Tribalismo Indigena, ideal comuno-missionario para o Brasil no
seculo XXl

Plinio Corréa deOliveira

Cochilando as vezes se ouve e se aprende....

Aproveitando o mésdeférias, um turista recostado em comoda
poltrona de hotel, cerra os olhos para uma sesta, no esparramado far-
niente de uma estacao de r epouso.

Suavemente, deixa elerolar amemoéria a procurade
recor dacoes que distendam e convidem ao sono.

Mas a imaginacgao € quase sempr e caprichosa. E todo capricho,
por natureza, éteimoso. Asimagens que selhe apresentam —|a sabe o
turista por que, talvez em razao da bela mata que se vé ao longe — séo
fotos, audiovisuais, filmes que viu, em difer entes ocasi0es, sobre os
indios, seus costumes, suas mor adias, seusritosdefesta, deluto ede
guerra.

O candidato a sesta consegue escapar, por fim, a perseguicao
indigena, pouco propicia a distensao, e de palpebras baixadas, na
insistente procura do sono, vai fazendo emergir da memoéria, mansa e
suavemente, a lembranca de alguma grande cidade do Ocidente:
Paris, Veneza, Roma, Londresou Nova York. Se n&o, Sao Paulo, Rio
ou Buenos Aires.

Nosso turista se distende. Sente que 0 sono se vai acer cando.
Mas, por seus ouvidos a dentro penetra o que dizem pessoas proximas
em um grupo de cadeiras no mesmo sal&o do hotel. Sdo duas as vozes
que conver sam.

Por rara coincidéncia—telepatia? — o tema da prosa parece um
comentario aos primeir os quadr os selvaticos que haviam importunado
o infeliz caca-sesta. Uma voz indaga:

- “Qual é, entéo, otipo de conglomerado que deve servir de
modelo para o habitat humano: ataba ou a grande cidade?”

Entre surpreso eindolente, o turista se pergunta, ainda de olhos
cerrados, qual a pessoa que levanta uma questao cuja inevitavel
resposta é banal, a forca de tdo Obvia.



Com isto ndo perde ele a esperanca da sesta. A banalidade é
soporifera por natureza. Quem sabe se 0 ajudar & a ador mecer ?

M as, logo em seguida, ouve outravoz, queresponde enfatica a
primeira:
- “ Atribo éomodelo do futuro. Elarepresenta para o homem
um estilo de ser, pensar, querer eagir, que deve modelar as
sociedades em fase de esbor oamento do século XX, e
sobretudo as sociedades que se for mar &o ao longo de muitos
outr os séculos vindour os.

- “Asgrande aglomeragbes ur banas da civilizagao de consumo,
gue ainda hoje encantam ou empolgam tanta gente,
representam, pelo contréario, o passado, a decrepitude ea
morte. Enfim, tudo quanto deve desaparecer”.

O turista desta vez nao aguentou. Abriu osolhos a procura do
“louco”, e ndo conseguiu mais dormir.

* * *

Entrementes, a voz enfética continuava:
- “N&o sou sO eu que penso assim. No Brasil, o que ha de mais
moder no na atividade missionaria pensa precisamente do
mesmo modo. Ja ouviu falar nos missionarios aggiornati?”
- “Nao. O quevem a ser iss0?”
- “Pois ébom que va sabendo. Aggiornato vem de giorno, que
em italiano quer dizer dia. Aggiornato € portanto, o
missionario que se proclama em dia com a | grg a-Nova, pos-
conciliar”.
- “E entao?”
- “Osmissionarios aggiornati querem proteger contra o risco de
serem anexadas pela “ civilizagéo” atual, as populacoes
indigenas que ainda vivem felizes nas suastabas, disseminadas
aqui e acola no fundo das selvas. Restos de um imemorial
passado, é certo. Mas sobretudo licdes vivas para um
sapientissimo futuro...

- “Natribo dita selvagem, ndo ha manddes, nem chefbes. O
cacique ét&o so um lider-conselheiro. Tudo seresolve com o
consenso de todos. N&o ha, entre os indios, fazendeir os nem

colonos, patr des nem empregados, proprietarios nem
mar ginalizados, ricos nem pobres; ndo ha leis, regulamentos,
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reparticoes, taxas, impostos, toda esta inferneira que vocé
conhece. Em suma, nada ha do que divide, hierarquiza e
jugula. A espontanea nudez de ambos 0s sexos € completa, ou
quase tanto. Todos andam inteiramente a vontade pela selva,
procurando petiscos para comer: peixe, ave, besouro ou fruta.
Devolta, repartem com asfamiliastudo que pegar am.
Ninguém quer se mais do que ninguém, nem pensa muito no
dia deamanha. E, enfim, o paraiso naterra’.
Sem estranhar o inesperado ditirambo, o outro interlocutor
pergunta:

- “E n6s? Continuaremos atados a esta vida que levamos?”
A resposta ainda desta vez n&o tarda:

- “Vocé nao percebeu? Também no mundo dos brancos é
preciso acabar com esta mania de dinheiro, de capital, de
lucro, de luxo, de status e de desigualdades. O futuro esta em
dividir tudo por igual, acabar com as competicoes, as
“carreiras’, liquidar asimensas estruturas economicas,
politicas, administrativas e sociais. Dissolver as megaldpoles e
0s paises, de modo que venham a formar galaxias de pequenos
grupos autdonomos, espontaneos, livres, iguaiseirmaos. O
indio, em suma, € muito mais um modelo para nds, do queo
somos nés paraele’.

- “E entdo um desmantelamento geral, que vocé prega?”

- “Sim. Masum desmantelamento construtivo. Porque dele
nascera um mundo novo”.
- “E como fazer este desmantelamento?”

- “Sel que muita genteja quer isto. E gente grossa. Sabios,
pensadores e escritores de renome internacional. Vocé ja
ouviu falar em L évi-Strauss por exemplo? E um etnélogo

famoso, atualmente catedr atico da cadeira de antropologia no

College de France, de Paris, lider do pensamento estruturalista

em nossos dias. Para ele, a sociedade indigena, por ter
resistido a Histéria e haver fixado a forma de viver do periodo
pré-neolitico, € a que mais se aproxima do ideal humano. E é
para esse tipo de sociedade que devemosretor nar.

- “Quando for majoritario o numero dos que quiserem isso,
serairreversivel que vencam. Alias, nem € preciso tanto.
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Bastara que, em deter minado momento, figue moda querer
isto. Quantasrevolugbes atingiram o topo da vitoria porque se
fizeram carregar pelosventos da moda?”

- “Mas, afinal, além da sumidade de que V. falou, quem o apoia
desde&?”
- “Olhe, eu conhegco mais especialmente o que se passa na
lgrea, porque sou Padre missionario”.
Cruzando as pernas metidas em ber mudas téo curtas que
indicam uma tendéncia a tanga, o jovem enfatico puxa do cigarro
uma longa baforada, e continua em tom mais baixo:

- “Sao PadreseFreiras, algunsleigostambém, que a gentevai
convencendo. Sao Bispos, muito notadamente. M as nao me
pergunte seus nomes’ .

- “Sim, percebo. Vocés sdo comunistas e nao quer em encrenca
com a policia”.
- “Que bobagem! Comunismo como esta na Russia é velheiral
Ditadura do proletariado, capitalismo de Estado, redes
administrativas de dimensdes elefantisiacas, tudo isso também
tem que acabar. Em certo sentido, somos comunistas, € claro.
Mas nédo paramosai. Vg a, por exemplo, o capitalismo de
Estado: coisa ultrapassada, ja que ndo queremos capitalismo
nem Estado. Vamos além destasvelharias...”.

Definitivamente, o pobre caca-sesta n&o consegue mais dormir.
Quer fugir do pesado noticiario quejalhe ddi nos ouvidos, masa
curiosidade o acorrenta. Muitas perguntas Ihe assaltam o espirito. E
facil imaginar quais sgam...

* * *

Pararesponder atais perguntas, nada melhor do que ouvir
vozes eclesiasticas, e especialmente vozes missionarias, das mais as
menos graduadas.

A fim defacilitar ao leitor o trabalho, ao mesmo tempo atraente
e complexo, de analisar o que dizem essas vozes, apresenta-se a seguir
primeiramente a concepcao tradicional da Missao catdlica (Capitulo 1)
e, depois, a condensacao do que pensam 0s missionarios “ atualizados’
(Capitulo I1).



Feito esse confronto, o leitor se sentirainteiramente a vontade
parainterpretar aspropriasvozes— ou sga, 0S proprios textos —
desses missionarios, que sao oferecidos a seguir, no Capitulo 111.

A vista detaistextos, no corra, entéo, o leitor. Detenha-se
diante de cada um e mega com precisao os abismos para os quais
convidam. Ouca-0s que pregam o desmantelamento da familia e da
sociedade contempor anea, a extingao do pudor eamorte detoda a
tradicdo cristd. Ouca-os que acusam detirano, opressor, sanguinario e
ladr&o o branco que aqui veio ter. Que destratam os bandeirantese
missionarios dos séculosidos. Que nem sequer poupam com suas
criticas a obra sagrada do grande Anchieta, cujo perfil moral quase
sobre-humano alcancou junto aos indigenas tao magnifico éxito
missionario. Ouca-os conclamar ajuventude dos seminarios, dos
conventos, do Paisinteiro, para esse “neocomunismao” tribal, que se
ufana de mais comunista do que o préprio comunismo. Considere esta
coorte de demolidores utopistas, e em sua linha de vanguarda dois
Bispos, D. Pedro Casaldaliga e D. Tomas Balduino.

E compreenda, por fim, que este @um perigo real para os
indios, mas menos para eles do que para os civilizados. E, em Gltima
andlise, umainvestida de eclesiasticos contra a lgrea. E de civilizados
contra a civilizacéo.

O que éo pobreindio, em tudo isto? — Mais uma vez, um pomo
dediscordia, de lutas entre civilizados. Civilizados que querem
conservar a civilizagédo, algunsrecristianizando-a, outr o afundando-a
nos erros que a agitam. E outros, ainda, tentando arrasa-la.

E, lidoisto, o quefazer?
Resista, brasileiro, a menos quetenha morrido em suaalmaa
fibrado cristao e do desbravador dos outr ostempos.

Se essafibrativer morrido, ndo ha mesmo remédio: os
demolidor es brancos chegar o, num ato de suicidio, aarrasar a obra
de seus maiores. Com vantagem, bem entendido, de novas formas de

propaganda do imperialismo ver melho.
Ser 4 esta uma conseqliéncia inevitavel detal situagdo, umavez

gue mesmo os melhores nao tenham tido maisnem a Fé nem afibra de
antanho.



Cumpre esperar que até este ponto ndo hajam caido as coisas.
Pois muitas e alentador as r azbes ha de esperanca.

Leitor, interesse-se. Divulgue de todos os modos, em torno de s,

0 conhecimento da investida “neocomunista’ . E |he caberd agléria de

ter contribuido, com sua voz, para o grande brado de alerta que pode
salvar o Brasil.

Capitulo | — A concepcao catodlica tradicional das
Missbes

- Como fim, evangelizar.
- Evangelizando, civilizar.
- Civilizando, fazer o bem

Seoleitor correr osolhos, ainda que em diagonal, pelos textos
do Capitulo |11 —emanados na maior parte de fontes missionarias
“atualizadas’ —notara ali ou acola conceitos que o chocar do. O que
certamente ndo tera ocorrido se, ha anos atr as, teve oportunidade de
tomar contato com a literatura missionaria nao aggiornata. O
contraste provém de uma radical modificagao na doutrina das
missdes. Tal modificacdo penetrou largamente, de tempos a esta parte,
em ambientes missionarios brasileir os, onde se propaga com a
discricéo e arapidez da mancha de azeite.

Como se ver g, esta transfor magao nao interessa apenas a
especialistas, mas afeta profundamente o futuro da Igreja e da Patria.
Assim devem estar atentos para elatodos os brasileiros.

Pois ela visa estender uma perigosa ondulacao no mundo das
selvasincultas. E, ainda mais, conectar esta ondulagdo com outra
maior, a ser efetuada no mundo dos campos cultivados e das cidades.

Selvasincultas, campos cultivados, cidades em franca expansao:
ébem o Brasil inteiro que assim pode ser atingido...
1. Conceito de Misséo

Na doutrina missiologica da I gre a, velha de cerca de vinte
seculos, o conceito de Missao catdlica, seusfins e seus métodos, esta



perfeitamente definido. E coincide com o modo de ver ede sentir do
leitor brasileiro médio.

Por isto, pode-se estar certo, de antemé&o, que 0s pr 6ximos
par agr afos n&o chocar ao ninguém. Pelo contrério, par ecer do tudo
guanto ha de mais normal.

Missdo vem do vocabulo latino “missio”, de” mitto”, isto €, “eu
envio”. O missionario € poisum enviado (Bispo, Sacerdote — e, por
extensdo, também uma Religiosa ou um leigo).

Enviado, o missionario o é pelalgreja, em nome de Jesus Cristo,
a Quem representa junto a povos ndo catoélicos, com o fim de os tr azer
paraaverdadeiraFé.

2 . Fim supremo da Misséo: essencialmente religioso — a gléria
de Deus e a bem-aventuranca eterna

Ensinaalgreaqueavianormal paraohomem se salvar
consiste em ser batizado, crer e professar a doutrinaeale de Jesus
Cristo.

Trazer oshomensparaalgregaé, pois, abrir-lhesas portasdo
Céu. E salva-los. E este o fim da Missio.

Esta salvacdo tem por supremo fim a gloria extrinseca de Deus.
Salva-se a alma que tenha alcancado assemelhar-se a Ele pela
observancia da L e nosembatesdestavida. E queassim Lhedaré
gléria por toda a eternidade.

Toda semelhanca €, em s, um fator de uni&o. A alma dessa
maneira unida a Deus alcanca a plenitude da felicidade.

3 . Efeitos da Missé&o na vida temporal

a) A ordem
A gloria de Deus e a perpétua felicidade dos homens sao fins
missionarios da mais alta transcendéncia. Isto ndo impede que a
Missdo tenha efeitos terrenos, também dos mais elevados.

Com efeito, Deus criou 0 universo numa ordem sublimee
imutavel. E, sendo o homem o rei do universo, tal ordem € sobretudo
admiravel no quetoca aele.

Os preceitos da ordem natural se exprimem nos dez
Mandamentos da Lei de Deus (cfr. SANTO TOMAS, Suma Teoldgica,
la. Ilae., q. 100, aa. 3 e 11), confirmados por Nosso Senhor Jesus
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Cristo (“ndo vim dissolver alel, mascumpri-la” —Mt. 5, 17), epor Ele
aperfeicoados (Mt. 5, 17 a 48; Jo. 13, 34).

Ora, a observancia da ordem, em qualquer esfera do universo, €

a condicao ndo so para a conser vacao desta, Como para Seu progr esso,

0 que é sobretudo verdadeir o para 0s Ser es vivos, e mais especialmente
para o homem.

b) A grandeza e o bem-estar dos povos

Dai decorreque a L el de Deus é o fundamento da grandeza e do
bem-estar de todos os povos (cfr. S. AGOSTINHO, Epist. 138 al. Ad
Marcellinum, cap. 11, n. 15).

Cristianizar e civilizar sdo, pois, ter mos correlatos. E impossivel
cristianizar seriamente sem civilizar. Como, reciprocamente, é
impossivel descristianizar sem desor denar, embrutecer e impelir de
volta, rumo a barbarie.

4 . Misséo e indios
a) O contato com Jesus Cristo

Ser missionario, no Brasil, é principalmente levar o Evangelho
aos indios. E levar-lhes também os meios sobrenaturais para que, pela
préatica dos dez Mandamentos da L el de Deus, alcancem seu fim
celeste. E persuadi-los de que se libertem das super stices e dos
costumes bar bar os que os escravizam em sua milenar einfeliz
estagnacdo. Em consequiéncia, € civiliza-los.

Cabeinsistir: enquanto é proéprio ao homem cristianizado e
civilizado progredir sempreno reto e livre exercicio de suas atividades
intelectuais efisicas, o indio é escravo de umaimobilidade estagnada, a

gual detemposimemoriais|hetolhetodas as possibilidadesdereto
progr esso.
Apresentando-se ao indio, esta o missionario de Jesus Cristo no
direito delhedizer: “ cognoscetis veritatem, et veritas liberabit vos —
conhecereis a verdade e a verdade voslibertara” (Jo. 8, 32).

b) O contato com 0 neopaganismo moderno

Bem entendido, o contato com os missionariostraz
for cosamente, para o indio, o contato com a civilizacdo. Ndo com uma
civilizagdo quimérica, descida das nuvens. Mas com a civilizagao
ocidental como ela é concretamente. Na medida em que esta possuli
ainda fer mentos autenticamente cristaos, a civilizacdo serarica, para
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osindigenas, em beneficios espirituais e até materiais. E na medida em
gue nela trabalhem os ger mes de decadéncia e do neopaganismo, ha o
risco de ela sgja ocasiao para que os indios se poluam naalma eno
cor po.

c ) Problema desconcertante

Essa circunstancia cria para as missoes contempor aneas
dificuldades desconcertantes. Como podem elas evitar que, levando
Jesus Cristo aos indios, ndo L he siga 0 passo muito de perto o
Anticristo, ou sg a, 0 neopaganismo moder no?

5. Para o missionario, uma solucéo impossivel: abster-se

a) O poder de Nosso Senhor Jesus Cristo sobre as amas retas

O problema, por maisintrincado que sgja, ndo pode servir de
razao para que o missionario nao va aos indios. Nao lhes levar Nosso
Senhor Jesus Cristo sob a alegacao de que o Anticristo moderno vira

logo apos Ele, éignorar o poder e a bondade do Salvador. Em todas as
almasretas, e entre os indios obviamente também as ha, Nosso Senhor
Jesus Cristo éinfinitamente mais poder oso do que o Anticristo.

b) o contato com a civilizacao ocidental

Ao tratar da presentetematica, € preciso ndo confundir

grosseiramente o neopaganismo moderno com a civilizagao ocidental.
Esta ultima foi cristd durante mais de mil anos, e embora por desdita
janao se possa dela dizer tal, ainda conserva muito do carater cristao
de outrora. Como certos edificios de pedra expostos ao dardejar do sol

durante o diainteiro conservam, horas depois de entrada a noite, o

calor acumulado, asssim também a civilizagdo ocidental, sem mais
poder dizer-secristd, e a despeito da decadéncia omnimoda em que se
vai afundando, ainda esta quente da acdo benfazeja recebida, durante

os seculos da antiga fidelidade, do Sol de Justica (Malc. 4, 2) que é

Nosso Senhor Jesus Cristo.

De onde se deve concluir que seriairrefletido, smplista, e até
fanatico pretender que, em contato com a civilizacéo ocidental, os
indios sd tém a perder enada a lucrar.

¢ ) Influéncia do verdadeiro Sacerdote

Quando vive na civilizacao atual, o verdadeir o Sacer dote tem
por misséo a luta. Luta a favor detudo quanto procede de Jesus



Cristo eaEleconduz. Luta contratudo que procede do mal, ede
Jesus Cristo aparta.

Se 0 indio nota no missionario esta atitude valor osa, de
discernimento e deluta, tera as gracas e o bom exemplo para
beneficiar-se dessa civilizagcdo, sem nela se corromper.

d ) Problema bizantino

Ademais, narealidade concreta em que vivemos seria
perfeitamente bizantino discutir sobre se convém aos indiosreceber,
com a presenca dos missionarios, também a influéncia de nossa
civilizagdo. Esta, em seu vertiginoso desenvolvimento técnico, os estara
alcancando a todos muito em breve, com ou sem missionarios. E
melhor sera para osindios que, junto com a civilizagdo neopaga, vao
também os missionarios de Jesus Cristo.

e) O agitador comunista, missionario de Sata
Tanto mais quanto, ondefor, a civilizacdo neopaga levara
consigo, 0 mais dasvezes, o que ela mesmatem depior, isto €, 0
agitador comunista, 0 “missionario” de Sata.

O exemplo da Africa mostra quanto o comunismo inter nacional
se empenha em tirar proveito dastribos aborigenes. Quem podera
garantir que, hoje ou amanha, ele ndo empreender& 0 mesmo entre os
indios néo civilizados, ou os que venham a sé-l0?

Mais ainda. Quanto doi dizé-lo! Como podera quem quer que
sgja garantir que, utilizando a infiltracéo ideologica em meios
catolicos, 0 comunismo n&o aproveite parainfiltracdo esquerdista
entre os indios, Bispos, Padres ou Religiosos cuja simpatia e
cooper acao tenha conquistado?

Em conseqiiéncia, por todas as razdes, convém que va ao indios
0 bom missionério. Até para prevenir contra o “missionario”
comunista.

Capitulo Il — Concepcéao “aggiornata” e progressista da
Misséo

- Comofim, retroceder, tomando o aborigene por modelo.
- Pararetroceder, desmantelar.
- Paradesmantelar, difamar, separar eguerrear.
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Bem diferente da concepcao catdlica tradicional das missdes é a
“missiologia’ que sejacta de aggiornata e progressista.
E o0 que se pode constatar pela andlise de alguns dos principais
aspectos, tais quais se depreendem da leitura dos textosjunto
(Capitulo 111), colhidos principalmente nos documentos episcopais e
Or gaos da propaganda missionéarial.

1 . Meta capital da missiologia “aggiornata”: uma ordem nova
para a sociedade terrena

A meta capital alegada pelo missionario “ atualizado” consiste em
instaurar uma ordem de coisas global, justa e pratica, da sociedade
humana.

Tal ordem de coisastem uma finalidade terrena; umavez
constituida, deve modelar a existéncia dos homens de maneira a evitar
a desordem e assegurar todo o bem-estar terreno.

Quem queiradar a esta nova situacao uma interpretacao
religiosa, pode encar &-la como o Reino de Deus naterra. Pois 0s
principios enumerados a seguir (cuja observancia é o conteiido da
ordem nova) sdo consider ados pela neomissiologia como a propria
esséncia do evangelho.

2 . Qual a ordem nova desejada pela missiologia “aggiornata” ?

A analise da posicao do homem perante a situacéo que 0s
missionarios “ atualizados’ visam implantar, torna facil de perceber o
nexo entre a futura ordem e o suposto Reino de Deus.

Tal analise, segundo teses contidas nos documentos
apresentados no Capitulo |11 —umas explicitas, outrasinsinuadas,
outras dedutiveislogicamente das primeiras ou das segundas —
pressupde antes de tudo uma critica ao proprietario atual. E este
denunciado como um egoista, mantenedor e fruidor de um privilégio

1 A respeito da missiologia aggior nata, veja-se 0 ensaio El
marxismo en la teologia de misiones no livro EI marxismo en la
Teologia (Speiro, Madrid, 1976), do Pe. Miguel Poradowski, Prof. da
Universidade Catdlica de Valparaiso (Chile), bem conhecido do
publico brasileiro pelas memor aveis confer éncias que aqui fez sobre a

infiltracdo comunistanalgrega.
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injusto, ou sgja, a propriedade. Este privilégio &, por sua vez, ponto de
partida de muitas outrasinjusticas.
- Inverséo de valores entre o individuo e a sociedade

O adversario capital da ordem futura € o egoismo, que opera
uma completa inver sdo de valores entre o individuo e a sociedade.
Essa inver sdo — segundo a neomissiologia — da-se sempre que o
homem, rompendo sua inteira vinculacdo com a coletividade, toma
por meta da existéncia criar parasi umasituacao: A) fruitiva, B)
apropriativae C) competitiva:

A) Fruitiva, isto é, que lhe proporcione deleites, ndo enquanto
membr o da sociedade, mas enquanto pessoa individualmente
considerada. Isto o leva facilmente a prejudicar a sociedade em
vantagem propria.

B ) Apropriativa, enquanto o egoista produz maisdo que lhe é
necessario paraavida de cada dia. E, em lugar de destinar a sobra
para o uso coletivo, a acumula para sua exclusiva vantagem. O que o
torna mais provido e mais “assegurado”’ do que os demais. A
apropriacao nasce pois do egoismo, e por suavez o estimula. Elaéum
ultraje a igualdade, forma suprema da justica, e opera portanto uma
dilaceracdo no bom convivio social.

M ais detalhadamente:

a) O egoismo éum vicio. I sto é um defeito moral transformado
em habito. Se bem que os primeiros surtos dele tenham gerado quica
apropriacbes meramente efémeras, a partir do momento em que o
€goisSmo passou a ser um vicio estavel, ele gerou uma instituicao, ou
sgj a, a propriedade privada, pela qual o homem se apossa — com
exclusio dos outr os e da sociedade — de deter minados bens. Bens nao
sO de consumo, mas de producdo. O homem exer ce seu trabalho por
meio de seus bens, para alcancar uma producdo mais abundante;

b ) Assim se forma a semente remota do capitalismo. O homem
nao ganha apenas pelo trabalho de seus bracgos, mas também pela
produtividade dos bens de que se tor nou egoisticamente proprietario.
E olucro. Segundo a justica, a diferenca entre o valor de seu trabalho
e o valor dosbens produzidos, ndo lhe deveria tocar sd a ele, masa
todos os que trabalham,;

c) Parafazer valer osbensde que se assenhor eou, o proprietario
compra o trabalho de quem néo tem bens. E da a este apenas 0 necessario
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para que subsista. E o salério. O salario também éinjusto, porque
reservaparao “capitalista’ todo o restante do valor da producéo. E
da ao assalariado so o indispensavel para sobreviver trabalhando. Este
n&o participado lucro;
d ) O poder exclusivo do proprietario sobre a propriedade
faculta-lhe excluir de qualquer funcéo deliberativa o assalariado. Este
n&o participa da direcéo;

e) Tal situacéo —injusta porque peg ada de privilégios para o
proprietario, exclusivista, e ndo participativa — decorre naturalmente
dainjustica primeira, que € a apropriacdo egoistica (letra“b”): o
assalariado nao participa da propriedade sobre a qual exerce o seu
trabalho;

f ) Em matéria de bens, o nome da injustica é roubo, € 0 nome do
roubo é propriedade (letras“a” e“b”);

g) Em matéria dedignidade, o nome da injustica é
“exploracao” e“alienacao”. Roubado (letras“b” e“c”), excluido da
participacéo, trabalhando para a vantagem do outr o, mandado por
outro (letras“d” e“€"), o assalariado € escravo, “ aienado” (do latim

“alienus’ —“alheio”, isto é, que ndo se pertence, mas a outrem).

C ) Competitiva. O proprietario, movido pelosimpulsos
egoisticos, fruitivos e apropriativos, ndo se contenta em ter muito, ele
quer tudo. Dai a competicdo, pela qual ele procura tornar-se dono,

através da producao, da troca e do dinheiro, do que pertence a outros
“proprietarios-ladroes’, e a sociedade. A vida econdmica de n0ssos
dias, com o0 micro, o médio e o macrocapitalismo, constituiu uma
estrutura levada ao auge de sua complexidade. E também de seu
poder malfazejo. Pois a competicdo tende a concentrar cada vez mais
0s bens nas maos de poucos e mar ginaliza multidées de “ alienados” .
- O egoismo gerou uma sociedade injusta
Resumindo, o0 egoismo ger ou desse modo uma estrutura que néo
pode criar sendo novas injusticas. privilégios, desigualdades,
alienagBes, mar ginalizagdes etc. E preciso desmantelar essa estrutura
injusta ereprimir o0 egoismo2.

2 A doutrina socialista assim exposta é diametralmente o

contrario da escola liberal dita manchesteriana. Pio XI define, com
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3. Sobre o homem e o egoismo: contraste entre o ensino
tradicional e a nova missiologia
a) O homem tem um fim imediato em s mesmo e outro
transcendente em Deus

Segundo a concepcao catdlica tradicional, o homem tem uma
tendéncia para 0 egoismo, por ém ele ndo étodo egoismo. O egoismo
nao € sendo uma disformidade moral dele.

O uso que o0 homem faz de sua inteligéncia, de sua vontade e de
sua sensibilidade para prover ao proprio bem individual, em
conformidade com a L e de Deus e a ordem natural, ndo € condenavel,

admiravel sabedoria, a posicao catolica ante ambososerros, liberal e
socialista:

“E certo que por muito tempo pode o capital arrogar-se direitos
demasiados. Todos os produtos e todos os lucros, reclamava-os ele para
s, deixando ao operario unicamente o bastante para restaurar e
reproduzr asforcas. Apregoava-se que, por fatal lei econdmica,
pertencia aos patrdes acumular todo o capital, e que a mesma lel
condenava e acorrentava 0s operarios a perpétua pobreza e vida
miseréavel. E bem verdade que as obras nem sempre estavam de acordo
com semel hantes monstruosidades dos chamados principios liberais de
Manchester: n&o se pode, contudo, negar que para elas tendia com passo
certeiro e constante o regime econémico e social. Por isso, néo € para
admirar gque estas opinioes erroneas e estes postulados falsos fossem
energicamente atacados, e n&o sO por aqueles a quem privavam do
direito natural de adquirir melhor fortuna.
“De fato, aos operarios assim maltratados, apresentaram-se 0s
chamados “ intelectuais’, contrapondo a uma lei falsa um ndo menos
falso principio moral: “os frutos e rendimentos, descontado apenas o
gue basta para amortizar e reconstituir o capital, pertencem todos de
direito aos operarios’. Erro mais capcioso que o de alguns socialistas,
para os quais tudo o que é produtivo deve passar a ser propriedade do
Estado ou “ socializar-se” ; mas, por iSso mesmo, erro muito mais perigoso
e proprio a seduzir osincautos. veneno suave que tragaram avidamente
muitos, a quem o socialismo sem rebuco n&o pudera enganar”
(Enciclica Quadragesimo Anno, de 15 de maio de 1931, Vozes,
Petr 6polis, Documentos Pontificios, fasc. 3, n°s. 54-55 — o negrito é
N0SS0).
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mas virtuoso. E um corolério do fato de o homem ser inteligente e
dotado de vontade — uma pessoa, pois, e ndo uma coisa — com um fim
transcendente, e portanto dono de s mesmo.

O homem tem, certamente, deveres para com o proximo, e,
consequentemente, para com afamilia ea Patria. Mas ele ndo vive sO
nem principalmente para uma ou para outra. Fundamentalmente vive
paraDeuseparas.

E ainda que o assunto fosse consider ado do mero ponto de vista
do bem comum, cada homem prové ao bem comum antes de tudo
provendo diretamenteasi proprio.

b ) Paraaneomissiologia, 0 homem € como uma peca que vive para
0 todo

Pelo contréario, na nova concepcao, que aqui se estuda, o homem
nao € visto como uma pessoa que tem uma finalidade imediataem si
mesmo, e outra transcendente em Deus. Mas como a peca em um todo.
A pecavive para otodo. Destacada do todo, ela nada vale e, por assim
dizer, nada é. Do todo lhe vem por inteiro a inspiracao, o impulso,
quase sediria, avida.

¢ ) Povo e massa, na descricéo de Pio XII

O contraste entre as duas concepcoes foi magnificamente
exposto por Pio XI1 quando descreveu a diferenca entre povo e massa:
“ O Estado nao contém em s e ndo reline mecanicamente num
dado territério uma aglomeracéo amorfa deindividuos. Ele €, e na
realidade deve ser, a unidade organica e organizadora de um verdadeiro
pOoVvO.

Povo e multiddo amorfa, ou, como se costuma dizer, “massa”, sdo
dois conceitos diversos. O povo vive e se move por vida propria; a massa
éde s inerte, e ndo pode ser movida sendo por fora. O povo vive da
plenitude da vida dos homens que o comp6em, cada um dos quais—em
seu proprio posto e a seu proprio modo — € uma pessoa consciente das
proprias responsabilidades e das proprias convicgdes. A massa, ao inves,
espera o impulso defora, facil joguete nas méos de quem quer que
desfrute seus instintos ou impressoes, pronta a seguir, vez por vez, hoje
esta, amanhéa aquela bandeira. Da exuberancia de vida de um verdadeiro
povo a vida se difunde, abundante, rica, no Estado e em todos 0s seus
orgaos, infundindo-lhes com vigor incessantemente renovado a
consciéncia da propria responsabilidade, o verdadeiro senso do bem

15



comum. Da forga elementar da massa, habilmente manejada e utilizada,
0 Estado pode também servir-se: nas maos ambiciosas de um s6 ou de
varios que as tendéncias egoisticas tenham agrupado artificialmente, o
mesmo Estado pode, com o apoio da massa, reduzida a ndo mais que
uma simples maquina, impor seu arbitrio a parte do verdadeiro povo: em
consequiéncia, o interesse comum fica gravemente e por largo tempo
atingido e a ferida é bem freqglientemente de cura dificil” (Pio XI1.
Radiomensagem de Natal de 1944 — Discors e Radiomessaggi, vol. VI,
pags. 238-239).

4 . Egoismo e sociedade contemporanea

a) Asgrandes babéi's nascidas da técnica moderna

Par ece inegavel que a descricao da massa, feita por Pio Xl|,
corresponde ao modo de ser das multiddes nas grandes babéis
contempor aneas. A do povo, aos conglomer ados humanos — sobretudo
aos de formacao cristd — anteriores as babés.

Por sua vez, também parece inegavel que a formacao dessas
ciclOopicas concentracdes ur banas decorreu, entre outros fator es, do
uso, pgjado por gravesfaltas de sabedoria etemperanca, que a partir
do século X1 X os homens fizeram correntemente da maquina e dos
outr os progressos técnicos. Embora em graus diver sos, estes
resultados apar eceram em todas as sociedades do Ocidente.
Contribuiram paraisto os que manejam o poder politico ou a
economia, de modo exclusivamente egoistico, movidos pelo desg o
desenfreado do mando e do lucro. E também as grandes multiddes,
pelo fascinio da vida trepidante e aliciante dos centr os super popul 0sos,
para os quais afluem inconsider adamente.

b) Falsa solucdo da missiologia “aggiornata’”
Ante esta situacao, cuja causa mais profunda é a influéncia
cr escente do neopaganismo em nossa civilizacao, e a consequente
decadéncia moral, o ensinamento tradicional dalgreja sobreo
homem, o trabalho, a propriedade e o capital continua intacto. O
homem nao atendeu a esse ensinamento e se precipitou nacrise atual.
O curso errado dos acontecimentos historicos— a massificagdo urbana,
por exemplo — conduziu, pois, a uma situacao que, a agravar -se, ficara
insustentavel.
A solucéo nao consiste, como quer a nova missiologia, em
alterar adoutrinareta para coonestar, no extremo oposto, o desatino
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de que adiante sefalara. Mas em renunciar atoda espécie de desatinos
evoltar aretadoutrina.

5.“Um abismo clama por outro abismo” (PS. 41, 8): da
exacerbacdo do egoismo, a sociedade contemporanea chegou ao
coletivismo.

Com efeito, diante da crise ciclopica em que estamos, nao faltou
guem procurasse uma solucéo, nao revertendo a préatica dos principios
da Sabedoria eterna, mas levando as Ultimas consequencias 0s er'r 0s
cometidos.

A ) Confusdo entre pessoa e egoismo
Ha nas megal 6poles quem, atribuindo com razéo ao egoismo
humano a situagao em que estamos, recusa a justa distincao, no
homem, entre a sua pessoa e 0 seu egoismo. Para quem assim pensa, a
pessoa € 0 egoismo. E, pois, o inimigo. A salvacio do bem comum
consiste em que a pessoa sgj a totalmente absorvida, padronizada e
dirigida pela coletividade. Seria 0 inico meio de nos evadirmos do
caosinfernal do egoismo.

b ) Concepcao comunista

Bem se vé quanto esta concepcao tem de afim com ado
comunismo, isto €, a sociedade massificada, sem per sonalidade, sem
classes, sujeita a ditadura do proletariado anénimo.

6 . E 0 novo abismo atrai um terceiro: do comunismo a anaquia

a) O “neocomunismo” visa 0o desmantelamento do Estado

Entretanto, € notorio que o regime russo Ndo retne em torno de
si, como até ha pouco, a totalidade dos que quer em uma sociedade
Inteiramente coletivizada.

Muitos“ novos’ do comunismo opinam gque aimensa estrutura
estatal russa nao escapa a muitos dos inconvenientes da sociedade
capitalista.

Assim querem com veeméncia o desmantelamento do Estado e
de todos os super or ganismos que o integram. O Estado, conforme
asseguram, deve desfazer -se em uma galaxia de grupos ou cor pusculos
mais ou menos justapostos, e tdo autbnomos quanto possivel.

No interior desses corpusculos, em rigor delogica, devera
permanecer afobia contra o individuo, suposto sempree
necessariamente egoista. E, portanto, também sera logico que
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per sever e 0 empenho em cercear ao maximo asliberdades naturaise
legitimas que a doutrina catdélica reconhece a pessoa humana.

E de se prever que o ideal comunista, igualitario e massificante,
subsistiria assim inteiramente fiel aos seus principios mais intrinsecos,
nestes cor pusculos, com a Unica diferenca de que seria posto em
préatica em or ganismos de propor ¢cdes ndo macr oscopicas mas
micr oscopicas.

b) Os*“classicos’ comunistas ja previam essa “ evolucao”

O aparecimento de inovadores que aspirariam a esse
“neocomunismo” N&o € surpresa para os continuador es dos
comunistas “ classicos’: estava nas previsdes destes Gltimos, os quais
vaticinavam, segundo seus mais fundamentais doutrinador es, que,
paraalém do capitalismo de Estado e da ditadura do proletariado,
surgiria, no decur so evolutivo da Historia, uma nova fase em que o
Estado seria por sua vez liquidado3.

3 Cfr., por exemplo, ENGELS, em “ A origem da familia, da
propriedade privada e danstado” (Civilizacéo Brasileira, Rio de
Janeiro, 3 ed., 1977, pp. 195-196):

“ Portanto, o Estado n&o tem existido eternamente. Houve
sociedades que se organizaram sem ele, ndo tiveram a menor nocao do
Estado ou de seu poder. Ao chegar a certa fase de desenvolvimento
econdmico, que estava necessariamente ligada a divisao da sociedade em
classes, essa divisao tornou o Estado uma necessidade. Estamos agora
nos aproximando, com rapidez, de uma fase de desenvolvimento da
producao em gque a existéncia dessas classes nao apenas deixou de ser
uma necessidade, mas até se converteu num obstaculo a producéo
mesma. As classes vao desaparecer, e de maneira tao inevitavel como no
passado surgiram. Com o desaparecimento das classes, desaparecera
Inevitavelmente o Estado. A sociedade, reorganizando de uma forma
nova a producao, na base de uma associacao livre de produtoresiguais,
mandara toda a maguina do Estado para o lugar que lhe ha de
corresponder: o museu de antiguidades, ao lado da roca defiar edo

machado de bronze” .
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7 . Na selva brasileira missiologia “aggiornata”

Todas as consider acOes anterior es eram necessarias para
aclimatar o leitor ao quadr o — estonteante para o homem de bom
Senso — que em seguida se lhe apresentar a.

Muitos missionarios, varios deles ainda jovens, penetraram nas
selvas do Brasil imbuidos, em grau maior ou menor, de progressismo e
esquerdismo difusos. Ou sg a, nos mais moder ados dentre eles, de
tendéncias genéricas e de opinides espar sas inspiradas no
progressismo e no esquerdismo. Umas e outr as, porém, sereunidas
num vasto mosaico doutrinario, formam, pelo menos em suas grandes
linhas, o quadro que se acabou de debuxar.

a) Organizacéao tribal, obra prima de sabedoria antropol 6gica
Nao espanta, pois, que—sob ainfluéncia detaistendénciase
opinides — esses missionar ios tenham for mado uma nogdo
absolutamente sur preendente acer ca das condicoes de vida dos
indigenas, marcada entre outros tracos pela crueldade, pelo mais
elementar primitivismo, pela mais melancolica estagnacao: o indio
lhes par eceu um sabio, sua organizacao tribal uma obra-prima de
sabedoria antropologica, em suma, o modelo a ser seguido pelos
civilizados de nosso mundo4.

b) Vidatribal e sociedade comunista
Razdo? — As analogias entre a vida em tribo e a vida da sonhada

sociedade comunista: a comunidade de bensdatribo, a auséncia
completa de lucro, de capital, de salarios, de patrdes, de empregados e

4 A proposito do Primeiro Encontro Pan-Amazonico de
Pastoral Indigenista, convocado pelo Departamento de Missbes do
CELAM epela CNBB, erealizado em Manaus, de 20 a 25 dejunho
deste ano, assim se exprimiu o Pe. Cesareo de Armellada, capuchinho,
delegado da Venezuela no referido Encontro: “Nos relatorios de certos
missionarios aparecem uns povos indigenas adornados com toda a
espécie de virtudes, capazes de provocar a inveja dos Anjos. E claro que,
com este pressuposto, nds hao podemos desempenhar outro papel senédo
0 de serpentes no paraiso. Um dos Bispos me disse: Gostaria que me
nomeassem Visitador nesses paraisos, que nao tive a ventura de achar
em parte nenhuma, apesar de ter andado em tantos lugares’ (“La
Religion”, Caracas, 7-7-77).
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deinstituicdes de qualquer espécie. SO atribo, a absorver todas as
liber dades individuais desse pequeno grupo humano néo fruitivo, por
1SS0 mesmo fracamente produtivo, nem um pouco competitivo, e no qual
os homens vivem satisfeitos e sem problemas, porque se despojaram
deseu “eu”, de seu “egoismo”.

E, sgja dito en passant, um mundo mais do que ar caico,
categoricamente pré-historico. Um mundo feito deincontavels
pequenos mundos sem personalidades erealce, isto é, detribos sem
auténticos voos do espirito, sem éan ascensional, sem ideais definidos,
em gue 0S anos Se escoam invariaveis e monétonos no ritmo
cadenciado dos diasiguais, das musicastristes ou excitadas, e dos
rituais uniformes.

¢ ) Indios, comunistas?

Nossos indios podem ser qualificados de comunistas? A
pergunta so pode despertar 0 sorriso.

Do comunista, o indio nada tem. Nem a doutrina, nem a
mentalidade, nem os designios.

O estado em que ele se encontra apresenta apenas tracos de
analogia com o regime comunista. Por um desses jogos de
coincidéncias que apar ecem, freqientes, quando se faz a compar acao
entre os estagios primitivos e os de decadéncia. Entreainfanciaea
velhice, por exemplo.

N&o € porque sgja doutrinariamente contrario a propriedade
privada, que o primitivo tem (ou quase sO tem) a propriedade comum.

Pela mesma razéo porque o homem da era da pedralascada, se
nao usava a pedra polida, ndo era de modo algum por que pensasse
gue n&o a devia usar. Mas simplesmente porque n&o atinha
inventado.

Nessa per spectiva, o indio n&o pode ser equiparado ao
“civilizado”, que conhece a propriedade privada, a familia
monogamica e indissolGvel, e tudo quanto dessas fecundas instituicoes
nasceu e floresceu, mastem aver sdo a esses troncos e a seus frutos.
Este“civilizado” Ihes quer por o machado naraiz.

Em suma, uma nacéo indigena pode ser comparada a uma
planta que ndo cresceu, mas ainda poder a crescer. O adversario da
familia e da propriedade, nostalgico do comunitarismo ou do
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comunismo (classifique-o cada um como melhor entenda) tribal, € um
demolidor ...

8 . Concepcdes neotribais arespeito da familia

Qual o papdl da familia nas galaxiastribais do mundo futuro,
gue par a nos prepar am estes sonhos, ou melhor se poderia dizer, estes
delirios?

A ) Superficialidade desinibida e parcimonia enigmética
N&o setrata deindagar qual o papel que a familia desempenha
nastribos existentes ou que existiram no Brasil. Maso que lheé
atribuido pelas concepgdes neotribais que afloram em nossa atual
propaganda missioldgica (cfr. Capitulo |11, texto 7).

Como tantos outr os assuntos capitais, também este étratado
pela neomissiologia com uma superficialidade desinibida.

E, ainda, com um laconismo enigmatico, que destoa da
insisténcia com que séo abor dados outr 0s assuntos: 0s supostos
Inconvenientes da propriedade privada, por exemplo.

b ) Comunidade sexual, corolério da comunidade de bens

Ostextosn®. 7 a 11, seinterpretados a luz do mais explicito,
pormenorizado e caracter istico dentre eles (n°. 7), deixam ver uma
tendéncia ao que se poderia chamar uma calma promiscuidade sexual.

N&o ha o que espante nisso, se se atender a que a comunidade
sexual €um coroléario da comunidade de bens.

9. Nova catequese: catequizar € secundario, e até supérfluo

Catequizar? Semear o Evangelho? Para qué? —pergunta-seas
mesma a missiologia aggior nata.

O Evangelho — pondera — é o antiegoismo. E assim — segundo 0s
missionarios “ atualizados’ — o Evangelho jaimpregnatao
completamente a esfera tribal, que ndo € necessario anuncié-lo as
coletividadesindigenas.

a) Metas do missionario “atualizado”: livrar o indio do “contégio”

da civilizac&o — “ Conscientizagao”

Quais, entdo, as metas do missionério “atualizado’ ? Consistem em
defender estas comunidadesindigenasainda “limpas’ do contagio de
nossa civilizacao, isto €, da civilizacéo do egoismo. “ Conscientiza-las’

para a exceléncia da situacao em que vivem e para a necessidade de
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recusarem o estado ao qual as chamam os homens que hoje vao a cata
derigquezas e de mao de obra india na mata, levando dinheiro,
cachaca, vicios, maquinas, leis, estruturas etc. derecusarem
especialmente o macr ocapitalismo multinacional, que quer cultivar a
terra e negocia-la.

A todo preco — alegam tais missionarios—cumpre que os indios
nao sofram, em nosso seculo, o que ja sofreram seus maior es, quando
0S N0Ssos antepassados brancos aqui vieram ter, e entraram em
contato com eles.

b) O “erro” dos missionarios e colonizadores

Os portugueses colonizador es e 0s missionarios—diz a nova
missiologia —cometeram o erro deincorporar osindiosa nossa
estrutura. Quando os primeir os n&o os dizimavam.

Anchieta, por exemplo, foi um artifice do referido erro (cfr.
Capitulo 111, textos 20, 28, 30 e 40).

Para evita-lo, osindios e os missionarios dever &o resistir a
invasao dos colonizador es que os desegjam incor porar ao Brasi|
moder no, ainda que paratanto tenham delhes bradar como bradou o
Brasil oprimido, as Cortesrevolucionariaslusas: “Independéncia ou
mortel” .

10 . Alcance do estudo da missiologia “aggiornata”

Essa, em sintese, a missiologia aggior nata de que setem
conhecimento pesquisando, articulando num todo l6gico, e analisando
o0 material de propaganda e divulgacdo missionaria disponivel: livros,

revistas, boletins, folhetos, noticiario jornalistico, entrevistas,
declar agbes, comunicados etc.

a) Neomissiologia e estruturalismo

Bem entendido, ndo seria dificil aprofundar a conexao detal
pensamento com o estruturalismo e outras correntes do pensamento
mais moderno sobre a matéria.

Porém, isso desviaria do objeto imediato do presente estudo,
gue nao é a filosofia estrutur alista, mas apenas alguns aspectos do que
pensam e escr evem 0S heomissionarios. Esses aspectos importam
especialmente a quem se interessa por nosso Pais. Poisa literatura
missionaria corr e caudalosa em nossos meios catolicos.
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Ou sga, em meios culturalmente desiguais— nos quais uma
ponder avel maioria ndo sabe definir o que sgjam o estruturalismo, o
esquerdismo e o progressismo — e que acolhem sem desconfianca
guanto os missionarios lhesinstilam na alma.

b) A propésito de dissertar sobre os indios, preparam o advento da
sociedade comunista

Do espirito segundo o qual se exer ce essa influéncia poder &
defender-se o leitor médio analisando ostextos a seguir. Podera ele
aquilatar entdo quanto a literatura neomissionaria € voltada contra a
propriedade privada e contra as decorréncias desta. E de que maneira
muitos autores missionarios, a proposito de dissertar sobre osindiose
seus problemas, estéo preparando o espirito dosleitorespara a
aceitacdo da grande tese socio-econdmica do comunismo utopico de
outrora, como do comunismo dito cientifico de nossos dias. “ A
propriedade, eis o roubo” (Proudhon).

11 . Catequese e agitacao

a) Vale a pena perder tempo com estes devanel 0os insensatos?

Valeriarealmente a pena expor com tanto por menor o devaneio
de missionarios endoidecidos? Sem duvida, podem ser eles nocivos aos
indios junto aos quais atuam. Por certo criar&o problemas nessa zona.
Mas em uma quadra historica tdo cheia de problemas maiores, vale a

pena perder tanto tempo na solucéo desta questao, a qual, deum
modo ou de outro, a penetracao vitoriosa da civilizacdo resolvera? —
S&0 objecbes que, a estetrabalho, se poderiam fazer.

b ) Absurdos que se estiolam e absurdos que se propagam

A responsabilidade dos brasileiros para com o irmao indio
justifica que Ihe consagrem a atencéo necessaria para ler esterapido
estudo.

Narealidade, porém, uma questdo muito maior emer ge por
detras do que se poderia chamar a questdo neomissionaria. O
pensamento que os missionarios brasileir os (e os estrangeir os que aqui
atuam), autores dostextosjunto, erigem em regra de conduta e de
vida, para s eparaastribos que “evangelizam”, é sem davida
absurdo. Ndo se deduza dai que esta necessariamente fadado a morrer
sem historia.
Enquanto ha absurdos que, nas épocas de serenidade, se

estiolam e morrem precisamente por que sao absur dos, ha também
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absurdos que, especialmente nas épocas de crise, se propagam,
adquirem influéncia, assolam e devastam precisamente porque
absurdos.

Este pode bem ser um deles. Poistem pronunciadas afinidades,
pelo menos em suas linhas gerais, com uma corrente de pensamento de
profundas reper cussdes no campo sdci0-econdmico, como € 0
estrutur alismob.

5 Para um relacionamento mais apr ofundado deste estudo com
a corrente estruturalista de pensamento — que hoje em dia abrange
etnologos, psicanalistas, mar xélogos, semiologos, filosofos, linguistas,
epistemologos etc. — inter essam especialmente asobrasde LEVI-
STRAUSS, considerado como fundador da “antropologia estrutural”,
que se afasta da etnologia até ha pouco ensinada por minimizar e
mesmo negar a evolucao.

L évi-Strauss esteve no Brasil em 1935, onde foi o primeiro
regente da cadeira de sociologia da Faculdade de Filosofia, Ciénciase
L etras da Univer sidade de S&o Paulo. Dirigiu varias expedicoes
cientificasno Mato Grosso e Amazonia meridional. Ensinou em Nova
York, foi conselheiro cultural da embaixada da Franca nos EUA,
funcéo da qual se demitiu em 1947, para consagrar-se a trabalhos
cientificosnos“Museu do Homem”, e na “ Escola de Altos Estudos”.
Atualmente é catedratico da Cadeira de Antropologia no Collége de
France.

Suas principais obras sdo: La Pensée Sauvage; Les Structures
Elémentaires de la Parenté; Le Totemisme Aujaurd hui; Le Cru et le
Cult; Antrhopologie Struturale.

Outros autores estruturalistas e respectivasobras. MICHEL
FOUCAULT, LesMots et les Choses, HistoiredelaFoliea
I”AgeClassique; L”Archéologie du Savoir; ALGIRDAS JULIEN
GREIMAS, Du Sens— Essaies Sémiotiques; Sémantique Structurale;
LOUISHJELMSLEV, Prolegoménes a une Théorie du Langage;
LOUISALTHUSSER, Du Capital a la Philosophie de Marx; L"Object
du Capital; JACQUES DERRIDA, Nature, Culture, Ecriture; JULIA
KRISTEVA, La Sémiologie — Théorie d ensemble; BERNARD

POITIER, Presentation de la Linguistique; JACQUES L ACAN, Ecrits.
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¢ ) Um Bispo que se declara transcomunista

E, olhando para dentro de nossas fronteiras, quando um D.
Pedro Casaldaliga, Bispo de Sdo Félix do Araguaia, se declara
ideologicamente situado para além do comunismo (cfr. nosso estudo A
| gregja ante a escalada da ameaca comunista — Apelo aos Bispos
Silenciosos, Vera Cruz, Sdo Paulo, 4 ed., 1977, 51 milheiro, p. 22) até
gue ponto ele—tao festgjado e apoiado na CNBB e em altasrodas do
Episcopado — afir ma sua consonancia com estes devaneios? — E uma
pergunta...
d ) Como pdde esgueirar-se estafilosofia nalgreja?

O maior_problema suscitado por_esses delirios ndo esta nos
proprios missionarios, nem nos indios, cumpre repetir. Estd em saber
como, na Santa | greja Catdlica, pbde esgueir ar-se impunemente essa

filosofia, intoxicando seminarios, deformando missionarios,
desnaturando missdes. E tudo com téo forte apoio eclesiastico de
retaguarda. Pelo que, atransfer éncia do Bispo que se declara “além
do comunismo” — conquanto indispensavel — esta sendo mais dificil do
queo cercodeTrodia. “Mexer com D. Pedro Casaldaliga, bispo de S.
Félix, seria mexer com o proprio Papa”, consta até gue afirmou Paulo
VI ao Cardeal Arns(cfr.“O Sao Paulo”, 6rgao oficioso da
Arquidiocese paulopolitana, 10 a 16 dejaneiro de 1976 — ver tambeém
a mesma informacao no o6rgao “ Alvorada”, da Prelazia de Sao Félix
do Araguaia, de novembro de 1975).

Esta erupcao do que talvez se chamasse adequadamente
comuno-estruturalismo missionario indica a existéncia de uma
consider avel infiltracao na prépria estrutura catolica do Brasil.

Como explicar a existéncia e ainfluéncia dessa infiltracao na
| grga? Essa € uma grande e dificil questéo.
e) A lgrggae aPatria em perigo
Enfim, n&o é sobr etudo dos indios nem dos missionarios que se
trata.
E dalgregaedo Brasil.

E a pergunta que se pbe € até onde este e aquela poder o ser
arrastados se a infiltracdo comuno-estruturalista continuar infrenee
altamente prestigiada nos meios catdlicos.

Com efeito, bastaria quetal cancer se manifestasse no setor
missionario dalgreaparajustificar ou atéimpor outra pergunta: néo
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seré esse cancer mera metastase de outro tumor localizado em pontos
mais decisivos, dentr o dos or ganismos n&o missionarios da Santa
lgrga?

Por todo o Pais notam-se, ha décadas, em diver sos campos da
atividade catdlica, impulsos que, clara ou veladamente, tentam
conduzir a opinido publica a uma posicao sempre maisreceptiva a
doutrina comunista. E que, a este titulo, sdo para o comunismo de
inapreciavel apoio.]

Com estas ou aquelas designacoes, as “refor mas de base”
esquer distas, e notadamente a Reforma Agraria, socialista e
confiscatoria, sAo sempre propugnadas pela “ esquerda catolica”.
Ora, osmissionarios “endoidecidos’ dos quais setrata aqui,
sentem-se par cela de toda essa imensa agitacao nacional (cfr. Capitulo
111, textos n.°s 36 a 38).

Estudar esta parcela constitui subsidio indispensavel para outro
estudo quao maisimportante: o dessa imensa agitacao.

Capitulo lll — Vozes missionarias “aggiornate”

O Leitor desgjara, por certo, tomar conhecimento de textos em
gue instituicdes, per sonalidades e 6r gdos missionarios exprimam
diretamente seu pensamento sobre osimportantes assuntos expostos
nos Capitulos anteriores.

Do vasto material compilado, foram selecionados, e sdo a seguir
apresentados, 48 textos, extraidos de 36 documentos, cujarelacao
apar ece nas ultimas paginas deste trabalho.

Foram esses textos classificados em Seccgdes, de acordo com o
tema que se procurou ressaltar em cada caso. Como variostextos
ver sam sobre mais de um assunto e, ademais, 0s autor es missionarios
se repetem muito, o leitor ndo estranhara quetemasjatratados em
uma Seccao reapar ecam nas Secgoes seguintes.

Seccéo | — Comunidade de bens

Nos tOpicos desta Seccdo sao enunciados e elogiados diver sos
conceitos sobre matéria socio-econémica que constituem elementos
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essenciais da doutrina comunista: negacao da propriedade privada, da
iniciativa individual, do lucro, da caridade etc. 6

Seamissiologia “ atualizada” elogiasse a comunidade de bens
implantada nos paises comunistas, expor-se-ia sem duvida a criticase
refutacdes incomodas.

Esquivando, pois, o perigoso assunto, ela faz a apologia do
sistema de vida dosindios. A tal proposito, exalca a comunidade de
bensinerente ao sistema, e aproveita a ocasiao para invectivar a
propriedade privada, em préatica nas nacoes civilizadas do Ocidente.

Perguntar-se-ia que efeito concreto resulta desse procedimento,
paraa missiologia aggiornata. Pois dostextos dela aflora claramente
uma tendéncia doutrinaria pr é-comunista.

O fato, porém, é que o elogio torrencial da missiologia
aggiornata a propriedade comum vigente nastribosindigenas nem de
longe levantou entre nés a celeuma que a apologia das sociedades
comunistas de além cortina deferro provocaria.

1.“Os indios ja vivem as bem-aventurancas: ndo conhecem a
propriedade privada, o lucro, a competicao”

Conclusdes da 1" Assembléia Nacional de Pastoral | ndigenista:

“ Osindios ainda ndo estdo corrompidos por este sistema em que
vivemos. A Igreja precisa trazer uma esperanca real para o oprimido.
"Eram irmaos, tinham tudo em comum”. | sso responde as exigéncias do
pobre. Os indios ja vivem as bem-aventurancas. N&o conhecem a
propriedade privada, o lucro, a competicdo. Possuem umavida
essencialmente comunitéria em equilibrio perfeito com a natureza. Nao
sdo depredatorios, n&o atentam contra a ecologia. Vivem a harmonia. As
comunidades indigenas sdo uma profecia futura para esse jeito novo de
viver, onde 0 mais importante é o homem (doc. 1, p. 7).

COMENTARIO

“Osindiosja vivem as bem-aventurancas’. A sentenca,
desconcertante, clama por uma explicacéo, que vem logo a seguir: eles
“nao conhecem a propriedade privada, o lucro, a competicdo”. Ou sgja,

0 documento opde estestrés elementos ao perfeito status temporal e

6 Os destagues em negrito nos textos citados s&o sempr e N0Ssos.
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espiritual do homem, definido por Nosso Senhor Jesus Cristo no
Serméo da Montanha.

Mas 0 que € uma sociedade humana sem propriedade privada, sem
lucro e sem competicao sendo uma sociedade comunista?

Os Bispos, Padres, Religiosos e Religiosas presentesa 1’
Assembléa Nacional de Pastoral Indigenista prevéem avitoria dessa
formatribalista de vida como solucdo para os problemas humanos.
afirmam eles que as comunidades indigenas sdo “ uma profecia futura
para esse jeito novo de viver, onde o maisimportante € o homem”.

Outra pergunta, embora um pouco a margem do assunto,
entretanto se impde. As bem-aventurancas foram ensinadas por Nosso
Senhor Jesus Cristo como a quintesséncia do Cristianismo. Se 0s
indios as possuem, qual a necessidade da presenca dos missionarios
entre eles?

2 . Elogio da comunidade de bens existente no sistema tribal —
invectivas contra a propriedade privada

Artigo do “Boletim do CIMI1” [Conselho Indigenista
Missionario] comentando o VII1 Encontro de Estudos sobr e Pastor al
| ndigenista:

“Foi observado que os povos Kaigang, Guarani e Xokleng
possuem um sistema de valores diferente do nosso. Esses povos
colocaram atraves dos séculos, como meta principal da propria

existéncia, o homem. Por isso, vivem de maneira comunitaria e as
pessoas recebem uma educacao permanente para a responsabilidade
dentro do grupo. O valor da terra esta essencialmente ligado ao homem,
por i1sso é propriedade comum.

O indio dono dessa imensa riqueza que € a de viver em
fraternidade, repartindo os bens numa sociedade onde os marginalizados
nao existem, defronta-se com a sociedade civilizada. Nesta, o lucro, o
acumulo de bens, a propriedade sdo o centro do universo, enao o
homem. Esta sociedade justifica, pelas proprias caracteristicas que tem,
a exploracéo de uma imensa maioria, por uma minoria. Fazem parte
dessa maioria explorada, os grupos indigenas. Como esses grupos néao se
rendem, n&o abdicam de sua forma natural de viver, sdo tutelados,
considerados “menores’ pela nossa sociedade. S&o considerados assim
para melhor serem explorados economicamente. Para continuarem
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fazendo parte da imensa camada dos marginalizados e melhor servirem
a interesses que néo visam o homem, mas o lucro” (Doc. 2, pp. 16-17).

COMENTARIO
Um comunista n&o faria afirmacoes diver sas.

a) O sistematribal é elogiado como ideal, abstracéo feita de
gualquer consideracao sobre Deus (a“ meta principal da existéncia” é
“ohomem”, dizo CIMI), e pela nota comunista que o texto nele
aponta: na sociedade tribal osbens sdo repartidos e a propriedade é
comum.

b ) Pelo contrario, a sociedade capitalista € acusada de inumana,
deter por “centro do universo” olucro, o acimulo de bens, a
propriedade. Ela consiste na “ exploracéo de uma imensa maioria por
umaminoria”;

c) A inclusdo dos indios na categoria de “ menores’ obedeceria
ao0s mais negros intuitos capitalistas.

3. Menosprezo da Patria e apologia do coletivismo tribal

Homilia de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente do
CIMI:

“Aterra éparaele[oindio] como a nhossa Pétria, ou mais do que
isso (porque afinal de contas, essa histdria de Pétria...). E peca de sua
vida, € ligacao do grupo ao seu passado, aos seus antepassados. [...].

“Pois bem, eles[os indios] vivem uma vida diferente. Eles vivem

uma vida em comunh&o com a natureza. Eles vivem uma vida de
comunidade, de respeito matuo, eles vivem uma perfeita distribuicdo de
bens entre si, sem acumulacao. [...].

“ Estes caminhos [da Historia] estdo sendo mudados. Ha varias
coisas acontecendo por ai, apesar de nosso sistema econdmico, desse
rolo compressor que esta procurando realizar a sua Gltima inverstida

contra os pobres, os marginalizados, osindios’ (doc. 3, pp. 26-27).

COMENTARIO

O menosprezo ou a negacao do conceito de Patria é elemento
essencial da doutrina comunista.

A propriedadetribal ndo éindividual mas coletiva. ParaD.
Toméas Balduino, os indios “ vivem uma vida de comunidade, de respeito
mutuo, eles vivem uma perfeita distribuicdo de bens entre si, sem
acumulacdo” . E este € exatamente o €logio que a propaganda
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comunista faria da sociedade russa, cubana ou de qualquer outro pais
satélite.

4 . Uma “Igreja-Nova”, de inspiragdo comunista, onde a
propriedade € a heresia e o proprietario o herege

Comunicado do Povo de Deus no sertéo, distribuido por ocasido
dainauguracéo da Catedral de Sdo Félix do Araguaia, Prelazia da

qual éBispo D. Pedro Casaldaliga:

“ Somos uma Igreja Particular, com jeito proprio e ja com um
pouco de historia. Somos a PRELAZIA DE SAO FELIX.

“Umalgreadefamiliasderetirantes. Uma lgreja metida na
luta e na esperanca dos indios, dos posseir os e dos pedes.

“Uma | grgja pequena, a servico, sem honrarias e sem poder. Uma
|greja contra o latifundio e contra toda escravidao e, por isso, perseguida
pelos donos do Dinheiro, da Terra e da Politica. Uma I greja na qual néo

cabem nem os tubardes, nem os exploradores, nem os traidores do Povo.
Porgue ninguém € Povo de Deus e esmaga os filhos de Deus; ninguém é
| greja de Cristo se ndo cumpre o Mandamento de Cristo” (doc. 4, pp.
711-712).

COMENTARIO
Uma*“Igrega Nova’ modelada pela inspiracdo comunista. Sua

luta € s6 por uma classe7: a“dosindios, dos posseiros e dos pedes’ . Sua
“esperanca” € em favor deles.
Deforaficam oslatifundiarios, e os que vivem — segundo o

Comunicado — de escravizar 0soutros, ou sg a, a classe dos
proprietarios, os“ donos do Dinheiro, da Terra e da Politica”

Em suma, uma lgrejatransformada em instrumento da
revolucao social.
Como seVvé, paraessa“lgrega-Nova’ apropriedade privada éa
heresia, e o proprietario herege. O texto deixa claro que uma possivel

7 O conceito de classe na linguagem corrente par ece nao
coincidir, de modo preciso, com o da linguagem comunista. Assim, a
luta branco-indio é para os comunistas uma luta de classes. Na
linguagem corrente, tal luta poderia tomar acidentalmente esse

carater, mas seria essencialmente uma luta de racas.
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proliferacdo da“Igrega-Nova” éimplicitamente uma proliferacéo do
espirito pro-comunista.

A condenacéo do latifundio, como sendo intrinsecamente
injusto, se encontra em todos os autor es comunistas. A doutrina
catdlica, pelo contrario, o consider a essencialmente justo: einjusto
apenas per accidens, quando a grande propriedade setorna nociva ao
bem comum. Pio XI11, por exemplo, depoisde elogiar a classe dos
pequenos proprietariosna ltalia, advertiu que “isto ndo importa em
negar a utilidade e freglientemente a necessidade de propriedades
agricolas maisvastas’ (Discurso de 2 dejulho de 1951, ao Congresso
I nter nacional sobre os problemasda Vida Rural —Discorsi e
Radiomessaggi, vol XI11, pp. 199-200).

A afirmacéao de que o pecador que “né&o cumpre o Mandamento

de Cristo” por isto mesmo deixa de pertencer algrea, econtraaFée

o Direito Candnico. S6 sai da lgrga quem incorre em heresia pertinaz,
apostasia ou cisma, ou € fulminado com a sentenca de excomunhao.

5. A propriedade privada apresentada como fonte de todos os
males

Da Historia do Trabalhador Brasileiro, estampada no boletim
“Gritodo Nordeste”, deresponsabilidade da equipe “ Animagéao dos
Cristdono Meio Rural”, da Arquidiocese de Recife:

“[Entre osindios] todos eram iguais. A terraonde atribo estava
localizada pertencia a todos os membros da mesmatribo[...].

“ Todos participavam igualmente no trabalho e tinham os mesmos
direitos na divisdo do produto do trabalho. Entre os indios ndo existiam
pobres e rico, como também né&o existiam classes sociais. Todos eram
iguais entre si. Por isso, ndo havia entre eles a pratica do roubo, nem o
crime, nem a prostituicdo. A miséria e todos os problemas comuns a
“civilizacdo” , que nés nos habituamos a dizer que existem desde que
Deus criou 0 mundo, ndo aconteciam entre os indigenas’ (doc. 5, p. 8).

COMENTARIO

O claro pressuposto de quanto esta aqui dito éque a
propriedade € a fonte de todos os males.

Um comunista n&o poderia ser maisradical.

Osfrutos do trabalho sdo distribuidos segundo o principio
comunista: “ De cada um segundo suas capacidades, a cada um segundo
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suas necessidades” (MARX, Critica del Programa de Gotha, Editorial
Progreso, Moscou, s. d., p. 15).
A sociedade sem classes éideal caracteristicamente comunistase
portanto contrario a doutrina catolica. Assim escreve Leao XI11: “ Por
1SS0, a lgrgja, pregando aos homens que eles sao todos filhos do mesmo
Pai celeste, reconhece como uma condicéo providencial da sociedade
humana a distingéao das classes; por essa razao Ela ensina que apenas o
respeito reciproco dos direitos e dos deveres, e a caridade mutua daréo o
segredo do justo equilibrio, do bem-estar honesto, da verdadeira paz e da
prosperidade dos povos’ (LEAO XI11, Alocucdo de 24 dejaneiro de
1903, Bonne Presse, Paris, tomo VI, pp. 169-170).

6 . Visao comunista da caridade

Historieta intitulada Satoko — Maria da aldeia das formigas,
publicada narevista missionaria“ Sem Fronteiras’:
“ —Por quediz que auxiliar o proximo € orgulho? —rebateu
Satoko profundamente ferida por aquela afirmacao.
“ —Quando se fala em ajudar, o que ajuda esta sempre por cima e
0 que é ajudado por baixo. O gjudado € portanto rebaixado. Nao é esta a
auténtica caridade. A caridade torna tudo igual, ao mesmo nivel, na
alegria e natristeza. VOs, cristaos, sois todos fariseus. dizeis que querels
ajudar os pobres, que nos quereis auxiliar anoés, farrapeiros, mas na
pratica o vosso auxilio e so desprezo por nos.

“ Satoko ficou fulminada por aquela revelacao; queria defender-
se, defender os cristdos, mas compreendia toda a verdade que havia nas
palavras do professor.

“ — Perdoe-me, professor, a culpa foi toda minha” (doc. 6, pp. 55-
56).
COMENTARIO

A caridade, pressuposto que um tenha legitimamente mais do
gue outro, contraria aigualdade einfringeajustica: tese
car acteristicamente comunista.

Seccdao Il — Vida tribal em condi¢cdes nao selvaticas

Como se ver a, as afirmacdes dos missionarios “ atualizados’
sobreavidatribal dosindios ha selvabrasileira apresentam
semelhanca digna de nota com o que dizem escritos catolicos
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aggiornati e esquer distas ndo missionarios, mas afeitos ao estudo de
uma hipotética vida tribal fora das selvas.

7 . Saudades do primitivismo tribal de nossos indios

Rose Marie Murar o, coordenador a da colecao “ Presenca do
Futuro”, da Editora Vozes, dosfranciscanos de Petr ¢polis, em livro
publicado pela mesma editor a:

“ Esta para sempre perdido o conhecimento do comportamento
sexual do homem pré-historico. Ndo o conhecemos sendo atraves do
estudo da vida sexual e familiar dastribos que ainda hoje vivem em
estado selvagem. Por esses estudos sabemos que o primitivo era um

homem “ sexualmente desinibido e intelectualmente inibido”, segundo a
expresséo de McLuhan [...].

“ ApOs a descoberta da agricultura, a vida sexual muda
completamente de aspecto. O homem fixado a terra tem que trabalhar
para sobreviver (ao contrario do primitivo que era némade e sO
trabal hava esporadicamente para comer, cagcando ou pescando). A dura
luta pela sobrevivéncia originou a disputa das terras em que era possivel
plantar. Estastiveram que ser repartidas, nascendo dai os varios regimes
de propriedade, principalmente a propriedade privada, em que aterra
passava a pertencer ao maisforte, ao mais capaz de guarda-la. Nasce
assim, no mundo tradicional, uma forma competitiva de vida (o primitivo
nao era competitivo, ndo lutava com outras tribos pela comida). [...]
“No plano individual gerou um novo tipo demoral queo
primitivo nao conhecia: a moral do senhor e do escravo. Uns, os
proprietarios usufruindo do fruto do trabalho dos outr os, 0s escravos
ou servos. [...].
“No plano individual, o tempo que deveria ser consagrado ao
trabalho era obviamente retirado de outras atividades, entre as quais a
sexual. Assim, com o progresso da civilizagao foi-se impondo uma
repressao da vida sexual (livre no primitivo). Pouco a pouco essa
repressao foi adquirindo regras, codigos morais cada vez mais rigidos.
Com o correr do tempo esse codigos foram sendo assumidos pelo
pensamento religioso, que o0s tornava mais suportaveis com a promessa
de uma vida feliz apés a morte. | sto permitia ao homem suportar tanto a
dominacdo como a repressao sem revoltar-se” (doc. 7, pp. 25-27).
COMENTARIO
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O texto leva o arcaismo a um requinte espantoso, pois deixa
transpar ecer saudades de uma hipotética era de ouro anterior a
agricultura, a do nomadismo.

Estabelecida a agricultura, dai se teriam desdobrado multiplas
conseqiéncias, dasquaisa primeira seria o estabelecimento da
propriedade privada.

No decorrer daleitura, percebe-se que essas consequéncias
formam uma verdadeira cascata de infelicidades... E nasce a sociedade
contempor anea.

Todo o pensamento aqui expresso deve logicamente conduzir ao
entusiasmo pelos aspectos comunistas que também os neomissionarios
aplaudem no primitivismo tribal de nossos indios.

8 . Utopia, sim; mas ideal para o qual se deve tender
continuamente

Consider acboes de um ensaio publicado na colegao “ Estudos da
CNBB”:

“ Sera interessante ainda chamar a atengdo para um exemplo
muito ilustrativo, ocorrido preferentemente na Escandinavia, embora
muito esparso e ainda pouco estudado: as comunas familiares. Varias

familias, suficientemente concientizadas, decidiam realizar mais ou
menos o ideal da comunidade. [...] Geralmente o comego se dava em
uma casa suficientemente ampla para acolher um nimero proporcional
de familias (5 a 10), geralmente composto de casais jovens do meio
intelectual.

“Deinicio colocavam-se em comum alguns objetos apenas. casa,
mesa, carro etc. Numa etapa mais alta, colocava-se em comum também
todo o salério, de tal sorte que, se alguém ganhasse mais, isto néo lhe
dava o direito de dispor de mais. Tentava-se, entdo, também uma
educacéo comum dos filhos. Na mais alta etapa, que foi poucas vezes
tentada e sempre fracassou com rapidez, colocava-se formalmente tudo
em comum, inclusive a intimidade pessoal, de tal forma que desapareceria
adistingdo dos proprios casais. A idéia basica normalmente veiculada € a
de que osfilhos nascidos das unides livres teriam como pais e maes o
grupo todo, cabendo a todo o grupo a responsabilidade total de
educacao. Aos filhos ndo seria também revelado quem seria a méae
carnal.
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“|sto coloca uma série de problemas. Antes de mais nada, somos
da opinido de que uma experiéncia deste teor € muito maisfacil de ser
ridicularizada do que de ser imitada. E uma leviandade querer ver nisto
apenas uma aberracao sexual, embora ela muito bem possa existir [...].
sgja como for, a primeira questao seria, se o filho do grupo ja se poderia
qualificar de“ homem novo” , nascido de homensvelhos]|...]. E
impossivel responder a esta questdo com alguma precisao, ja porque a
experiéncia nunca teve até hoje efeito aproximativo, especialmente
porque nao durou o suficiente (ndo se ultrapassou ainda a duracéo de 2
a 3 anos). A segunda questao seria, se € possivel preservar a novidade
deste homem contra o ambiente adverso deforaf...].

“ Ademais, os proprios pais sucumbiam a seus problemas velhos:
€goismos, cilimes, rgeicoes..., ja que a capacidade de doar sua
intimidade a qualquer pessoa do grupo sem distincdo alguma supde um
tal espirito derenuncia, proximo a mutilagéo pessoal” [...].

“De qualquer maneira, o fracasso constante da experiéncia néo
destréi sua verve critica e sua boa intencao. Seu valor esta sobretudo em
gue tentou viver a comunidade, ndo s6 como forma de coesao entre os
membros, mas como forma concreta de associagcéo humana.

“ Abstraimos aqui de qualquer ponto de vista ético, que, conforme
as varias concepcgoes, poderia repelir de anteméao a experiéncia
escandinava, por ferir valores considerados mais basicos na
personalidade humana. O exemplo conserva, contudo, seu valor, porque
se quis uma das formas mais radicais de comunitarizacao [...]. Nao é,
porém, da competéncia do sociologo discutir a qualidade ética de tais
enfoques.

“ [...] acomunidade € uma genuina utopia. Nao cessa de atrair os
homens e é capaz de injetar neles um entusiasmo sem precedentes. E um
fermento que a historia ndo perde, masrenova. Sob as agruras da vida
diaria, cheia de problemas e misérias, latgja continuamente um
movimento de estranha profundeza e que se perde em esperancas
absolutasirrealizaveis. a saudade por um mundo melhor, por homens
mais humanos, por sociedades maisigualitarias, o anseio por um
paraiso perdido, mas talvez recuperavel a certa altura da historia[...]”
(doc. 8, pp. 104-107).

COMENTARIO

A formacao de pequenas “ republicas comunistas’ no interior de
um Estado fortemente socializado como na peninsula escandinava,
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pode teoricamente fazer-se por etapas. Sobretais etapas, as
realizacoes e as frustracdes que nela ocorreram, e as esperancas que
ainda deixam, estetexto € muitoilustrativo: a tentativa levada a efeito
pelos“grupos’ importa numa verdadeira experiénciatribal em
condigbes ndo selvaticas.

O comentario do estudo publicado pela CNBB se caracteriza
por um amoralismo que ressuma simpatia.

Mais notavel porém € o modo por que o autor desse estudo
responde a uma perguntaja formada por certo no espirito devarios
leitor es. toda essa tribalizacdo ndo passara de uma utopia?

Sim, responde o texto, mas utopismo é satde paraaalma. E
muito louvavel tender para ele continuamente, infatigavelmente, sem
jamais alcanca-lo inteiramente, mas ao mesmo tempo conseguindo
chegar cada vez mais préximo dele.

Para o homem de bom senso — cumpre ponderar —nada mais
perigoso do que guiar o Estado, n&o rumo a sua finalidade verdadeira
e natural, masrumo a uma finalidade confessadamente utopica e
portantoirreal einatingivel.

Nas coletividades como nos individuos, a boa ordem so6 pode
resultar datendéncia detodas as partes para o fim verdadeiro. A
tendéncia para a utopia € um fermento de desordem. Vitoriosa essa
tendéncia, sb pode sobrevir o fracasso.

Seccéo lll — Liberdade sexual

9. Sociedades primitivas estdo mais proximas do ideal

Do livrojacitado de Rose Marie Muraro:
“O mundo da dominacao [a sociedade atual] condena quase tudo
0 que possa fazer o homem feliz ou sentir prazer. Boa comida, boa

bebida, sexo, substancias que possam alargar a area da percepcéo ... [....]

“ A grande maioria das sociedades primitivas, contudo, estavam

muito mais proximas de sua humanidade, com suas dancas sagradas,
sua permissividade sexual, seus rituais magicos, sua integracéo emotiva

com a natureza. Assim, possuiam um equilibrio psiquico e fisico que

hoje, e sO hoje, estamos redescobrindo” (doc. 7. P. 57).

10 . Elogio da nudez dos indios, “global e natural”
Ainda do mesmo livro de Rose Marie Muraro:
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“Na sociedade primitiva [...] anudez é umaforma de adaptacéo a
vida e ndo apenas resultado da ignorancia de confeccéo de roupas. [...]

“ A crianga acostuma-se com a nudez desde 0 momento que nasce.
A cada instante toma contato com a nudez global. [...]

“O mundo civilizado € um mundo de cisdes, de paredes; desde que
Nascemos as roupas Nos separam do NOSso Corpo, assim como, na
infancia, as paredes da escola separam as criancas das diversasidades, e
até as de sexo diferente, como as paredes dos escritorios, das reparticoes,
das fabricas separam os seres humanos das diversas classes... [...].

“Na sociedade ocidental, pois, a diferenca entre os sexos tem a ver
apenas com diferencas de roupas, de papéis, de privilégios. Mas na
sociedade em que a diferenca dos sexos € baseada na evidénciafisica, a
crianca se assume profunda e inconscientemente atraves de seu sexo.
[...].

“ A nudez erdtica e clandestina ainda € fruto da negacéo do corpo.
A nudez aceita, global e natural, abre caminho para a aceitacao de s edo
mundo, de uma maneira por nés ainda desconhecida” (doc. 7, pp. 62-63 e
66).
COMENTARIO

A nudez dos indios, tdo censur ada pelos catequistastradicionais,
évista, também ela, através de vidr os r 6seos pelos aggiornati. E dai
partem para novos ataques a civilizacéo atual.

Quedizer dafrase da Escritura que consigna como
conseqliéncia do pecado original a vergonha da nudez? —“Ora, ume
outro, isto &, Adao e sua mulher, estavam nus; e nao se envergonhavam”
(Gen. 2, 25) — antes do pecado. L ogo depois, enver gonharam-se por se
verem nus. E Deus aprovou esta vergonha, poisfez vestes para eles
(Gen. 3, 21).

Seccdao IV — Descricéao idilica e “evangeélica” da vida do
indio
A descricdo idilica das sociedades indigenas feita pelos
missionarios aggiornati lembra, embor a eles se defendam disso, o0 mito

do “bom selvagem” com que Rousseau encantou, pos em delirio e
incendiou a Franca definsdo século XVIII.
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No bojo dos elogios ditirambicos da vida tribal, estestextos
deixam entrever a propensio ao comunismo, bem como o desgjo de
ingpirar nas sociedades primitivas o mundo novo.

11 . Um paraiso tribal, onde é coletiva a propriedade dos meios
de producao e nao existe autoridade

Y-Juca-Pirama — O indio: aquele que deve morrer, “ Documentos
de Urgéncia’ assinado pelos bisposde Caceres(MT), D. Maximo
Bienneés, Viana (MA), D. Hélio Campos; Maraba (PA), D. Estevao
Cardoso de Avellar; Sdo Félix (MT), D. Pedro Casaldaliga; Goias
Veho, D. Tomas Balduino, e Palmas (PR), D. Agostinho Jose Sartori,
e mais seiSmissionarios:

“Sem assumir a visao idilica de Rousseau, sentimos a urgente
necessidade de reconhecer e publicar certos valores que sdo mais
humanos, e assim, mais evangélicos do que os nossos “ civilizados’ e
constituem uma verdadeira contestacao ‘a hossa sociedade:

“ 1" Ospovosindigenas, em geral, tém um sistema de uso da
terra, baseado no social, ndo no particular, em profunda consonancia
com todo o ensinamento biblico, ndo s6 no Antigo mas no Novo
Testamento, sobrea posseeo uso daterra (DOM FRANZONI —“La
Terraedi Dio”). Corta-seassim pelaraiz a possibilidade de
dominacgédo de uns sobr e os outr os a base da exploracéo particular de
meios de producdo. Nota Anténio Cotrim Neto que “ com a chegada do
branco, estabel ece-se 0 conceito de propriedade particular, surgindo os
conflitosna aldeia” (ESTADO DE S. PAULO - 20/8/1972).

“2’ Toda a producao, fruto do trabalho ou do aproveitamento das
riquezas da natureza e portanto toda a economia € baseada nas
necessidades do povo, nao no lucro. Produz-se para viver e ndo se
explora o trabalho paralucrar. “ O indio ndo se preocupa com acumular
bens de qualquer natureza — ensina o jesuita Adalberto Pereira—nem
possui 0 estimulo econdmico no sentido de adquirir prestigio ou e evacéo
do “status’ social. Nao conhece competicdo econdmica e nem atitudes de
ambicao. Vive o sistema comunitario de producao e consumo, com
divisdo de trabalho segundo o sexo” (ADALBERTO HOLANDA
PEREIRA —* Questdes de Aculturacao” in ESSA ONCA — Univ. Fed.
De Mato Grosso — 1973 § 18).

“ 3" A organizacao social tem como Unica finalidade garantir a
sobrevivéncia e os direitos de todos, néao os privilégios de alguns. O
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comunitario prevalece sobre o individual. Toda expressao cultural visa
celebrar e aprofundar este senso de comunidade. Eis a fonte da paz e da
harmonia de que tém saudades os sertanistas. “ nossos irmaos da selva —
diz Claudio Villas Boas — sem possuirem toda esta sofisticacéo
tecnologica, sao plenos e felizes, vivendo uma vida equilibrada e
harmoniosa (ESTADO DE S. PAULO — 29/4/1973). Francisco Meireles
sonha: “ | ntimamente gostaria que eles pudessem ser mantidos em suas
aldeias e que nos, civilizados, ao invés de incurtir-lhes nossos padroes
culturais, aprendéssemos com os indios que sempre vivem em harmonia
nao s no grupo tribal mas com a propria natureza” (ESTADO DE S.
PAULO — 26/6/1973).

“4’ O processo de educacdo caracteriza-se pelo exercicio da
liberdade. “ Aprendem a ser livres desde a infancia— diz Luiz Salgado
Ribeiro — pois um pai nuncaobriga o filho afazer o que ele ndo quer. Um
pal nunca bate no filho, por maior que tenha sido a sua travessura.” [...]
“QO indio é acima de tudo um homem livre. N&o depende de ninguém para
0 sustento de sua familia — ele mesmo caca e pesca enquanto sua mulher
cuida da pequena lavoura de subsisténcia — e isso |he da condicdes de
nao dever favor ou obrigacao a ninguém. Nem a seu pai, nem ao chefe
datribo” — (A VOZ DO PARANA — 29/9-6/10/1973).

“5 A organizacdo do poder ndo é despética mas compartilhada.

“ Assim o chefe ndo € aguele que manda, mas sim o sabio que aconselha o
gue deve ser feito... Se os indios seguem ou n&o seus conselhos, o
problema n&o é do chefe. Ele apenas € um lider que aconselha; néo
umpatrao que determina o que tem de ser feito. Mesmo no caso de uma
guerra, o chefe nunca podera determinar que todos os homens
participem da luta” . I sto significa que, entre eles, a autoridade é
realmente um servico a comunidade, ndo dominacao. Claro que nestas
condicbes ndo ha lugar parainstituicoes de policiamento e coercao.

“6 As populaces indigenas vivem em harmonia com a natureza e
seus fendmenos, em contraposicao a nossa “ integracdo com as
diferentes poluicdes, destrocos de uma natureza arrasada e substituida
pelo habitat em que vivemos: “ Os indios, ao contrario dos brancos,
sempre conviveram em perfeita harmonia com a natureza, ndo havendo
casos de tribos que tenham destruido a fauna ou a flora de qualquer
regido por eles habitada. Esta é a posicao de antropdl ogos e especialistas
em indigenismo” (ESTADO DE S. PAULO —-5/3/1972).
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“7° A descoberta, evoluco e vivéncia do sexo entram no ritmo
normal davidado indio, num clima de respeito, sem as caracteristicas de
tabu ou de idolo que se manifestam em nossa sociedade e tanto a
condicionam.

“ Essa enumeracao de valores nao pretende ser exaustiva nem eles
se realizam uniformemente, mesmo porque cada grupo indigena
constitui um povo, com suas caracteristicas peculiares, cuja expressao
maior é alingua. Nao ignoramos que também no homem indigena ha
sinais da sombra do pecado que, sob formas diferentes do egoismo
comum, embaracam a plena realizacao e auténtica integracao desses
valores humanos’ (doc. 9, pp. 21/23).

COMENTARIO
A nota comunista e frisante neste texto, que fala por si.

Registre-se apenas a carga feita contra a “ exploracéo particular
de meios de producéo” ; contra a propriedade particular, apontada
como responsavel pelo surgimento de “ conflitosna aldeia”; contrao
justo desejo de melhorar o status social etc. E de notar ainda a
simpatia pelos aspectos coletivistas e igualitarios que os autor es véem
no regimetribal (o comunitario prevalece sobre o individual”), onde,
segundo eles, ndo ha qualquer forma de autoridade, sequer a pater na.

12 . “Sem perder seus valores comunitarios, religiosos e tribais”

Entrevista de D. Tomas Balduino, Presidente do CIMI, ao
jornal “Panorama” deLondrina:

“ As posicOes de Dom Tomas, porém, ndo sdo somente dele, mas
detodo o CIMI que, noinicio deste més, participou de um seminério
com a Funai em Manaus|...]. na ocasido, voltou a ser levantada a
opinido de que as missdes também exerciam um efeito pernicioso sobre os
indios; a medida que tentavam impor sobre eles uma novareligiao e
padrdes morais completamente diferentes dos que possuiam. Dom
Tomas:

“ —Eu concordo com essa opinido. Mas desde quando o CIM|
comecou a existir, ha quatro anos, que estamos instruindo a todas as
missdes catolicas para corrigirem esta funcao catequética, respeitando
a organizacao dosindios. [...]

“[...] oideal seria que eles pudessem conviver com nossa
civilizagdo, mas sem perder seus valores comunitarios, religiosos e
tribais; sem perder o direito de construir suas casas, de continuarem
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plantando da forma que sempre plantaram; e sem serem engolidos
pela voracidade da civilizacao de consumo, onde o interesse particular
efinanceiro esta acimadetudo’. [...]

“ —Osindios estdo se mar ginalizando, perdendo o seu lugar,
esta é a verdade. Essa integracao que o gover no pretende sO 0s
transformar & em parias da sociedade, o que é lastimavel, sabendo que
eles hoje témum “ status’ social muito superior a varios agrupamentos da
nossa sociedade. Eles sdo realizados, seus chefes s&o verdadeiros chefes
mas com a consciéncia de que sdo chefes de povos oprimidos. [...].

“ —Estendo é o pior, porém: maishostil € a ganancia. O que
guerem mesmo nao é exterminar os indios, mas ocupar asterras deles,
a qualquer custo. Houve atétentativas de envenenamento detribos.
[...] Estava explicado o 6dio mortal pelos brancos. [...]

“ —No tempo da descoberta do Brasil, eleseram maisde 2
milhdes. Hoj e calculam por volta de 100 mil, ou 150 mil, apesar deste
ultimo dado ser muito otimista” (doc. 10).

13 .“S6 temos a aprender com os indios”

Declaractes do Pe. Egydio Schwade, assessor do Conselho
| ndigenista Missionario (CIMI):

“ A nossa civilizacéo é que esta falida, condenada, e ndo a do
indio”. Com estas palavras, o padre Egydio Schwade, assessor do
Conselho Indigenista Missionario — CIMI, comentou ontem, em Sao
Paulo, as declar agcbes do sertanista Orlando Villas Boas, que afirmou
anteontem que o fim da civilizagao do indio éinevitavel, e o proprio
indio esta consciente disso.

“O padre Schwade disse que “ confrontando os valores da
sociedade indigena com os de nossa sociedade, dita civilizada, vemos
gue sb temos a aprender com eles. A marcha da Histériaqueé
irreversivel, aponta, em tantos exemplos que ja comegam a sever no
mundo contempor aneo, que as sociedades humanas estao se abrindo
para aqueles valor es que sempre forma os dos indios, como o espirito
comunitério, a solidariedade e o respeito pelo proximo”.

“ Schwade acha que “ quanto mais procuramos r espeitar,
defender e preservar fisica, cultural e até ecologicamente a identidade
dos povos indigenas, mais chance ter mos também de nos salvarmos e
Nos encontrar mos a N0s mesmos, superando a alienacdo em que o
ritmo de vida de nossa sociedade civilizada nos submerge.”.
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“O assessor do CIM| comentou que “ o0 mundo inteir o revoltou-
Se, e com justica, contra a recente condenacao de cinco homens a
morte. Com muito maisrazao a consciéncia nacional e mundial deve
levantar sua voz contra o exterminio dos nossos indios, que tém uma
historia tdo digna e sagrada quanto a histéria sagrada do povo de
Deus, reverenciada por judeusecristaos’ (doc. 11).

COMENTARIO
Os disparates contidos neste documento desconcertam. Por
exemplo: 0s que vivem em “ nossa sociedade, dita civilizada” ... sO tém a
aprender com os indios.

Ou sgja, tudo quanto ha entre os indios é licdo para os civilizados.
Um exemplo? “ O espirito comunitario, a solidariedade e o respeito
pelo proximo”.
Transparece neste topico a admiracao que certos missionarios
“atualizados’ tributam ao carater mais ou menos comunista gue véem
na vida dastribosindigenas.
Depois deste elogio de sociedades tao primitivas, e a depreciacéo
da civilizacéo atual, causa riso a afirmacéo de que “a historia é
irreversivel”.

A afirmacdo dequea histériadosindios é“ tdo digna e sagrada
guanto a histéria sagrada do povo de Deus’ conduz as seguintes
perguntas. de que lucram entdo os indios em serem evangelizados?
Para que ha missionarios?

14 . indios sdo modelos para nossa sociedade
Declaracoes de D. Fernando Gomes, Ar cebispo de Goiania:

“ As comunidades indigenas devem ser recebidas como
evangelizadoras, para que se tornem model 0 a nossa sociedade que muito
tem a aprender com elas’ — afirmou ontem o arcebispo Dom Fernando
Gomes de Oliveira, de Goiania, ao abrir o curso sobre “ Perspectivas da
integracéo do indio na comunh&o nacional”, organizado pelo Conselho

| ndigenista Missionario e | nstituto de Pesquisas Socio-Econdmicas da
Universidade Catdlica de Goias. [...].

“Dom Fernando Gomes[...] discorreu sobre aimportancia do
encontro, mostrando sua necessidade para a formacéo de melhor visao

da I greja no campo indigena, frisando o fato de suas comunidades serem

42



recebidas como evangelizadoras, no sentido de que se tornem model os
para nossa sociedade” (doc. 12).

COMENTARIO

Se as pequenas “ comunidades indigenas’ devem ser modelo
para nossa sociedade, pergunta-se como esse modelo pode ser imitado
pelas ciclopicas sociedades contempor aneas, senao mediante a
instaur acdo de um regime mais ou menos comunista... ou quica
Inteiramente comunista.

Pelo menos se se admitir como veridica aimagem das
sociedades indigenas que a missiologia “ atualizada” apr esenta.

15 . A missiologia “aggiornata” inspira uma transformacgéo
radical de nossa sociedade

Do documento Y-Juca-Pirama — O indio: aquele que deve morrer,
assinado por Bispos e missionarios:

“ Se tivéssemos a corajosa humildade de aprender com os indios,
talvez fossemos levados a transformar nossa mentalidade individualistae
as correspondentes estruturas econdmicas, politicas, sociais e religiosas
para que, em lugar da dominacéo de uns sobre 0s outros, pudéssemos
construir o mundo solidario da colaboracao” (doc. 9. P. 24).

COMENTARIO

Uma solidariedade horizontal, a margem do principio de
autoridade, em vigor nas sociedadestribais, é oideal que osindios nos
ensinam.

Esseigualitarismo, que envolve a comunidade de bens, a
auséncia de classes sociais etc., se transposto para as grandes
concentracdes humanas moder nas, traduz-se em termos de
comunismo.

Atéaestruturareligiosa, instituida santamente hierarquica por
Nosso Senhor Jesus Cristo, tem que nivelar-se sob o rolo compressor
da “sabedoria’ indigena.

16 . Missao do indio “fazer com que os civilizados reencontrem a
civilizagcao”
Artigo do Pe. Antonio lase S.J., Secretario-executivo do CIMI

“ O indio tem umamissdo a cumprir: fazer com que os civilizados
reencontrem acivilizacéo. [...]
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“ O problema néo esta do lado do indio, mas na sociedade
nacional. Nao € o indio que deve ser condicionado, mediante um sistema
de educacao alienado de sua cultura e de sua histéria, mas a sociedade
nacional € que deve preparar-se para aceitar o indio como ele &, para
compreender e respeitar o mundo do indio e n&o pressiona-lo a vir para
0 nosso mundo [...]” (doc. 13, pp. 20 e 22).

Seccao V — A evangelizagcao nao € necessaria

E t&0 alto o conceito que, para os catequistas “ atualizados”
merece avidatribal, que o Evangelho —ea civilizacao crista dele
decorrente —ficam relegados por elesa um segundo plano8.

Ja& apar eceram sintomas disso nostextos n®. 11 a 16. Mas é
possivel apresentar, nesse sentido, diver sos outr os pronunciamentos
missionarios, tdo ou mais significativos ainda.

17 . vivendo em regime comunitéario, os indios néo precisam da

lgreja

Entrevista de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente

do CIMI, ao semanario “Opiniao”:

“Hoje a atividade missionaria descobre na cultura indigena
valores evangélicos, de tal forma que o indio n&o sb é evangelizado, mas
também é capaz de nos evangelizar, pelo relacionamento fraterno entre

si, pela valorizacéo do fraco e da crianca, pela educacao para a
liberdade, pela ligagdo com o religioso. O mundo do indio ndo é fechado
em si, ao contrario, se abre para um mundo de mistério, o que trazum
grande equilibrio para os grupostribais’. [...]

“ A evangelizacao é capaz de descobrir a presenca de Cristo no
grupo tribal, o qual vive de maneiramais cristd do que nés, com 0 NOSSO
batismo e com a nossa pratica religiosa. Sem professar o nome de Cristo,

os indios vivem muito mais na plenitude de vivéncia anunciada pelo Cristo

8 O Cardeal D. Vicente Scherer, Arcebispo de Porto Alegre,
manifestou seu desacor do com esta posicao da neomissiologia. Disse 0
pur purado: “ Nota-se uma tendéncia a restringir a agéo dos
missionarios a defesa do indio [...], deixando de lado com certo
menosprezo o objetivo essencial de lhesiluminar ainteligéncia com aluz
do Evangelho e de leva-los a integrar-se na comunidade de fé&" (cfr.

“Correio do Povo’, 25-10-77).
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como uma boa-nova de libertacdo, do que nés que vivemos como pagaos
uns em relacao aos outros’ (doc. 14).

COMENTARIO
Tendo o regime comunitéario, os indios n&o precisam de nada.
Nem dalgrea, poisjatém a plenitude da vivéncia evangéica.
A seadmitir que as coisas fossem como as descreve D. Tomas
Balduino, seria o caso de perguntar do que adianta a catequese.

Talvez por isto a catequese € apr esentada como puramente
voltada paraumatarefaterrena, que é a de conservar o estado tribal,
COMO Se VE No texto seguinte.

18 . A principal missédo da Igreja ndo € converter os indios a
Religido de Jesus Cristo, mas conservar-lhes o estado tribal

Plano pastoral dos Bispos da Amazonia

“Os Bispos defendem a tese de que a principal missdo da lgreja
Nao é catequizar e converter o indio mas garantir os seusvalorese
encaminhar o seu processo cultural de modo a evitar choques e
sincretismos’ (doc. 15).

19 . Catequese “atualizada”: trazer a tona da consciéncia a
mensagem religiosa que o indio traz no subconsciente

Entrevista de D. Toméas Balduino, Bispo de Goias e Presidente
do CIMI, aojornal “Voz do Parana”:

“Nao entendemos a catequese como antigamente a transmisséo de
uma doutrina em vista da entrada em determinado periodo —iniciacao
para o culto, para o batismo, para receber 0s sacramentos, etc. Hoje
entendemos a catequese como uma maneira global, em que prevalece o
aspecto evangelizador, que esta mais orientado para a restauracéo da
imagem de Deus no homem do que para o enquadramento do individuo
dentro de uma determinadareligi&o. Entdo, em vez de atrair-se
proselitisticamente para o grupo ou a confraria religiosa, vai-se ao indio
e faz-se com que a mensagem, que ja esta nele, sgja vivida, sga
consciente. 1sso €, como dizia, “ estar ao lado” . Fazé-lo entender que ele
pode ser 0 anuncio e a denuincia para esta sociedade. Que, embora se
dizendo religiosa, catdlica e ndo sei que la mais, é egoista, individualista,
hedonista, gananciosa. Quanto ao indio, ele ndo: ele da a vida pelo
outro”

COMENTARIO
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A catequese “ atualizada’ consiste muito maisem trazer atona
da consciéncia do indio a mensagem religiosa que ja esta em seu
subconsciente, do que em ensinar-lhe a Boa-Nova trazida por Nosso
Senhor Jesus Cristo a todos os povos.

20 . Evangelizacao € secundaria para missionarios que
menosprezam o trabalho de Anchieta

Reportagem sobre o Segundo Encontro Regional Norte de Mato
Grosso do CIMI:

“Paralelamente, o trabalho de “ pacificacéo e catequese” —
reconhecem hoje os proéprios missionarios — desenvolvidos com base ho
espirito de Anchieta, sem levar em conta a necessidade da preservacao da
cultura indigena, também contribui para infundir no indio um
menosprezo fatalista por seusvalores culturais. [...].

“ Os participantes do Encontro de Diamantino colocaram essa
revitalizacdo de valores tribais como fundamental, defendendo como
primeiro passo uma melhor preparacéo dos missionarios, reafirmando
gue, no processo de integracao, é vital que toda a estrutura cultural dos
grupos segja respeitada e que a evangelizacao seja apenas parte secundéaria
desse processo” (doc. 17).

COMENTARIO

Compreende-se que os missionarios “ atualizados’ considerem
com descaso a obra do grande Anchieta. Este tltimo ndo fazia da
catequese “ parte apenas secundaria” de sua missao.

21 . Os povos indigenas séo os verdadeiros evangelizadores do
mundo

Depoimento de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente
do CIMI:

“ A conviccao profunda dos missionariosligados a lgregja é que
estes povos (e eu estou pensando, por exemplo, nos povos indigenas sao
os verdadeiros evangelizadores do mundo. Nés, 0os missionarios, hdo
vamos a eles como quem leva uma doutrina ou uma evangelizacéo que o
Cristo nos trouxe e confiou, e gue nos revestimos com ritos civilizados e
cultos. Mas vamos a eles sabendo que o Cristo ja nos antecedeu no meio
deles, e que la estdo as “ Sementes do Verbo”. Temos a conviccao de que
eles vivem o Evangelho da Boa-Aventuranca. E de que por iSso se impoe
a nGs uma conversao as suas culturas, sabedores de gue a Boa Nova do
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Evangelho se encarna em qualquer cultura. E a partir dos mais
marginalizados e oprimidos ela se tornaa Boa Nova Universal, com valor
de profecia para todos os homens’ (doc. 18, p. 16).

Seccéao VI — Catequese nova

22 . Nao se pode considerar o indio como possuidor de
caracteristicas psiquicas e culturais indesejaveis

Do “Diretério Indigena” elaborado pela Missdo Anchieta, de
Mato Grosso, e aprovado pela CNBB (segundo o resumo do “ Jor nal
do Brasil”):
“ A aculturacéo dosindigenas|...] deve ser feita sem precipitacoes
e’ mesmo os tracos que nos dizemos ser atentatérios a natureza
humana, como o infanticidio ou a poligamia, devem ser erradicados
apenas quando e na medida em que o indio possa compreender o que
existe de negativo nesse mesmos tracos’ |...]

“ A Missdo Anchieta destaca [...] que n&o se pode considerar o
indio como um ser primitivo, possuidor de caracteristicas bioldgicas,
psiquicas e culturais indesgjaveis’ (doc. 19).

COMENTARIO

O segundo par agrafo do texto leva as Ultimas conseqiiéncias o
pensamento que se visumbra no primeiro paragrafo: os indios ndo
possuem nenhuma “ caracteristica biol6gica, psiquica e cultural
indesgavel” . E o infanticidio? E a poligamia? As perguntas saltam aos
|abios. néo resultam de “ caracteristicas psiquicas e culturais
indesgaveis’ ?

O texto insinua que n&o, quando, ao referir-sea uma e outra
aberracao, as qualifica de“tracos que nos dizemos ser atentatorios a
natureza humana” . “Nos dizemos’ convida para umaduvida: seréo

mesmo atentatorios a natureza humana?

23 . A surpreendente catequese “cientifica”

Reportagem de“ O Globo” sobrea Missao Anchieta, que atua
na Prelazia de Diamantino, sob a orientacéo do Bispo D. Henrique
Froehlich S.J.:

“Por esta época ja haviam cessado as comunhoes, os trabalhos de
doutrinacao, as missas coletivas no meio dastribos. O trabalho religioso
foi deixado de lado e os indios passaram a ser tratados cientificamente.
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“ —NOs descobrimos [€ um dos Padres da Missao quem fala] que
os principios religiosos dos proprios indios eram naturais e o que é
natural € de Deus. Portanto, do modo deles, com suasidéias, suas
cerimonias, eles amavam a Deus e assim ndo haviaraz&o para nos
mudarmos tudo em sua cabeca sO para que €l es passassem a mar a Deus
pelo nosso modo” (doc. 20).

COMENTARIO

A catequese “ cientifica” reserva surpresas para quem esta
habituado a catequese tradicional!

24 . Para que a catequese?

Deoutrareportagem de“ O Globo” sobrea Missdo Anchieta, da
Prelazia de Diamantino:

“ A Missdo Anchieta ficou conhecida por sua posicao de
vanguarda no relacionamento com os indios. Em 1969, depois de muitos
estudos e debates, seus Sacerdotes decidiram abandonar a catequizacéo
dos indios, deixando-os ficar com sua propria cultura.

“ — Descobrimos que os indios tinham uma religido apoiada no que
€ natural, espontaneo, e o que € natural vem de Deus. N&o adiantava nada
darmos a elesuma forma civilizada de amar a Deus se a deles era mais
pura’ (Doc. 21).

COMENTARIO

Na lgrega Catdlica, as almas batizadas recebem a vida
sobrenatural da Graca e participam do Corpo Mistico de Cristo.
Segundo o texto, todos esses tesour 0s “ ndo adiantam nada”, pois
constituem uma “forma civilizada de amar a Deus’. A religido dos
indios “ que é natural” étambém “maispura”.
E Ihes basta inteiramente.
Essa depreciacéo do sobrenatural em relacao ao natural, eda
Religido de Jesus Cristo em relagéo ao paganismo indigena, importa
evidentemente em heresia e blasfémia.

25 . Catequese quase sem esperancas

Conferéncia do Pe. Tomas de Aquino Lisboa, Vice-Presidente
do CIMI, naPontificia Universidade Catolica de S&o Paulo, segundo
noticia do “Boletim do CIMI”:
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“O Pe. Tomasfoi especialmente assediado por indagacdes e
guestionamentos sobre seu trabalho de vivéncia pura e ssmples com uma
tribo recém-contatada, e sobre sua experiéncia religiosa frente ao
universo mistico dos indios. Ele contou que sua atitude tem sido de
respeito e observagdo, sem nenhuma pretensao, a curto e medio prazo,
de qualquer tipo de catequese:

“ —Talvez um dia, daqui a muitos anos, surja o momento de lhes
revelar a Cristo. Na verdade, nem sai se eu vou ver chegar essedia. [...]

“ — A Missa é boa para nés. Para os indios, a expressao desse
mesmo impulso religioso se faz dancando com um maraca pintado de
urucum.

“E revelou ele proprio ter participado dessa liturgia munki” (doc.
22, p. 11).

COMENTARIO

Por isso a catequese se desenvolve com delongas quase sem
esperancas, que a acdo fulgurante de tantos grandes missionarios ndo
fazia necessarias.

A lgregjaensinaqueo Sacrificioda Missa € a renovacao
incruenta do Sacrificio do Calvario. No penultimo par agrafo, o texto
parecereduzi-lo a*“expressdo” deum “impulso religioso”. Neste
sentido, ela“ éboa parands’. Isto &, exprime nossos impulsos. Mas
pode perfeitamente ser substituida entre osindios por outras
cerimonias. Pois 0 “mesmo impulso religioso” que exprimimos na
Missa, eles 0 exprimem “ dancando com um maraca, pintado de
urucum’.

E dificil ser mais ultrajante para com a Santa Missa. Ademais,
sea“liturgia minkd” equivale a esta, qual arazéo religiosa deuma
Missdo catdlica?

26 . “Sem nenhuma pretenséo de catequese”

Entrevista de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente
do CIMI:

“Nossa visao, ho CIMI, éde queoindio deve ser o autor de seu
proprio futuro, e protagonista de sua luta. NAO setrata de fazer para
ele, mas com eles. E ndo como querem fazer: criar programas que se
voltam para o indio, em que eles sdo os ultimos a saber. Ou sg a:
manipular o indio como se fosse um objeto”.
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“ A forca desta Pastoral é que ela hasce da base. Néo é ciéncia
elaborada em laboratorios de tedlogos, socidlogos, antropdlogos
paternalistas. Mas esta nascendo da experiéncia despretensiosa e ssimples
de alguns sacerdotes que optaram por outro modo de viver. Como as
| rmazinhas de Jesus, que vivem ha 20 anos com os indios Tapirapés sem
nenhuma pretensao de catequese, sem querer construir coisa alguma, ou
realizar algum programa assistencialista; querem apenas conviver com
eles, ao nivel deles, com a mesma agricultura, a mesma habitacao, o
mesmo conviver. Resultado: este € um dos poucos grupos que adquiriu
confianca em s proprio, mantendo um perfeito relacionamento tribal,
recuperando valores perdidos por influéncias da sociedade envolvente, e
tendo agora um bom relacionamento com os sertangjos da vizinhanca. O
gue demonstra que se o indio for respeitado por nossas leis e
governantes, sabera respeitar a todos... podendo contribuir com solugdes
para nossos problemas’ (doc. 18, p. 17).

COMENTARIO

Trata-se da aplicacdo exata da tese de que o indio é portador,
tanto quanto os catolicos — e mais do que muitos catdlicos— de valor es
autenticamente cristdos. As*“Irméazinhas de Jesus’, em longo convivio

na promiscuidade tribal, n&o procuram outro resultado senao fazer
com que os indios sejam eles mesmos, que caminhem nos seu rumos
proprios, pagaos, sem qualquer auxilio da Revelacdo e da Graca.

27 . Erros dos missionarios: ensinar ater vergonha da nudez, e
usar roupa, a repudiar a vida coletiva da aldeia

Participando das concepcoes da missiologia “ atualizada’, Frel
Beto, o dominicano tristemente conhecido por sua atuacao no “caso
Marighela”, e posterior mente condenado a dois anos de reclusao pelo
Supremo Tribunal Federal, escreveu em seu livro Cartas da Prisao, o
que segue:
“ Se dentro de alguns anos ndo houver maisindios no Brasil, a
| greja terd de reconhecer sua parte de culpa nisso. No passado nossos
missionarios internaram-se na selva sem preparo e contaminaram os
indios com o seu caldo de cultura europeizada. Creram que civilizar era
ensinar o indio ater vergonha da nudez e usar roupa, a repudiar avida
coletivada aldeia, a aprender nossas linguas e adquirir nossos costumes.
Muitos missionarios abriram caminho para os mascates que exploraram
o indio, comprando seu artesanato e sua mulher por uma garrafa de
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alcool. Sob o pretexto de anunciar o Evangelho contribuimos para o
exterminio da raca. Levamos a morte onde havia vida.

S80 raros 0s missionarios que respeitaram a cultura do indio e
tudo fizeram para preserva-la. Raros os que se tornaram indios com o0s
indios. Mas felizmente eles existem” (doc. 23, p. 118).

COMENTARIO

Jaformaindicadas as tendéncias pro-comunistas da missiologia
“atualizada”’. Importaregistrar aqui astendéncias em favor da nova
missiologia, do frade subversivo.

Significativa reciprocidade...

A hostilidade aos missionarios do passado é flagrante no texto
de Frei Betto.

28 . Catequistas: o tradicional e o progressista, em face das
abominacdes e crimes dos silvicolas

De um livro publicado sob a orientacao do Pe. Eduardo
Hoor naert, professor do I nstituto de Teologia do Recife:

“O que significava na realidade esta catequese? Qual seu
verdadeiro sentido?

Ha um fato interessante ocorrido na aldeia do Espirito Santo, no
RecOncavo baiano, em 1560, que nosinforma a respeito. O Padre Luiz
da Gra, naquele ano, convocou uma reuniao de chefesindigenas na
referida aldela e osfezjurar quatro compromissos cristaos:

Nao ter sendo uma mulher.
Nao se embebedar.
N&o dar ouvidos aos pajés.
Nao matar nem comer carne humana.

Reconhecemos nestes quatro mandamentos exatamente 0 processo
de reducéo do outro (do indigena) a si mesmo (o colonizador europeu),
que caracteriza a cultura colonial. A catequese era uma serie
ininterrupta de discursos cujo significado era a integracao dos indigenas
na sociedade colonial crista. As palavras tratavam de Deus, da salvacéo,
do céu, da santidade etc., mas o sentido das palavras tratava de
integracao” (doc. 24, p. 336).

“ A conseguiéncia mais grave da identificacao entre catequese e
doutrinacdo consiste no fato que ela € concebida como um movimento
ativo, que parte dos colonizadores em diregéo aos colonizados. Os
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colonizadores ndo discutem o lugar a partir do qual catequizam os
outros, a catequese n&o e vista como um movimento em diregdo ao
“outro” absolutamente diferente e por iSso mesmo misterioso e revelador
de Deus, mas como um movimento integrante, engolobante e redutor.
Dai o carater maguinal e repetitivo, passivo erotineiro que a catequese
conserva até hoje, pelo menos dentro dos quadros de referéncia que sao
osdareducao religiosa, da reducéo do “outro” ao “mesmo”.

Este tipo de catequese nao estabelece uma verdadeira
comunicacgéo, antes a impede. Escreve Anchieta em 1555:

“Uma coisa desgjamos ca todos e pedimos muito a Nosso Senhor,
€ que esta terra toda seja mui povoada de cristaos que a tenham sujeita,
porque a gente € tdo indomita e esta téo encarnicada em comer carne
humana e isenta em ndo reconhecer superior, que sera mui dificultoso ser
firme o que se plantar, se ndo houver este remédio, o qual continuamente

pedem ca os padres e 0s irmaos’.

Como estabelecer comunicacao humana, tendo estes preconceitos
em mente? (doc. 24, pp. 119-120).

COMENTARIO

Uma diferenca radical entre os métodos de catequese
empregados no Brasil atéairrupcao do progressismo, e 0s métodos
gue o progressismo vai introduzindo, pode ser notada em ambas essas
apreciagbesdo livro publicado sob a orientacdo do Pe. Hoor naert9.

Segundo sempre sefez na lgrea, desde ostempos apostolicos, o
missionario deve ensinar ao gentio a doutrina de Jesus Cristo: “Ide,
pois, e ensinai todas as gentes[...] ensinando-as a observar tudo que vos
tenho mandado” (Mt. 28, 18-19).

O missionéario zeloso deve adaptar quanto possivel a forma
desse ensino a psicologia do catequizando, e as multiplas
peculiaridades do ambiente em que este se move. Mas a substancia do
ensino é imutavel. Foi dada por Jesus Cristo, e ninguém a podera
alterar até o fim dos séculos.

Sem duvida, asreacdes dos catequizandos podem variar em
toda a gama que vai da conversdo imediata, profunda e herdica, até a

9 A posicéo injusta assumida pelo Pe. Hornaert contra os
evangelizadorestradicionais foi censurada também pelo Pe. Sdllitti

(cfr.“O Lutador”, Belo Horizonte, 4 a 10-9-77).
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agressao e 0 assassinato do catequista. Nem por isto a substancia do
ensino pode ser alterada. E como alteracao n&o se entende apenasa

introducéo de elementos estranhos a ele, como a omissao de partes

essenciaisdele.
Quanto a este ponto, o catequista porta-voz de Jesus Cristo,
oficial ou n&o, esta imével junto ao Divino Mestre, e procura atrair a
Ele os catequizandos. Tal tarefa pode parecer impossivel, e realmente
0 seria sem o auxilio da Graca. Mas esta nunca falta. Cabe ao homem
aceita-la ou recusa-la.

Os métodos de catequese de Anchietaedo Pe. Luisda Gra siao a
traducao desses principios em ato. Colocados diante das abominagoes
e das aberracdes dosinfelizes silvicolas, ndo Ihes ocultam quanto é
diversaa Moral catélica. E pedem formalmente aos indios que
abandonem seus vicios.

E claro quetal coeréncia, tal firmeza de principios ndo pode
compaginar-se com a mentalidade progressista. Assim, ndo causa
surpresa que o Pe. Hoornaert e sua equipe lhes facam as obj ecoes

constantes do presentetexto.

29 . A Igreja: até Jodo Xlll camplice do colonialismo

Declaragbes de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente
do CIMI:

“Nos temos que bater o mea culpa pois durante muito tempo, pelo
[menos] até Jodo X1 algrea mais serviu o colonialismo, ignorando o0s
principios que hoje defende. Mas aquelas missdes eram sucedaneas de
seu tempo. Hoje estamos tomando um novo rumo, do etnocentrismo ao
respeito.(doc. 25).

COMENTARIO
A incompreensao paracom atradicdo missionariadalgrega, o
Bispo de Goias Velho a afirma com certatruculéncia: durante
guatrocentos anos, isto €, “pelo [menos| até Jodo XII1, algreamais
serviu ao colonialismo”, com 6bvio desdour o para sua missao.
Deimediato, a critica de D. Tomas Balduino secircunscreve a
acao da lgregjano Brasil, desde o descobrimento “ pelo [menos] até
Jodo XI11”. Mas ele ndo podeignorar que os mesmos métodos
missionarios, a lgrea osempregou pelo mundo inteiro. Sua critica ndo
pode deixar deferir fundo a Santa lgreja Catdlica, que lheincumbe

defender.
53



Pois é dificil compreender como possa tal critica ndo atingir a
autoridade doutrinaria e a santidade da I grga vista como um todo.

Seccéao VIl — Contra a civilizacao

E compreensivel que, diver gindo t&o profundamente da
tradicao missionaria catolica, os missiologos “ atualizados’ formulem
graves obj ecoes contra ela.

Bem como contra o glorioso coroléario, que era sua agao
civilizadora.

30 . Os métodos de Anchieta e Nobrega acarretariam a
desagregacao e morte dos indios

Do documento Y-Juca-Pirama — O indio: aquele que deve morrer,
assinado por Bispos e missionarios:

“Todos hao de concordar que“em nome de uma politica de

integracgao, que n&o integrou nem mesmo os civilizados, ndo se pode
violentar uma cultura que, embora primitiva, tem garantido a
subsisténcia secular desses povos. A sociedade civilizada soterao
direito defalar em integracéo do indio no dia em que, em seu meio,
nao houver ninguém morrendo defome” (O POPULAR — Goiania—
22/11/1973).

“Ha séculos— afirmam osirmaos Villas Boas sobr e os indios —
sobrevivem gracas a caca, a pesca e auma rudimentar agricultura.
Sao felizes com suas crencas e seusrituais belisssmos. Por que entao
destruir essa cultura secular? Apenas paraimpor nosso sistema de

vida aos indios? Civilizar para que? Destruir a organizacao tribal
existente e depois deixar os indios marginalizados na nossa sociedade?”
(O ESTADO DE S. PAULO -7/11/1972). [..]

“Devemos reconhecer que frequentemente faltou esta viséo e
consciéncia socio-politica as entidades cristas, preocupadas mais em
“prestar assisténcia”’ aos indios. Em conseqiiéncia, sob equivocos
pretextos de uma caridade alienada, n&o raro trairam sua missao
evangélica de defendé-los tenazmente da mortefisica e cultural ou de
respeitar sua liberdade e dignidade de pessoa humana.

“Os proprios padres catolicos— € afirmado em recente artigo da
Imprensa —apos mais de 400 anos de catequese, viram-se obrigados a
mudar detatica, pois se continuassem no mesmo proposito de Anchieta e
Nobrega (sic) o que iriam conseguir ndo seria mais do que a
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desagregacao, marginalizacéo, destruicéo e morte do que resta dos
grupos indigenas brasileiros. E essa mudanca detatica foi justamente
no sentido de respeitar o indigena com suas crencas e seu modo de
vida, valorizar a sua cultura aoinvésde procurar impor a cultura dos
civilizados” (O POPULAR — Goiania—22/11/1973)” (doc. 9, pp. 18-19).

COMENTARIO

Nem tudo é erro nesta descricao. Mas quanta unilateralidade,
guanto exagero, quanta injustica.

Compare-se o surrealismo sombrio desse texto com o irrealismo
roseo da descricdo da vida tribal.

31 . Tanto vale conhecer medicina quanto saber fazer tinta de
genipapo

Do livro Cartas da Priséo, de Frei Betto
“Outrodia, conversando com P., perguntei a ele:
- Quem tem mais cultura, um médico ou um indio?
- O médico, éclaro—respondeu-me
- Por que o médico?
- Porque o médico foi a escola, leu muitoslivros, aprendeu a
curar doencas e fazer operagoes, tirou um diploma.

- Entdo me diga uma coisa: 0 médico sabe pescar com arco e
flecha, fazer tinta de genipapo, reconhecer o grito da capivara,
distinguir plantas medicinais, transformar tronco de arvore
em canoa, cultivar mandioca e milho, tecer afibra de buriti,
acender fogo sem fésforo, caminhar na mata sem bussola e
preparar acarnesem sal?

O companheiro pensou um PouUco € Meio surpreso respondeu:
- E, néo sabe n3o.
- Como e entdo que vocé diz que o médico tem mais cultura que
0 indio?
- Pelo queveo o médico tem sua cultura de médico eo indio
tem sua cultura de indio.

A partir desse momento P. passou a compreender algo quea
grande maioria das pessoas diplomadas em universidadesignora
(apesar da obra monumental de L evi-Straus): que ndo existem
homens mais cultos que outros, existem culturas paralelas’ (doc. 23,
p. 116).
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COMENTARIO
Frel Betto ndo considera aqui doisindividuos concr etamente

existentes, o médico “x” eoindigena“y”. se o fizesse, poderia
eventualmente ter razao. Pois ninguém nega a possibilidade de um
determinado indigena in concreto ter uma elevacéo de almaeum
senso artistico — por exemplo —maiores do que os de um deter minado
meédico. Ora, a elevacdo de alma e 0 senso artistico sdo valores
culturais. E debaixo desse ponto de vista, um determinado indio
privilegiado e excecional pode —até mesmo no estado silvicola — alcar -

Se muito sobr e seus congéneres.

Frei Betto, pelo contrario, consider a situages genéricas. 1sto é,
um médico corrente como ele costuma ser, e um selvagem também
Cor rente e como costuma ser .

E claro que, no texto acima, ele nega a superioridade cultural do
meédico sobre o selvagem. E desinibidamente afirma que os
conhecimentos da medicina — consider ados enquanto tais— valem
tanto quanto “ fazer tinta de genipapo, reconhecer o grito da capivara,
preparar carne sem sal” e coisas queg andas. O que, com ou Sem apoio
no que ele designa como “ a obra monumental de Lévi-Strauss’, aberra
absolutamente do mais elementar bom senso. Essa posi¢éo, o frade
subver sivo a toma em nome de um principio também absurdo, isto €,
que as*“ culturas paralelas’ nao sao suscetiveis de serem compar adas
umas com as outras. E que soa falso a afirmacao de que uns homens
s80 mais cultos do que outros. Em ultima andlise, Frei Betto nega a
possibilidade de qualquer hierarquia social. A natureza s comportao
horizontalismo. Precisamente como 0 comunismo recusa qualquer
verticalismo na sociedade.

Bem entendido, em nome desse principio é facil atacar a
benemérita acao civilizadora inerente a missiologia catolica
tradicional.
Mas, para esta Gltima, quanta gloria, em receber ataquetal...

32."“0 preco de cada passo de nosso progresso € aruina de
mais uma tribo”

Do livro Cartas da Prisao, de Frei Betto:

“O fato de araca branca julgar como cultura s aquilo que ela
sabe, levou-a a “ pacificar” osindios. A quem fazem mal os“ selvagens’ ?
aninguém. Vivem a sua vida, a sua cultura, a sua historia. Mas nos 0s
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brancos nos julgamos uma raca superior (e este complexo noslevou a
dizimar os Vermelhos, isolar os Amarelos e subjugar os Negros). Cremos
gue cultura e civilizacdo é aquilo que constitui 0 nosso patrimonio.
Esquecemos que o indios tem sua propria civilizacao, que em muitos
aspectos € mais avancada que a nossa (vide aztecas e maias). E com a
nossa amnésia continuamos nos embrenhando pela floresta adentro,
poluindo o ar e a agua, subornando o indio com presentesde grego e
corrompendo-o com promessas ilusodrias. O preco de cada passo de nosso
progresso é aruina de mais umatribo (doc. 23, pp. 116-117).

COMENTARIO

A tesedas“ culturas paralelas’ esta subjacente a este trecho de
Frei Betto. De onde a extensdo, para os indios, dos bens de nossa
civilizacdo, lhe parecer inutil para estes. E até nociva, sob varios
aspectos,
Espanta a pergunta: “ A quem fazem mal os selvagens?” —E a
poligamia? E o infanticidio, que o texto no. 22 reconhece existir entre
eles? N&o sdo nocivos, especialmente para os mais fracos dentre eles?

Sobr e os beneficios especificamente cristdos da obra civilizadora
do missionario, e a defesa que esses beneficios propor cionam contra a
influéncia neopagé de nossa civilizacéo, cfr. Capitulo |, nos. 4 e5.

33 . “Vede como eles séo: envergonham-se do proprio corpo e
cobrem a pele”

Do livro Cartasda Prisao, de Fre Betto:

“ As vezes imagino o cacique reunindo a tribo assustada para
explicar o que se passa: ~ Irmaos, procurai estar sempre atentos, porque
a qualguer momento estes caras-palidas selvagens podem alcancar-nos.

Até a presente lua temos gozado da mesma paz e prosperidade em que
viveram 0s nossos antepassados. Temos guardado nossa inocéncia, sem
gue 0 N0SsO coracao se deixasse contaminar pela ambicao e pela
malicia; temos vivido com o que a natureza nos fornece, sem necessidade
de apoderar-nos dos bens da terra ou de delimitar nosso territorio,
gracas aos nossos deuses jamais conhecemos a doenca, afomee a
inimizade; Nossos jovens sao fortes e corajosos, nossas mulheresférteise
puras. Eis que agora os selvagens quebram nossa secular tranquilidade.
Ameagcam-nos com seus paus-de-fogo e suas laminas de ferro; assustam-
NOS com seus passar os metalicos e nos armam ciladas com bugigangas
sem as quais temos vivido luas e luas de felicidade. Vede como eles sdo:
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envergonham-se do proprio corpo e cobrem a pele, caminham
devastando a mata, afugentando animais e secando as plantas. Querem
aprisionar-nos e confinar-nos em seus parques para que possam destruir
anossaterra e anossa tribo. Contudo, nao vos submeteis sem lutar. A
terra gque pisamos conheceu o homem quando aqui chegaram 0S N0ssos
antepassados, que a legaram aos filhos de seus filhos. A nés ela pertence
e por ela, que nos da vida e alimento sem exigir trabalho, combateremos
até o limite de nossasforgas’ (doc. 23, pp. 117-118).

COMENTARIO

Frei Betto procura ver no selvagem o civilizado, e no civilizado o
selvagem.

Neste texto, de uma unilater alidade desconcertante, os*“ cara-
palidas’ — os civilizados — s&o vistos Unica e exclusivamente como
malfeitores.

Que os houve entre os civilizados, como nega-10? M as que todos
os civilizador es tenham sido isso, como afirma-lo?

Se bem que o texto serefira especificamente a “um grupo
japonés’ que “acaba de instalar-se no Brasil para exportar produtos de
artesanato indianista’, varias das criticas que ele contém sao alusivas

In concreto atodos os civilizador es que tém atuado aqui. Alusivas
também, portanto, aos grandes missionarios civilizador es que sdo uma
dasglorias de nossa Historia. Pois se eles ndo usavam armas de fogo,
nem faziam tropelias, entretanto ensinavam o pudor, a agricultura,
etc.

Seccao VIl — indio, proprietario Gnico

As contrario da posicao infensa que assume face a propriedade
privada na atual sociedade, a missiologia “ atualizada” é
extremamente ciosa da propriedade coletiva dastribos de indios.

O indigena, mesmo quando sedentario, ndo exploraaterrade
maneira a garantir um aproveitamento satisfatorio dela para o bem
comum do Pais. Sem embar go, a nova missiologia reivindica com a

maior energia a propriedade dastribosindigenas sobre vastas
extensbes deterra. E chega mesmo ainsinuar, nostextos a seguir, que

0 branco aqui aportado foi desde logo ladrao do indio.
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Esta contradicéo entre as posi¢cdes da missiologia aggiornata
sobre o direito de propriedade do indio e o direito de propriedade que
existe em nossa sociedade, par ece estritamente inexplicavel.

Mas ela facilmente se explica se setomar em consideragéo que a
propriedade do branco é individual, e portanto mal vista, quando ndo
formalmente condenada pelo esquerdismo. Ao passo que a
propriedade do indio € comunitaria, segundo afirmam os novos
missionarios, e portanto cabe dentro dos padr 6es esquer distas.

34 . O indio americano é o Unico everdadeiro senhor dasterras
Declaracao do CIMI:

“E comum se ouvir dizer que, por se constituirem em pouco mais
de 0,1 % da populacéo do pais, os indios brasileiros “ néo teriam
necessidade de tanta terra” . Quem assim pensa se esquece de que o indio
fol o primeiro habitante das Américas. Como concluiu o Parlamento
Indio Americano do Cone Sul, reunido em San Bernardino, Paraguai,
em outubro de 1974, "o indio americano € o dono milenar daterra; a
terra édo indio. O indio éa propriaterra. O indio € o dono da terra, com
titulos de propriedade ou sem eles” ” (doc. 26, p. 560).

COMENTARIO

T&o infensos erestritivos em relacéo a propriedade individual,
0S NoVos missionar ios chegam ao fanatismo ao afirmar aqui, de modo
maisirrestrito e absoluto, a propriedade coletiva dastribos sobre as
zonas em quevivem. Assim, o indio americano |hes parece o Unico e
verdadeiro senhor dasterras.

35.“0Os indios sdo os primeiros posseiros das terras brasileiras”

Declaracdo da Comissao Pastoral da Terra[ligada alinha 3 da
CNBB] a proposito dos acontecimentos do Meruri:

“Os indios sdo 0s primeiros posseiros das terras brasileiras, desde
antes da chegada de nossos pais e avos. E eles tém muita coisa a nos
ensinar, principalmente sobre o0 modo evangélico de amar etrabalhar a
terra e 0o modo de viver junto com os outros. Nao seria por i1sso que
desgjamos liquida-los, por terem um modo de viver e amar a natureza
gue vai contra 0 nosso, cheio de individualismo, dominacgéo e
exploragao?’ (doc. 27, p. 3).

COMENTARIO
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Nada pode haver de maisviolento do que acusar alguém de
exterminador das sociedadesindigenas. E maxime por motivo téo
ignodbil, ou sga, pelo odio asvirtudes delas.

Ademais acusar a que? A estrutura socio-econdmica vigente? A
misteriosos grupos capitalistas? O car ater vago de uma acusacao é
sempre uma lacuna grave. Tanto mais grave quanto maisgrave for a

acusacao.

Segundo as praxes da demagogia, as provas estao ausentes...

E dispensavel, por jafeito anterior mente, qualquer comentario
guanto ao exclusivismo com que se afirma, no texto, o direito de
propriedade dos indios sobr e as vastiddes pelas quais perambulavam.

Seccdao IX — A questao indigena, espoleta de uma crise
agraria no Pais
A multiplicidade dos pronunciamentos em favor da Refor ma
Agraria, a propésito da questao indigena, provoca espanto. A ponto de
sugerir aidéia de que o desgjo deimpulsionar a Reforma Agraria
socialista e confiscatoOria talvez sgja a causa de se agitar tanto o

problema dos indios em nossos dias. A seguir sao apresentados
exemplos car acter isticos desses pronunciamentos.

36 . Indios e posseiros devem empenhar-se em promover uma
agitacao agraria no Pais
Declaracdo da Comissao Pastoral da Terra[ligadaalinha 3 da
CNBB] a propdsito dos acontecimentosdo Meruri (MT):
“Precisamos colaborar para que 0s camponeses sem terra ou
com pouca terra, que sdo mais de 11 milhdes de familias, descubram
que a causa dosindios, na luta pela defesa da suaterra, € a sua causa.
Elestambém tém direito aterra, precisam conquista-la. O inimigo é o
mesmo: o dinheiro que compra asterras, 0s poucosricos que cada dia
tém maisterra. Precisamos evitar que os camponeses sgjam usados
pelos fazendeiros paratirar aterradosindios. O correto € que 0s
camponeses exijam que a terra, na mao de tao poucos proprietarios,
sgja distribuida com justica” (doc. 27, pp. 3-4).
COMENTARIO

O topico sustenta de modo implicito a tese comunista de que o
contrato de trabalho e o regime de assalariado s&o intrinsecamente
injustos, e que o trabalhador rural s6 ndo € vitima de injustica qguando é
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dono da terra na qual trabalha. De onde € um direito dos camponeses
“exigir’ adistribuicéo daterra.

E este “direito” € o ponto de partida para toda uma reboldrosa
agraria no Pais. Nesta reboldrosa devem empenhar-se tanto os indios
guantos 0S posseiros.

37 . Sob pretexto do caso de Meruri “radical Reforma Agréaria” em
todo o Pais

Da mesma declaracéo da Comissao Pastoral da Terra:

“Por fim, estamos certos de que nenhuma solucéo ser & possivel
se nao for feita uma mudanca geral, uma transformacao da estrutura
agraria. E isso sO é possivel sefor decidida e encaminhada uma radical
Reforma Agraria, ndo s6 na Amazonia mas em todo o Pais. [...].

“A raiz dos problemas envolvendo posseir os e donosdeterra,
ou grileiros, em todo esse Pais, € a mesma que nés descobrimos no
acontecido em Meruri: aganancia pelaterra contra a consciéncia de
gue os que ficam sem terra, no Brasil, estdo condenaods pelas
condicOes devida etrabalho dos béias-friasedosindiosja
“integrados’. O povo esta resistindo e disposto a morrer para conseguir
seu direito aterra. E isto que esté acontecendo em Arenapolis, no Mato
Grosso, na PA 70, Para, em todo o Maranhéo, no Parana e em todo o
Brasil. Quando sera que os donos do capital e dasterrasreconhecer do
este direito: quando sera que a politica nacional sera definida e
executada levando em conta as necessidades de toda a populacao, e
nao so de umaminoria?”’ (doc. 27, p. 4).

COMENTARIO

Documento eminentemente ambiguo e demagogico. Demagdgico
em razao de seu extremismo e de seu tom exacerbado: pede “uma
mudanca geral, umatransformacao da estrutura agraria”’, e paraisto
aspiraauma “radical Reforma Agraria”.

Afirma que“ os que ficam sem terra (o que é“ficar semterra”?
nao ser proprietario? No Brasil estdo condenados a uma morte lenta”.
Afirmacao gravissima para a qual o documento selimita a dar uma
prova mais do que rudimentar: as“condigdes de vida e trabalho dos
boias-friasedosindiosjaintegrados’. Nenhuma demonstracao
estatistica capaz de convencer espiritos sérios.

Toda esta demagogia s tem por efeito provocar a luta de classes.
E é para onde caminha o documento quando afirma fantasiosamente
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gue “ 0 povo esta resistindo e disposto a morrer para conseguir seu
direitoaterra” etc.

38 . A solucéo do problema dos indios exige “uma radical e
profunda transformacéo da estrutura agraria brasileira”

Declaracao do CIMI:

“Existem, no Brasil, maisde 700 mil posseir os ameacados, com
osindios, em seu direito aterra. Eles se stuam entre os 10 milhdes de
familiasdetrabalhadoresruraisbrasileiros sem terra.

“Por isso, vemos o problema das areas indigenas situado no
contexto mais amplo da distribuicéo irracional da terra em nosso pais.
S6 com umaradical e profunda transformacéo da estrutura agraria
brasileira, que beneficie a todos os trabalhadores rurais sem terra, sera
possivel abrir o caminho para o reconhecimento pacifico do direito dos
povos indigenasaterra’ (doc. 28, pp. 33-34).

Seccéo X — Luta contra os brancos

A agitacéo agraria— auténtica luta de classes—néo € a Unica
gue ameaca saltar de dentro da questao indigena manipulada pelos
missionarios-agitador es. Ei-los que estimulam também a luta entre

indios e brancos, apresentando a estes— com injusta e descabida
gener alizacéo — como espoliador es, r éus de genocidio etc.

39 . Os brancos, cristaos, vieram para dominar, desprezar,
espoliar e desclassificar o indio

Celebracéo Eucaristica— Missa—do 3’ dia do I X Congresso
Eucaristico Nacional (M anaus):

“LOCUTOR: Como é que ignoramos nosso irmao mais velho,
brasileiro antesde o Brasil ser batizado, dono destasterras e destas
matas antes de chegar aquele que se chama “irméo e cristédo”, masque
entendeu de lhe dar um nome estranho: INDIO... para dominé-lo,
despreza-lo, desclassifica-lo como “néo gente”, ou meio gente, raca
inferior, “primitivo”, selvagem?

“COMENTARISTA: E assim o tratamos, tirando-lheaterraea
cultura prépria, impondo-lhe nossa cultura defeituosa e viciada...
dizimando-o sem d6 nem piedade, através dos tempos...
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“LOCUTOR: N&o nos escondamos como Caim, hao nos
justifiguemos como os condenados do juizo final... Nao podemos ignorar
.... desinteressar-nos...” (doc. 29, p. 63).

40 . Anchieta, agente colonialista?

Entrevista de D. Pedro Casaldaliga ao jornal “De Fato”:

“D. PEDRO: [...] Anchieta foi até certo ponto um transmissor de
um evangelho colonizador. A Igreja deve se penitenciar [...]. E evidente
que a descoberta da Ameérica foi em muitos aspectos um crime
colonialista. E que a evangelizacao tem sido excessivamente vinculada a
uma cultura e, por isto mesmo, a um dominio. Ultimamente, nos setores
mais conscientes da I gregja — e eu gostaria de destacar aqui no Brasi|
sobre este particular o CIMI (Conselho I ndigenista Missionario) — se
pode observar uma vontade apaixonada de refazer o que sefezede
encontrar uma linha nova de evangelizar, respeitando ao maximo a
cultura do povo em questdo. A fé ndo é uma cultura, ela cabe em todas
as culturas. A fé também né&o ¢é propriamente uma religiao, mas pode se
expressar de um modo religioso.

“ [...] todos esses paises colonialistas tinham, de fato — a partir dos
juristas, dos estrategistas militares e com freqtiéncia a partir também dos
proprios tedlogos da época — uma assessoria que se transformava numa
espécie de CI A, isto é verdade” (doc. 30, p. 6).

COMENTARIO

Como em textos anteriores (nos. 20, 28 e 30) r eapar ece, hessa
falsa imputacdo historica, a animadver sdo para com Anchieta.

41 . Nossa Senhora das Vitorias, ndo; Nossa Senhora das
Desgracas...

Da mesma entrevista de D. Pedro Casaldaliga:

“D. PEDRO: [...] Reunidos em Vitéria, numa assembléa dessa
| greja que nasce do povo, celebramos uma noite a morte do Padre
Rodolfo, e a do indio Bororo Siméo, acontecidas em Meruri, no Mato
Grosso.

“DE FATO: Foram vitimas de que?

“D. PEDRO: Vitimas dos fazendeiros e da politica Regional, e
digamos da politica nacional, que esmaga o indio ja faz muitos séculos,
como foi um dia a politica colonial etc. E nessa celebracéo, que foi
fundamentalmente penitencial, todos nés nos penitencidvamos de um
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modo pessoal. Lembrou-se entdo que a cidade de Vitéria se chama
“Vitoria” por causa dos milhares de indios que se conseguiu matar. E o
nome original de Vitdria era: Nossa Senhora das Vitérias. Um sertango
mineiro, alias, que mora atualmente em Goias, passou a noite sem
dormir, impressionado por esta celebracao. Escreveu uma carta
maravilhosa aos indios bororos de Meruri, que possivelmente aparecera
em alguma publicacéo do CIMI etc. Eledizia que “aquela ndo foi Nossa
Senhora das Vitorias e ssim Nossa Senhora das Desgracas’ . Essa
expressao do lavrador simbolizaria muito bem a atitude da | grgja nesta
hora. Reconhecemos um pouco tarde o que houve de erro fatal, o que
houve de colaboracdo com o colonialismo. A partir da propria fé, da
antropologia, da historia, reconhecemos que foi a evangelizacdo, em
muitos aspectos, errada” (doc. 30, p. 7).

42 . Indio: contestacdo viva do capitalismo e da civiliza¢&o crista

Do documento Y-Juca-Pirama — O indio: aquele que deve morrer,
assinado por Bispos e missionarios:

“O que seria o Brasil, se contasse positivamente com o indio? E
bem possivel que muitas autoridades brasileiras de mentalidade
capitalista e imperialista tremam diante desta pergunta, 0 que mostra que,
consciente ou inconscientemente, apoiam a extincao dessas popul agoes
gue constituem, por seus valores positivos, uma contestacdo viva do
sistema capitalista assim como dos tais “valores’ da pretensa“civilizagéo
cristd’. (doc. 9, p. 20).

43 . Missionarios véem nos indios sinal profético para questionar
algreja e a Sociedade

Comunicado da Regional Sul do CIMI:

“Osindios aqui do sul, depois de séculos de exterminio e
exploracao, reduzidos a um punhado, estdo tomando consciéncia de sua
situacdo de povo e iniciaram a luta de libertacéo. E para nos estéo sendo

um sinal profético, ajudando-nos a questionar toda uma estrutura da
igreja e sociedade e exigindo uma transformacéo radical” (doc. 31, p. 3).
COMENTARIO
“ ... ajudando-nos a questionar toda umaestrutura deigreja e
sociedade”. “NOs’, no plural, abrange, segundo tudo levaacrer, o
conjunto dos missidlogos atualizados e empenhados no
“questionamento” daestruturadalgregaedo Estado; “uma” indica
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que, na per spectiva da Regional Sul do CIMI, aestruturadalgreae
da Sociedade sdo vistas como um todo sd. Nao que haja, no texto, uma
negacdo da distincdo dos campos espiritual e temporal. Porém ha,
mais ou menosimplicita, a afirmacéo de que essas estruturas, no que
tém de analogo, chegam a constituir um s6 todo para o olhar da
Regional Sul do CIMI.

Qual é esta analogia? — Para quem se colocar na ¢tica da
missiologia aggiornata — entusiasta da horizontalidade das
comunidades indigenasrudimentares e sem hierarquia—aresposta é
facil. E o caréater hierérquico da estrutura eclesiastica e da estrutura
socio-econdmica vigente baseada na propriedade individual, que se
trata, para a Regional Sul do CIMI, de* questionar”.

A conclusao n&o espanta. Progressismo e esquer dismo sao
fermentos que trabalham a fundo a missiologia atualizada. E é
car acteristica comum a ambos os fermentos—ha outras—o
igualitarismo. N&o espanta, portanto, que a acao deles se traduza num
simultaneo “ questionamento” da hierarquia espiritual etemporal.

E por isso que se pode dizer que o “ esquerdismo catolico”, éa
sociologia dos progressistas. E 0 progressismo € a teologia dos
“catolicos esquer distas’ .

Seccéao XI — Atague aos bandeirantes

Antradicionais, 0s novos missionarios nao poderiam deixar de
referir-se com brutal unilater alidade aos bandeir antes

44 . Bandeirantes, os maiores predadores e matadores de indios

Nota do boletim “ CIC — Centro I nformativo Catdlico”,
comentando o V Encontro do Regional Sul do CIMI:

“ Os participantes [do Encontr o], representantes de diversos
postos de areas indigenas do Estado paulista, puderam melhor sentir a
situacéo em que vivem cerca de 700 indios Guarani, Caigangue e
Terena, “ sobreviventes, dizem eles, dos latrocinios, espoliaces e toda a
espécie de injusticas de gue foram vitimas nesta terra de onde partiram,
outrora, os maiores predadores e matadores de indios — hoje considerados
herdis nacionais — os bandeirantes!” (doc. 32).

45 . Descobridores e bandeirantes: malfeitores
Da autobiografia de D. Pedro Casaldaliga:
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“Acabel, por fim, de entender, e até de sentir, toda a ganga de
superioridaderacista, de dominio endeusado e de exploracdo inumana
com que foram descobertos, colonizados, e, muitas vezes,
evangelizados os novos mundos. “ Colonizar” e“civilizar” ja deixaram
de ser para mim ver bos humanos. Como n&o o séo, aqui ondevivo e
sofro, as novas for mulas colonizador as de “ pacificar” e“integrar” os
indios. Imperialismo, Colonialismo e Capitalismo merecem, no meu
“credo”’, 0 mesmo anatema. Repugnam-me 0s monumentos aos
descobridores e aos bandeirantes. O monumento a Anhanguera em
praca publica em Goiania me doi fisicamente” (doc. 33, p. 176).

COMENTARIO

Sem duvida a colonizagdo, na América como fora dela, venceu
por vezes mediante a pratica de crimes execr aveis.

| sto ndo obstante, € absurdo afirmar que a colonizacéo é
intrinsecamente ma. E mais ainda, que 0 sdo os descobrimentos.

E contra a verdade historica sustentar que na colonizacdo das
Ameéricastudo ndo foi sendo crime. E que dela ndo decorreram para a
humanidade vantagens consider aveis.

A unilateralidade das apreciacdes de D. Casaldaliga se patenteia
especialmente nas duas ultimas frases do topico, as quais ndo apontam
nos “descobridores’ e“banderantes’ sendo malfeitores.

Seccéao Xl —*“Independéncia ou morte!” proclamada no
Brasil, contra o Brasil

O brado histérico de* Independéncia ou morte!” os clérigos
agitadores o querem transformar num brado derevolta e separacéo
dosindigenas contra os proprietarios brancos, para depois fazer dele

um lema derevolucao social dos oper arios contra os patr 0es.
Tudo isso num clima onde o conceito de patria brasileira, umae
pujante, par ece esmaecer -se (cfr. texto no. 3).

Nao se vé bem como esse movimento indigena pode chegar a
seus fins, expondo até a vida dos seus integrantes, e a0 mesmo tempo
abster-se de usar armas. Visara realizar umainsurreicao pacifica a
maneira de Gandhi?
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46 . Proclamacéao de independéncia dos indios em relacdo ao
Brasil?

Escrito atribuido ao indio Txibae Ewor oro, amplamente
divulgado nasrevistas missionarias e em publicacdes catolicas em
geral:

“Vou apresentar a vocés as palavras dos meus irmaos, dos que
somos chamados “ Indios’. N&o sei se por ignoréncia, por desprezo ou
simplesmente, para dar um nome as coisas, pois para muita gente nés

SOMOS apenas uma coisa. Essas palavras vao contar para vocés a ultima
parte do drama, gue nds estamos vivendo, desde que os homens de outra
raca, de outra cultura, de outro mundo puseram 0s pés em nossas terras.
O Homem branco, aquele que se diz civilizado, pisou duro n&o so na
terra, mas na alma do meu povo e 0S rios cresceram e o mar se tornou
mais salgado porque as lagrimas da minha gente foram muitas.

“Disse que as palavras que vocés vao ler sdo a narragéo do final
de um drama, mas ndo sei exatamente como vai terminar esse drama. SO
sel que noés estamos animados de uma grande esperanca e estamos
resolvidos a mudar os caminhos da nossa histéria.

“De onde nos vem essa esperanca? Os civilizados se tornaram
mais humanos? Nao, infelizmente, ndo! Nés é que queremos ser tratados
COmMo seres humanos e Nnao como coisa. E como vamos mudar 0s
caminhos da nossa histéria? Vamos tomar armas? Vamos enfrentar os
brancos como eles nos enfrentaram? Nao, os verdadeiros cristdos néo
fazem isso porque isso seria igualar-se a eles e as armas n&o resolvem os
problemas. As armas sdo 0 argumento dos covardes. Nos ndo queremos
Imitar os brancos naquilo de que eles maisteriam que se envergonhar: o
uso de armas para matar seus semelhantes! N6s vamaos nos unir, vamos
morrer sefor preciso mas nao vamos aceitar mais a imposicao da
vontade dos outros. Vamos exigir que todos, desde 0 governo até o Nosso
vizinho, nos tratem como gente livre, sem depender de ninguém.

O povo brasileiro ndo disse um dia: “Independéncia ou morte?”
Vamos também nés dizer isso, ndo apenas com palavra mas com nossa
atitude. Quando o indio quer, ele sabe ser independente. N6s preferimos
morrer livre e ndo viver como escravo’ (doc. 34, pp. 35-36).
COMENTARIO
O documento, visivelmente redigido sob influéncia missionaria
(o indio a quem é atribuida sua autoria € membro do CIM|, cfr.
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“Boletim do CIMI”, Ano 1V, no. 22, julho-agosto de 1975), ressuma a
subver sio. E deixa ver atendéncia categorica a proclamar a
independéncia dos indios em relacdo ao Brasil.

Neste sentido, trata-se de um documento subver sivo enquanto
separ atista.

Alias, os movimentos separ atistas indigenas de ha muito
figuram entre os obj etivos da Revolucao Comunista | nter nacional,
como se vé pelo documento que segue.

47 . Indio, matéria-prima para a agitacdo comunista

Escreve Walter Kolarz, da BBC de Londres, conhecido
especialista em assuntos do comunismo:

“ A Segunda Declaracdo de Havana invocou o caso dos indios, dos
mesticos, dos negros e dos mulatos na esperanca de encontrar, nesses
grupos raciais, um poderoso exército de reserva da revolucao. [...]. Essas
guestdes raciais estavam sendo suscitadas na Declaracéo de Havana
com especial persisténcia, e as passagens em aprego lembram varias
declaracdes sobre a América Latina feitas pela | nternacional Comunista
de antes da guerra na qual o problema dos indios costumava ocupar
lugar importante.

“Jaem 1928, por ocasido do Sexto Congresso da Internacional
Comunista, os partidos da América Latina foram instruidos para
elaborarem “toda uma série de medidas especiais relativas a
autodeterminacdo para as tribos de indios, a propaganda especial nas
proprias linguas deles e aos esfor cos especiais para conguista de
elementos importantes entre eles’ . Em resposta a essa orientacéo geral,
0S comunistas peruanos advogaram a formacgdo das republicas de
Quechuan e Aymaran, e até o Partido Comunista do Chile exigiu a criagdo
darepublica de Arauco, embora houvesse apenas uns poucos mil indios
araucanos nas partes meridionais do pais. Ja em 1950 os comunistas
mexicanos lancavam o “slogan”: “autonomia na administracao local e
regional” para os povosindigenas.

“Nao obstante as asser ¢des contidas na “ Declaracéo de Havana”,
0S comunistas n&o eram mais pro-negros ou pro-indios do que eram pro-
tibetanos, pro-guineenses, pro-hdngaros ou pré qualquer outro povo.
Negros, mulatos, indios e mesti¢os destinavam-se simplesmente a ser
usados como matéria-prima sociol 6gica e politica para promover a
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ascensao dos partidos comunistas latino-americanos ao poder” (doc. 35,
p. 99).

Seccao Xlll —“Mexer com D. Casaldaliga”....

Até gue ponto encontram remédio na | gr g/ a esses males que
normalmente ela poderia sanar ?

N&o ecrivel que, sem ainterferéncia de Paulo VI, males como
estes possam encontrar remédio.

E ndo sevé que eletenha o animo voltado paraintervir. Ao
menos a se dar crédito a seguinte infor macao publicada na folha
“Alvorada”, da Prelazia de D. Pedro Casaldéliga, e divulgada também
pelo 6rgao oficioso da Arquidiocese de S&o Paulo (cfr. “ O S&o Paulo”
de10a 16 dejaneiro de 1976):

48 . Crateras nas selvas, fagulhas nas cidades

“O Papa mostrou-se [ao receber o Cardeal Arns] muito
sensibilizado e solidario com 0 Povo de Deus destes sertdes e com 0 seu
Bispo per seguido.

“Aofinal, disse 0 Papa a Dom Paulo Evaristo que os bispos e
missionarios que trabalham nestas regides do interior sdo verdadeir os
her 6is e que mexer com o bispo de S&o Félix seria mexer com o
proprio Papa” (doc. 36, p. 1).

COMENTARIO

Estas expressivas palavras de apoio de Paulo VI aD. Pedro
Casaldaliga (comunicadas a imprensa, alias, de modo extra-oficial)
eram de molde a influenciar o leitor em favor do Bispo de S&o Félix do
Araguaia, pesando, pois, sensivelmente, nas polémicas a que este
estava exposto.

O queleva a conviccao de que, sem um filiar mas generalizado
clamor do povo brasileiro a Paulo VI, ndo sera possivel limitar o foco,
ou talvez, antes, a cratera de agitacdo missionaria que par ece estar
conguistando as nossas selvas como pretexto para encher de fagulhas
as nossas cidades™.

100 carater subversivo da neomissiologia foi denunciado pelo Pe. José Vicente Cesar, Presidente do
I nstituto “ Anthropos do Brasil”, 0 qual declarou que discordava da nova orientacdo do CIMI “em parte destinada a
usar o indio para contestar o atual sistema pol~itico e socio-econdmico brasileiro” (cfr. “O Globo”, 25-1-77). E
igualmente por Julio Fleichman, no artigo O Governo brasileiro, os Bisposbrasileiros e os indios brasileiros, in
“Permanéncia/ Boletim”, ano |, no. 1, 1977, mimeografado.
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* * *

Que probabilidades ha de que sg a ouvido este clamor ?

Nao sio elas grandes, se selevar em conta um antecedente
expressivo. No ano de 1968, a TFP coletou 1.600.368 assinaturas para
uma mensagem a Paulo VI em que ela pedia providéncias que
coibissem a infiltracdo comunistanalgreja.

Esse abaixo-assinado — o maior da Histéria nacional —foi
entregue por portador de confianca no Vaticano. E ficou sem
resposta....

Concomitantemente, sem resposta ficaram analogas mensagens
a Paulo VI das TFPsda Argentina, Chile e Uruguai, somando
guatrocentas mil assinaturas.

De entdo até esta data, a influéncia comunista nos meios
catdlicos ndo deixou de crescer. E no Chile elafoi o fator decisivo para
a ascensdo do mar xista Allende a presidéncia da Republica.

Nem por isso devem diminuir as esper ancas de uma solucéo. E
preciso que os brasileiros oponha ao “ esquer dismo catolico” —
inclusive a neomissiologia progressista e esquer dista — todos 0s

obstaculos licitos ao seu alcance. I sto feito, a Providéncia fara o que
faltar.

N&o é em vao que Nossa Senhora Apar ecida foi coroada Rainha
do Brasil em 1931, pelo Episcopado nacional. E possivel que, para os
espiritos superficiais, essa coroacao tenha parecido mera cerimonia
vazia einconsistente. Nao é assim, porém, que Nossa Senhora
considera os preitos de amor de seusfilhos. Estes podem contar com
Ela.

Desde que, porém, ndo esmorecam naluta, etendam para a
vitéria com o melhor de sua eficacia e de seu ardor.

* * *

Relacao dos documentos

Doc 1—1 Assembléia Nacional de Pastoral Indigenista; em
debate a situacao indigena em nivel nacional. “ Boletim do CIMI”, ano
4, no. 22, julho-agosto de 1975.

Doc. 2 — Encontro discute situacéo indigena da Regiéo Sul,
“Boletim do CIM1”, ano 4, no. 22, julho-agosto de 1975.

70



Doc. 3—Homilia de Dom Tomés Balduino, Presidente do CIMI,
“Boletim do CIM1”, ano 5, no. 30, julho de 1976.
Doc. 4—-" A Prelazia de Sdo Fédlix, povo de Deus no Sertao”,
“Revista da Arquidiocese’, Goiania, ano XVIII, no. 10, outubro de
197/5.
Doc. 5—Historia do Trabalhador Brasileiro, “ Grito do
Nordeste’, Recife, ano X, no. 38, abril/junho de 1976, mimeogr afado.
Doc. 6 — Satoko — Maria da aldeia das formigas, “ Sem Fronteiras
— Revista Missionaria do Brfasil”, no. 34, agosto de 1975.
Doc. 7—ROSE MARIE MURARO, Libertacdo Sexual da
Mulher, Vozes, Petropolis, 1975.
Doc. 8 — PEDRO DEM O, Problemas Sociol6gicos da
Comunidade, in Comunidades: |gregja na Base, Estudos da CNBB-3,
Paulinas, Sao Paulo, 1975, pp. 65/110.
Doc. 9 — Y-Juca-Pirama — O indio: aquele que deve morrer /
Documento de Urgéncia de Bispos e Missionarios, Natal de 1973,
Doc. 10 — Dom Tomas fala de um povo oprimido, “ Panorama”,
Londrina, 31 demaio de 1975.
Doc. 11 — Cimi nega fim da civilizagcdo do indio, “ O Estado de S.
Paulo”, 29 de novembro de 1975.
Doc. 12 — I niciado curso sobre a integracdo dos indios, “ O
Popular”, Goiania, 13 dejulho de 1976.
Doc. 13— ANTONIO IASI, Integracao ou extincao?, “ Revista de
CulturaVozes’, Petropaolis, ano 70, no. 3, abril de 1976.
Doc. 14 — Indio ensina ao branco os valores cristios, entrevista
de D. Tomas Balduino ao semanario “ Opiniao”, apud “CIC — Centro
| nfor mativo Catdlico”, Vozes, Petropolis, ano XXV, no. 1279, 22 de
fevereiro de 1977.
Doc. 15— Igrgia na Amazonia vai mudar, “ O Estado de S.
Paulo’, 26 de maio de 1972.
Doc. 16 — Osindigenas a beira da morte, “Voz do Parand” de 18
a 24 deabril de 1976, apud “ SEDOC — Servico de Documentacao”,
Vozes, Petropolis, val. 9, no. 97, dezembro de 1976.
Doc. 17 — Cimi defende o direito dos indios a autodeterminacéao,
“O Estadode S. Paulo”, 1" defevereiro de 1976.
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Doc. 18 —“Este povo veio para ser o sal, o fermenteea luz’,
“Versus’, Sdo Paulo, ano 2, no. 12, julho-agosto de 1977.
Doc. 19 — CNBB sugere aculturacao lenta do indio, “ Jornal do
Brasil”, 23-24 de abril de 1972.
Doc. 20 — Deixar o indio com sua cultura, 0 novo método
missionario, “ O Globo”, 8 de marco de 1973.

Doc. 21 — Padre denuncia crime contra os Cintas Largas, “ O
Globo”, 28 de marco de 1973.

Doc. 22 — Semana “ O homem e aterra’, “Boletim do CIMI”, ano
5, no. 28, maio de 1976.
Doc. 23—-FREI BETTO, Cartasda Prisao, Civilizacéo
Brasileira, Rio de Janeiro, 1977.

Doc. 24— EDUARDO HOORNAERT E OUTROS, Historia
Geral dalgrggana América Latina, Tomo | I, Histériada Igrgja no
Brasil, Primeira Epoca, Vozes, Petropolis, 1977

Doc. 25 - Dom Tomés Balduino, bispo de Goias Velho: - Um
contato imperialista da Funai com o indigena, “Zero Hora”, Porto
Alegre, 28 de abril de 1977.
Doc. 26 — Declaracéo do CIMI, “ Revista da Arquidiocese’,
Goiania, ano X1 X, no. 8, agosto de 1976.

Doc. 27 — Posicéo da Comissao Pastoral da Terra diante do
acontecido em Meruri, “Boletim da Comissao Pastoral da Terra”’, ano
|1, no. 5, julho-agosto de 1976.

Doc. 28 — Declaracéo do CIMI, “Boletim do CIMI1”, ano 5, no.
30, julho de 1976.
Doc. 29 — I X Congresso Eucaristico Nacional — Manual do
Congressista, Manaus, 16 a 20 dejulho de 1975.
Doc. 30 — Dom Pedro Casaldaliga, “ De Fato”, Belo Horizonte,
anol, no. 6, setembro de 1976.

Doc. 31 — Comunicado do Conselho I ndigenista Missionario —
Regional Sul, “Boletim do CIMI”, ano 5, no. 25, janeiro-fevereiro de
1976.

Doc. 32 — A Pastoral Indigenista no Estado de S&o Paulo, “CIC —
Centro Informativo Catolico”, Vozes, Petropolis, ano XXIV, no. 1225,
10 defevereiro de 1976.
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Doc. 33— D. PEDRO CASALDALIGA, ! Yocreo en lajusticiay
em la esperanza!, Desclée de Brouwer, Bilbao, Espanha, 1976.

Doc. 34 - TXIBAE EWORORO, A voz dos que néo tinham voz,
“Revista de Cultura VVozes’, Petropalis, ano 70, no. 3, abril de 1976.

Doc. 35—-WALTER KOLARZ, Comunismo e Colonialismo,
Dominus, Sao Paulo, 1965.

Doc. 36 —“Alvorada’, Folha da Prelazia de Sao Fédlix do
Araguaia (MT), novembro de 1975, p. 1, mimeogr afado.

Documentacao Suplementar

E abundante a documentacio propria a demonstrar as
afirmacoes contidas no presente estudo. Nela os conceitos se repetem.
De sorte que pareceu sem proveito para o leitor alongar, no corpo do

estudo, o numer o das citacoes.

Quem desgjar mais ampla documentacdo poderarecorrer as
seguintes fornte;

1) Uma catequese nova, “ Kosmos — Folha mensal de Animacéo
Missionaria no Brasil”, Sao Paulo, n&o 2, no. 18, dezembro de
1975 (Declaracédo do Pe. Adalberto Pereira, responsavel pelo
Diretorio Indigenista da Prelazia de Diamantino, Mato
Gr 0ss0).

2) Respeito ao indio, também ser humano, “CIC — Centro
I nfor mativo Catdlico”, Vozes, Petropolis, ano XXV, no. 1272,
4 dejaneiro de 1977 (excerto de artigo do boletim “O
Semeador”, da Arquidiocese de M acei0).

3) CIMI denuncia violénciasde indios, “SEDOC — Servico de
Documentacao”, Vozes, Petroépalis, val. 9, no. 99, marco de
1977, cols. 935/939 (Comunicado final do encontro da
Coordenacéo do CIMI-Sul reaizado em Xanxer €, Santa
Catarina, nosdias 1 e 2 de setembro de 1976).

4) O CIMI eaterradosindios, “Boletim do CIMI”, ano 6, no.
36, abril de 1977, pp. 7/20 (Depoimento de D. Tomas
Balduino, Bispo de Goias e Presidentedo CIMI, na CPI da
Terra, no dia 23 de marco de 1977).
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5) Entre asruinas, a carta que € um desabafo do indio brasileiro,
“Folha da Manh&”, Porto Alegre, 20 de abril de 1977
(M ensagem de 26 caciques detodo o Brasil ao fim da 8
Assembléia de Chefes I ndigenas e por ocasido do Dia do
Indio de 1977 — dia 19 de abril —nasruinas de Sdo Miguel,
Rio Grande do Sul).

6) Funai precisa sereformular. O paternalismo traz prejuizos
para osindios, “ Folhada Manha”, Porto Alegre, 28 de abril
de 1977 (Declaracbes de D. Toméas Balduino, Bispo de Goias e
Presidente do CIMI).

7) D. Tomés Balduino: mudanca nos estatutos do indio, “ Diario
de Noticias’, Porto Alegre, 28 de abril de 1977 (Declar acbes
de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e Presidente do
CIMI).

8) A Igrga também precisa mudar em relacdo ao indio, “ Folha da
Manha’, Porto Alegre, 30 de abril de 1977 (Declar acbes do
Pe. Egon Heck, S.J., missionario em Xanxer & Santa
Catarina, ediretor do CIMI-Sul, por ocasido do seminario O
indio brasileiro: um sobrevivente, realizado em Porto Alegre
de 25 de abril a 15 de maio de 1977).

9) Sua sobrevivéncia depende da sociedade que sempre o
explorou, “Folhada Tarde”, Porto Alegre, 2 de maio de 1977
(Declaracdes do Pe. Egon Heck, S.J., diretor do CIMI-Sul).

10) Indios aos universitarios de jornalismo: antes da integracéo
gueremos € liberdade, “Zero Hora”, Porto Alegre, 2 de maio
de 1977 (Debate de estudantes da Faculdade de
Biblioteconomia e Comunicacao da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul, com a presenca de dois caciques e do Pe.
Egon Heck, S.J., diretor do CIMI-Sul).

11) A mesma miséria em qualquer parte, “ZeroHora”, Porto
Alegre, 3de maio de 1977 (Declaracao do indio Tupa-y, de
Mato Grosso, loevado ao seminario O indio brasileiro: um

sobrevivente, pelo Pe. Egon Heck, S.J.).

12) Associacéo de Apoio ao Indio defende D. Tomas, “ Folha da
Manh&”, Porto Alegre, 13 de maio de 1977 (Nota oficial da
Associacdo Nacional de Apoio ao indio, de solidariedade aos
Bispos D. Tomas Balduino e D. Pedro Casaldaliga).
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13) Documento denuncia o exterminio dos indios. E exige uma
nova consciéncia, “ Folhada Manh&”, Porto Alegre, 16 de
maio de 1977 (M anifesto de fundacdo da Associacéo Nacional
de Apoio ao indio — ANALI).

14) Pastoral Indigena em Surumu (Prelazia de Roraima),
“Boletim do CIMI”, ano 6, no. 37, maio de 1977, pp. 23/25
(Relacdo anual apresentada na Assembléa de programacdo
da Prelazia de Roraima).

15) Integracao e colonizagéo, “ SEDOC — Servico de
Documentacao”, Vozes, Petrdpalis, vol. 9, no. 101, maio de
1977, col. 1156 (Entrevista de D. Candido Padim, Bispo de

Bauru, ao “ Jornal do Brasil” de9 defevereiro de 1977).

16) Bispos mostram na Camara a marginalizagao do indio, “ A
Noticia”, Manaus, 25 dejunho de 1977 (Declaracéo de D.
Pedro Casaldaliga na Camara Municipal de Manaus, sobreo
| Encontro Panamazonico de Pastoral | ndigena).

17) Bispos: indios estdo sendo marginalizados, “ A Critica”,
Manaus, 25 dejunho de 1977 (Declaracao de D. Pedro
Casaldaliga na Camara Municipal de Manaus).

18) Bispos pedem mais pelo indio, “ Jornal do Brasil”, Rio de
Janeiro, 25 dejunho de 1977 (Declaragoes de D. Milton
Corréa, Arcebispo-Coadjutor de Manaus, ede D. Pedro

Casaldaliga, Bispo de Sao Félix, na Camara Municipal de
M anaus).
19) Conclusbes da Pastoral I ndigena, “ Folha de S. Paulo”, 29 de
junho de 1977 (Conclusdes do | Encontro Panamazoénico de
Pastoral |ndigena).

20) Deus—Homem - Igreja— Politica/ Como conciliar? Um
tedlogo explica. “ Opcao”, Goiania, 17 a 23 dejulho de 1977
(Entrevista do Pe. José Dias de M orais Cunha, professor
titular de Filosofia na Univer sidade Catolica de Goias).

21) D. Toméas diz que é vigiado em Goias memso antes da
acusacao de ser comunista, “ Jornal do Brasil”, Rio e Janeiro,
17 de agosto de 1977 (Declaracao de D. Tomas Balduino,
Bispo de Goias e Presidentedo CIM1).
22) Asrevolucbesda lgrejabrasileira/ 3— O direito dosindios a
autodeterminacéo, “Diario de Lisboa”, 30 de agosto de 1977

75



(Declaracbes do Pe. Jose de Moura, da Missdo Anchieta, da
Prelazia de Diamantino).
23) Bispo sugere destaque no Codigo Civil para proteger direito
cultural do indio, “Jornal do Brasil”, Rio de Janeiro, 2 de
setembro de 1977 (Depoimento de D. Candido Padim, Bispo
de Bauru, na CPI do indio, no dia 1’ de setembro de 1977).

24) Encontro sobre pastoral Indigenista, “ Boletim do CIMI”,

ano 6, no. 40, setembro de 1977, pp. 5/23 (Depoimento dos
Participantes do Encontro sobre Pastoral I ndigenista
promovido pelo CIMI| em 19 e 20 de agosto de 1977).

25) FREI CARLOSMESTERS, O. CARM., Consideractes
sobre a catequese dos indios, “ Boletim do CIM1”, ano 6, no.
40, setembro de 1977, pp. 24/44.
26) Bispo analisa papel das missoes, “O Globo”, Rio de Janeiro,
21 de outubro de 1977 (Mensagem Pastoral de D. Serafim
Fernandes de Aradjo, Bispo auxiliar de Belo Horizonte,
dedicada ao Dia das M iss0es).

27) A violéncia que provoca... , “Boletim da Comissao Pastor al
daTerra’, anolll, no. 12, setembro/outubro de 1977
(Editorial).
28) Regides missionarias do Brasil, “Bilhetes mensais do
Apostolado da Oracao no Brasil”, ano 103, no. 1225, outubro
de 1977.

29) Seraamanha avinculacao do CIMI a CNBB, “ O Popular”,
Goiania, 15 de novembro de 1977 (Conclusbes da l |
Assembléa Nacional do CIMI, realizada em Goianiade5a9
de novembro de 1977).
30) Cimi dedica ano aos martires, “O Estado de S. Paulo”, 22 de
janeiro de 1978 (Declaragbes do Pe. Egon Heck, S.J., diretor
do CIMI-Sul).
31) Problema nacional do indio na opini&o do presidente do
CIMI, “Correio do Povo”, Porto Alegre, 4 defevereiro de
1978 (Declar agbes de D. Tomas Balduino, Bispo de Goias e
Presidentedo CIMI).
32) Atéindigenas serdo favorecidos pela abertura politica, diz
dom Balduino, “Folha da Tarde’, Porto Alegre, 4 defevereiro
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de 1978 (Declaracbes de D. Toméas Balduino, Bispo de Goias e
Presidentedo CIMI).

33) Ano dos Martires comecou com uma homenagem a Sepée
Tiaraju, “ZeroHora”, Porto Alegre, 9 defevereiro de 1978
(Declaragbes de D. Toméas Balduino, Bispo de Goias e
Presidente do CIMI).

* * *
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