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Prefacio

A eficacia da luta anticomunista da TFP se
faz notar, antes de tudo, na ressonidncia nacional
alcangada pela entidade ao longo de seus 24 anos
de existéncia. Atuag¢3do esta t3o marcante, que a.
TFP se tornou, dentro do panorama nacional, um dos
pdlos da atengd3o e do pensamento do povo brasilei-
ro.

Ademais, a irradiagdo de seu exemplo transpds
em todas as diregOes nossas imensas fronteiras,
suscitou a fundag3o de TFPs, coirmds e autdnomas,

"em oito nagdes sul-americanas (Argentina, Chile,

Uruguai, Bolivia, Peru, Equador, Coldmbia e Vene-
zuela), e a criag¢do de Bureaux TFP na América Cen-
tral (S3o José da Costa Rica), na Venezuela (Cara-
cas) e em Washington (EUA), estimulou a fundagao
da TFP norte-americand em Nova York, e dos "Jeunes
Canadiens pour une Civilisation Chrétienne" no Ca-
nada (Montreal, Toronto, Edmonton). Mais. O estan-
darte da TFP, voando sobre o Atlintico rumo ao
norte, se desfraldou também em Portugal (Lisboa,
Porto), na Espanha (Madrid, 2Zaragoza, Sevilha,
Granada, Malaga, Valéncia e Santander) e na Franga
(Paris), onde ha, além da TFP francesa, um Bureau
de representagdo das 15 TFPs. Dal se fixou nas se-
des de Bureaux TFP na ltdlia (Roma), na Alemanha
(Frankfurt), como na Inglaterra (Londres) e na
Bélgica (Bruxelas).
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18. Prefacio

Ao mesmo tempo que assim tranépdnha o Atlan-
tico rumo ao norte, esse estandarte sobrevoava
também o Atlantico sul, fixando-se no Bureau TFP
da ‘importante cidade de Johannesburg, na Africa do
Sul, onde se constituiu também uma TFP.

Ndo foi porém s6 o Oceano Atldntico que esse
estandarte transpds. Cortando o Pacifico, ele tam-
bém fez sua morada no Bureau TFP da Australia
(Sidney), e vai desdobrando sua ag¢dao benéfica
sobre a Nova Zeldndia, onde também ja estd em an-
damento a fundag3o de mais um Bureau.

Pari passu, de varias outras nagdes da Asia e
da Africa vem chegando insistentes apelos para a
formagdo de TFPs ou de Bureaux TFP, que 85 a insu-
ficiéncia de pessoal impede que se constituam.

N3o temos noticia de que, a partir do Brasil,
agdo doutrinaria de igual amplitude se haja esten-
dido sobre o mundo.

A partir do Brasil, sim. E, mais concretamen-
te, a partir do punhado de sdcios e cooperadores
da TFP brasileira, que, neste momento em que & pu-
jante como nunca a nossa expansio, o nimero de
nossos sdcios e cooperadores totaliza cerca de
1.200 pessoas.

Enquanto uma verdadeira epopéia se vai reali-
zando assim fora das fronteiras patrias, as cara- -

vanas da TFP brasileira vém percorrendo incessan-
temente nosso territdrio-continente, perfazendo ao
longo de 15 anos de caminhada, 9 vezes o percurso
Terra-Lua.

Percorrer territdrios, irradiar por sobre in-
findaveis fronteiras, transpor mares: tudo isso

Prefacio 19.

ainda seria pouco se n3ao estivesse a servigo de
uma luta incessante contra a poténcia politica
contempordnea de maior capacidade de penetragio.
Isto &, o comunismo internacional.

A confrontagiao TFP-Moscou, feita em escala
mundial, ou seria ineficaz, ou teria por efeito
necessario que o Kremlin desfechasse contra a
destemida coorte espiritual e ideoldgica das TFPs
a sua continua reagdo, pois tal & a contra-ofensi-
va que Moscou jamais poupa aos adversarios de en-
vergadura. E, com efeito, essa reagdao comegou a se
fazer sentir logo em seguida aos primeiros passos
da TFP. ’ °

Enganam-se 0s que supoem serem hoje em dia
feitos apenas a md3o armada os revides comunistas.
Principalmente nas quadras histdricas em que nao
lhe convém usar de violéncia, o Kremlin utiliza
habitualmente ofensivas publicitirias.

Destas ofensivas, a mais importante nao con-
siste na nobre controvérsia ideoldgica. Nada -do
que & nobre &, alids, usado de bom grado por Mos-
cou. '

. Por isto, as investidas publicitarias susci-
tadas pelo comunismo internacional sao.ferozes, e
aoc mesmo tempo procuram ser aviltantes. A grande
arma delas & a calGnia, ora difundida de boca -a
ouvido com misteriosa celeridade e amplitude, ora
servida pelo apoio macigo dos meios de comunicagio
social pertencentes a gerto capitalismo publicita-
rio. E - ddi dizé-lo - ampliado com surpreendente
furor por amplos setores da "esquerda catdlica".
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Arma de todo esse esforgo é, convém- insistir,
a - caltinia. Especificamente a calfinia pessoal, que
procura atingir de preferencia os homens-chave do
‘esforgo anticomunista, no empenho de lhes demolir
a credibilidade junto ao piiblico, por meio de im-
putagdes
'autehtiéidide de seus ideais etc. :

EsSe bombardeio de calfinias, do género que a
linguagem- corrente qualificou adequadamente de
"estrondos publicitirios”, n3o.é eficiente sendo
na medida em que procure simular imparcialidade.
E, por sua vez, sO obtém &xito nessa simulagdo se
ocultar sua origem soviética atrds de personalida-
des "insuspeitas". Ou seja, atras dos "inocentes

Gteis" (o mais das vézés muito Giteis, e pouco ino-

‘centes) aptosra servir de. paravento para Moscou.

Sao quase’ sempre deste estilo as figuras "im-
parciais" - centristas ou até direitistas (entre
as quais n3o negamos que algumas- Haja, desavisadas
mas de boa fé) - que, ao longo das décadas, vém
promovendo estrondos publicitidrios contra a TFP.

'Até& o momento, foram dez oé estrondos publi-
‘citdrios de porte, levados a ‘cabo contra a. TFP.
Todos, sem excegdo, sequndo o$s classicos processos
difamatdrios. Em momento oportuno, a TFP dard a
- lume a histbria entremesclada de episddios herdi-
i cos e tofpes, dramaticos, pitorescos e até joco-
sos, da ~luta entre Moscou e a maior organizagdo
civil anticomunista de inspiragao crista que ha no
mundo de hOJe. : 7

No: estrondo desencadeado em meados de 1983 e
que agora tende a

falsas, referentes 3 sua vida privada, a

chegar a seu augeh ja publicou -

B

» popula;ao bra511e1ra

- honra’
“lecidas,
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a entidade um livro em.doié volumes, intitulado
Refutagdo da TFP a uma investida frustra (COMISSXO
DE ESTUDOS DA TFP, S3o Paulo, 1984, 2 volumes, 950
pp-). '

A tal trabalho se segue imediatamente
SerV1tudo ex Caritate.

&

este:

Dos .contendores da TFP neste estrondo n3o &

" dado afirmar que fazem conscientemente o jogo de

Moscou. Mas que, isto sim, de um modo ou de ou-
tro, prestam ao comunismo o precioso ‘servigo de
atacar a TFP no momento presente, quando vai atin-
gindo seu climax a campanha comunista no Brasil
com a consequente onda de invasGes de incontaveis

propriedades rurais (cfr "Catolicismo", n2 402,
junho de 1984), : ' ' ‘

E' o momento de entrar na descrlgao do que
acerca de tal estrondo se passa. @ ¢ '

LI
Até o momento, o estrondo em curso se desen-
volveu em dois 1ances. E com . ambos a tatlca utlli-

zada pelo contendor é a mesma. -

Na linguagem corrente em Ghstos’setoreéf@&a
qual infelizmente n3o
: rugao ‘religiosa - se entende por

0 conjunto de atos de amor, de venera;ao,

- deagao de gragas, de reparagao e. de petlgao, -que

os fiéis prestam .a Deus, a Sant1551ma Vlrgem Ma-
ria, aos ‘Anjos, bem como aos Santos e 3 &
-aventurados, --que foram elevados égia_ Igreja’:a
dos: altares. Prestar culto-a pessoas:. ja “Fa=
porém hao canOnlzadas, nem beatlflcadas,

soa, em consequenc1a, em tais circulos, como ‘dren-

' dlce, como superstigido, como transgressao das boas

normas do Direito Candnico.
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T —

Pelo contrario, segundo(?:i;;;;;;;g“_gégggga
especializada, corrente entre tnélogos, moralistas
e canonistas, a palavra Tcult:\\ggggfggnde atos
realizados tanto na esfera religiosa, quanto na
esfera civil (incluem-se nesta esfera o- chamado
"culto civico", plblico ou privado, do qual o
"culto a bandeira" & uma modalidade; como o si3o
também as homenagens as autoridades temporais, ci-
vis ou militares). Assim, os atos de homenagem, de
afeto etc., tributados a simbolos e autoridades
civis -s3o atos de culto.

A palavra "culto" abrange, pois, também a es=
fera temporal privada. Neste caso, ela & ¢ reco-
nhecimento da exceléncia de alguém que, em qual-
quer campo da vida temporal, se mostra superior ao
comum: um bom artista, um bom professor, um exce-

- lente aluno etc.

ca/;ulto religiosol = sempre segundo os mesmos
autores - por sua vez também se divide em piablico
e privado.

Piblico & o culto prestado:oficialmente pela"

Igreja, atravééTae ministros seus, em cerimdnias
instituidas por ela, e realizadas com preces e ri-
tos também estabelecidos por ela. Tal culto sb po-=
de ser licitamenté prestado as almas dos mortos
que a Igreja beatificou,ou canonizou.

O culto privado, pelo contrario, & o prestado
por simples fiéis, segundb oragoes por eles esco-
lhidas (as quais sO precisam de aprovagdo ecle-
siastica se forem destinadas a publicagdo, isto &,
colocadas ao alcance do piblico). O culto privado

~pode ser prestado n3do sO as pessoas beatificadas

ou canonizadas, mas também a todas as pessoas das
quais o fiel presume razoavelmente que tenham mor-
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rido em odor de santidade. Mais ainda: o cultec

rivado também pode ser prestado licitamente a to-

da pessoa acerca da qual o fiel tenha motivos de

-esperar que si@glesmente haja falecido na graga de

Deus .
A —

Pode o culto religioso privado ter por objeto
pessoas que ainda estdo em vida?

Dado que - sempre segundo a linguagem espe-
cializada de tedlogos e canonistas - o culto reli-
gioso & essencialmente um reconhecimento das vir-

tudes relevantes de alguém, e_sendo Obvio que a

essoa em vida & dado praticar virtudes rele-

vantes, tal culto tambem pode ser prestado a pes-

soas ainda em vida.
&4_—"

Tirando proveito desta dualidade de sentidos
da palavra culto - um popular e.outro especializa-
do e técnico - houve quem tentasse apontar a TFP
como entidade heterodoxa e rebelde ao Direito Ca-
nonico, com fundamento em que nela se prestavam
atos de culto a uma pessoa.,viva, e a outra ja fa-
lecida, porém n3o beatificada nem canonizada. A
deniincia - manobrando habilmente a ignorincia em
que esta boa parte de nosso piblico no tocante ao
sentido técnico do vocabulo "culto® utilizado por
teblogos e moralistas - era de molde a desdourar a
TFP junto ao setor de opinido no qual ela natural-
mente se insere, ou seja, o setor catdolico.

Andlogo artificio de linguagem, que resulta=
ria por demais extenso ser exposto aqui, foi usado
com a palavra "profetismo".

Para desfazer = em nivel proporcionado as
publicagdes da TFP = essas capciosas manobras ver-
balisticas, e outras mais que os autores delas ha-
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‘viam aduzido para reforgo, uma comissdao de sdcios

da entidade se entregou a longos e acurados estu-

dos, dos quais resultou o mencionado livro Refuta-

gdo da TFP a uma investida frustra. Importa desta-

car, a este prOPOSltO, que tal livro conta com o
apoio de pareceres de teologos, moralistas e cano-
nistas contemporaneos de fama mundial, como o con-
sagrado tedlogo e fildsofo Pe. Victorino Rodriguez
y Rodriquez 0.P., ex-professor de Teologia‘da Fa-
culdade Teoldgica de San Esteban de Salamanca e da
histérica e célebre Universidade Pontificia da
mesma cidade, autor de mais de 200 titulos em fi-
losofia e teologia; o Flustre Pe. Arturo  Alonso
Lobo O.P., catedritico de Direito Candnico da Uni-
versidade Pontificia de Salamanca, escritor abali-
zado em sua especialidade e um dos autores dos Co-
mentarios ao Cddigo pio-beneditino da Biblioteca
de Autores Cristianos, de Madrid, em 4 volumes; e
o eminente Pe. Antonio Royo Marin O.P., Professor
da Pontificia Faculdade do Colégio de San Esteban
em“Salamanca,e autor de conhecidas obras de Teolo-

gia Ascética e Moral.

A. obra da TFP foi acolhida por certos drgios

de' imprensa com um furor dlsfar¢ado em ares de

sarcasmo. Porém nido foi. objeto de qualquer refuta-

. gdo digna de analise..

* *

Fracassado assim o primeiro tentimen do que

fse pode qualificar o estrondo publicitario n® 11,
_o adversario n3o- trepidou em recorrer 'a outra
:~ofen51va que traz a mesma marca de fabrica “made

in. Moscou

Para compréender, ainda que muito sumariamen-
te, -‘esse lance desferido contra a TFP, & necessa-
rio ter em vista alguns dados. \
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Um dos mais insignes e fervorosos maridlogos
de todos os tempos foi o Sacerdote missionario
francés S3ao Luils Maria Grignion de Montfort
(1673-1716). O Papa Ledo XIII o beatificou em 1888
e Pio XII o canonizou em 1947. Dentre as miltiplas
obras desse grande Santo, se destaca especialmente
o Tratado da Verdadeira Devogdo a Santissima Vir-

gem (cfr. S. L.M.G. MONTFORT, OEuvres Complétes,

Editions du Seuil, Paris, 1966, pp. 481 a 671;
Editora Vozes, Petrbdpolis, 1961, 6a. ed., 320
pp.), em que & exposta, com base em vigorosa arqu-

‘mentagao e ampla erudigdao, o que ele intitula a

"Sagrada Escravid3o a Santissima Virgem Maria".
Tal "escravidao" se constitui mediante um ato pelo
qual o fiel faz a M3e de Deus a inteira entrega de
si mesmo, de todos os seus bens materiais ou espi-
rituais, de toda a sua pessoa, enfim, para que Ela
disponha a seu talante (cfr. Tratado, n? 68-77),

A obra do grande missionirio marial foi estu-
dada com enlevo pelos sdcios e cooperadores da
TFP, os quais, em épocas diferentes, e de.modo in-
teiramente espontineo, se foram consagrando por
essa forma a Nossa Senhora.

Persuadidos de que & sua vocagao lutar pela
Civilizagdo Crist3d - e portanto pela Tradigao, Fa-

‘milia e Propriedade - contra o comunismoc, o so-

cialismo e o "esquerdismo catdlico", os sdcios e
cooperadores da TFP passaram assim a ver, em tal
luta, ~uma preciosa maneira de realizar a vontade
de sua Senhora celestial. E a desenvolver inces-
santementer a. mencionada 1luta dentro de uma
perspectiva "montfortiana".

- Como & dbvio, tal luta, como qualquer outra,
so’ alcanga a vitdria caso se trave debaixo da di-
re¢do, aceita com calorosa disciplina, de um diri-
gente liicido, vigoroso e destro.
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Pois, uma vez que Ela quer o €xito de tal lu-
ta, e a condigdo deste exito & a submiss3o a quem
comanda na peleja, fazer a vontade deste Gltimo @&
ipso facto fazer a vontade dEla.

Este arqumento & andlogo ao que a doutrina
catdlica emprega para demonstrar que a autoridade
vem de Deus. O que mostra quanto o argumento & soO-
lido.

Ora, estas consideragdes se harmonizavam in-
teiramente com outras, de indole diversa.

Delineava-se em mais de um elemento da fami-
lia de almas da TFP uma tendéncia a tornar mais
definido e consistente o relacionamento de cada
qual com o Dr. Plinio Corréa de Oliveira, o que
lhes atendia as aspiragdes de vida religiosa, e
correspondia ao mesmo tempo as necessidades da
causa. Pois estas requeriam, uma uni3do e uma dis-
ciplina cada vez mais definida deles para com o
vardao que, na ordem do pensamento, da piedade e da
a¢do, reconheciam unanimemente como lider 'capaz,
forte e paterno. '

Houve pois quem, nas fileiras da TFP, pensas-
se em fazer - a titulo pessoal - além do voto de
castidade prestado a Deus, voto de obediéncia ao
Dr. Plinio Corréa de Oliveira. Mas este fez ver a
inexeqiiibilidade de .tal designio, & vista de esta
matéria apresentar milltiplos aspectos morais e ca-
nonicos delicados, ent3o ainda insuficientemente
conhecidos na TFP.

Surgiu, em conseqﬁéncia, a idéia de, em fun-
¢ao da consagragao montfortiana a Nossa Senhora
que cada ' interessado ja efetuara, fazer ao Dr.
Plinio Corréa de Oliveira uma consagragdo como in-
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termedidrio. - tomada a palavra "consagragdo" no
mero sentido que tem na linguagem corrente no Bra-
sil: consagrar quer dizer oferecer afetuosamente,
dedicar; devotar, dedicar-se, dar-se. Sabiam,
alids, eles que o Dr. Plinio Corréa de Oliveira
também estava consagrado de - ha muito como "escra-
vo" de amor da Santissima Virgem (1).

Nota 1: O termo "consagrag¢do" n3do & usado por S3o
Luis Maria Grignion de Montfort no sentido proé-
prio, mas no sentido figurado, por isso, neste
trabalho, a palavra também serid usada no sentido
figurado.

O sentido prdoprio de "consagragdo" no que se
refere a pessoas, aplica-se a consagragao dos bis-
pos, a ungdo dos reis e das rainhas; no que se re-
fere a Templos e altares, a gonsagragdo toma o no-
me de dedicagdo; também h& uma consagragdo espe-
cial dos vasos sagrados utilizados no culto divi-
no, tais como o calice e a patena; por fim, ha um
sentido de consagragao mais augusto do que todos
os demais, & o da consagragdo da Santa Missa, em
que o0 pao e o vinho se transubstanciam no Corpo e
Sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo.

Além desses sentidos prdprios, ha outros sen-
tidos figqurados. Por exemplo: "Consagrar: (...) 3.
Fazer consagrag¢gdao de: 'Em Os Lusiadas, Camdes con-
sagra os feitos portugueses'. 4. Sancionar, con-
firmar; ratificar: 'A batalha de Guararapes consa-
grou a vitdria dos nativos sobre os invasores ho-
landeses'. (...) 7. Oferecer afetuosamente, dedi-
car: 'Consagrou enorme esforgo a realizagdo do seu
ideal'. 8. Votar, dedicar: 'Consagrou sua vida a
obras beneficentes': 'Que & isto, © musas! porgue



28. Prefacio

Deliberaram ent3o conferir-lhe a representa-
¢do de Maria Santissima no que diz respeito a pro-
messa de "escraviddo" que a Ela haviam feito.

Nessa perspectiva montfortiana, nenhum com-
promisso para com o Dr. Plinio Corréa de Oliveira
obrigaria sob pena de pecado, nem sequer venial. E
dela se desligaria qualquer pessoa, a qualquer mo-
mento, por simples manifesta¢dao unilateral de von-
tade. '

Como designar esse vinculo montfoftiano, que
assim reforgava e tornava mais eficaz, no plano
natural como no sobrenatural, a luta da TFP contra
‘o adversario suscitado pelo poder das trevas?

a lira empunho, / A lira que ao siléncio consagra-
ra? (José Bonifacio, Poesias, p. 58). Trans.obj.
9. Eleger, aclamar:; 'A critica mais exigente o
consagra o maior escritor vivo. P. 10. Dedicar-se;
dar-se: 'Filho de uma velha familia patricia de
Basiléia, nascido em 1818, consagra-se (Jacob
Burckhardt) aos estudos mais diversos' (Otto Maria
Carpeaux, A Cinza do Purgatdrio, pp. 15-16)" (AU-.
RELIO BUARQUE DE HOLANDA FERREIRA, Novo Dicionirio

da Lingua Portuguesa, Nova Fronteira, la. ed.).

A consagragdo de S3o Luis Maria Grignion de
Montfort = e por extens3o o mesmo termo usado nes-
te trabalho = situa-se no ambito do sentido figu-
‘'rado. Pelo que se deduz que esse ‘Ssentido de consa-
grag3do & unicamente o de maior unific moral com Ma-<

ria, e, como conseqiiéncia, de uma maior dedicagio.

R .
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Na terminologia militar, quando se qualifica
a situagdo de um soldado raso junto ao oficial-Ge-
neral Comandante das Forgas Armadas, diz-se que

ela e a de um subalterno. Posto o fato de que -
servata omni proportione - o soldado raso nao obe-

dece efetivamente a esse Comandante supremo se nao

obedecer aos escaldes intermedidrios, como por

exemplo ao capitdo ou ao simples cabo, diz-se do
.

soldado raso que ele também & subalterno destes
Qltimos.

Isto, que também & obviamente razoavel, re-
sulta do principio de que a autoridade mais alta
se repete de algum modo, e proporcionadlmente, de
alto a baixo de todo relacionamento hier&rquico.

Um sdcio ou cooperador da TFP seria assim, e
de imediato, subalterno do Prof. Plinio Corréa de
Oliveira. E esse mesmo sbcio ou cooperador da TFP,
bem como o proprio Dr. Plinjio Corréa de Oliveira,
seriam ambos subalternos.de Nossa Senhora.

"Subalterno"? A palavra, de resson@ncia t3o
tipicamente militar ou burocratica, contém em si
toda a riqueza de imponderidveis inerente, de modo
genérico, aos temas mariais, e especificamente as
perspectivas montfortianas? N3o parece-

- Ndo haveria, na 1ldgica e na terminclogia
montfortiana da Sagrada “Escraviddao" a Santissima
Virgem, algum termo mais -em harmonia com 2 tema?

A palavra usada pelo proprio Santo foi "es-
craviddo". A palavra- & aspera e até brutal, se
reportada pura e'simplesmente ao :séhhor de escra-
vos das civilizagdes- pagds. Porém, ela & : nobili-
tante e matérnal, se reportada Aquela de quem -
sempre segundo S3o Luis Maria Grignion de Montfort



g

e ) b AR B  L

coe ki

mesets

e

RN D SR (mmmmmﬂ

PR e

30. Prefacio

- o proprio Pilho de Deus quis ser "escravo" en-
quanto nEla habitava em dulcigsima intimidade, du-
rante o periodo da gestagdo (cfr. Tratado da Ver-

dadeira Devogdo 3 Santissima Virgem, n® 139).

"Escravo de Maria®! Como Sse lerd no excelente
estudo ' Servitudo. gz_Caritage do sr. Atila Sinke
Guimardes, . contido no presente volume (Cap.VI.S.
L.2%), um Papa, um Imperador, Reis e Grandes da
Terra . sentiram-se honrados em consagrar-se como
"escravos" da Santissima Virgem Maria. Numerosas
familias religiosas se ornam com o titulo de "es-
cravos de Maria". Até o mais apagado dos fiéis sd
pode honrar-se em usar o titulo de "escravo da
Virgem". Pois tal & a M3e de Deus e Rainha do Uni-
verso;, que tudo quanto nEla toca, 8d eleva e nobi-
lita. Ou seja, tudo quanto participa da "escravi-
dao" a Ela, toda a subalternidade imediata ou me-
diata em relagdo a Ela 80 eleva e nobilita.

E' o que diz expressamente S3o Luis Maria
Grignion de Montfort: "Desde que ni@o se pode con-
ceber sobre a terra emprego mais relevante que o
servigo de Deus; se o menor servidor de Deus &
mais rico, mais poderoso e mais nobre que todos os
reis e imperadores da terra que ndo sejam também
servidores de Deus, quais n3o ser3o as riquezas, o
poder e a dignidade do fiel e perfeito servido;
que se tiver devotado ao servigo divino, tao in-
teiramente e sem reserva quantd for capaz!? Assim
serd um fiel e amoroso "escravo" de Jesus e Maria,
que, pelas mdos de Maria Santissima, se entregar
inteiramente ao servigo deste Rei dos reis, e que
ndo reservar nada para si: nem todo o .ouro da ter-

ra e as belezas do céu o podem pagar" (cfr. Tratas=.

do, n® 135).
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E, entre a situagdo de alguém que & meramente
"escravo" dEla, e a de outrem que, para melhor
cumprir as ordens dessa excelsa Senhora, no campo
concreto da agdo, o & também de um superior ime-
diato, mais nobilitante & a situagdo do segundo.
Pois o superior imediato o liga mais a Ela.

Assim o entendeu o autor do livro classico e
consagrado da espiritualidade catdlica, a Imitagdo

de Cristo, o qual, escrevendo sobre o servigo de

Deus, que encontra na vida religiosa - e portanto
na obediéncia a um superior terreno - sua plena
expressao, exprime-se nestes termos:

"6 amavel e alegre serviddao, pela qual o ho-
mem se torna verdadeiramente livre e santo!

"6 sagrada escravidao da vida religiosa, que
faz o homem igual aos Anjos, agradavel a Deus,
terrivel aos demdnios e estimavel a todos os
fieis! ’

"6 servigo sempre digno de ser desejado e
abragado, com o qual se merece o Sumo Bem e se.ad-
quire o gozo que dura sem fim!" (Livro III, cap.
X) (2). '

Nota 2: Em latim, o trecho & o segquinte:

"0 graté et jucdnda serﬁitus, qua homo vera-
citer efficitur liber et sanctus!

"O sacer status religiosi famulatus, qui ho-
minem Angelis reddit aequalem, Deo placibilem,
daemonibus terribilem et cunctis fidelibus commen-
dabilem! (cont.. na pag. seguinte).
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Assim, entendida nesta ldgica irrecusavelmen-
te montfortiana, qualificar~se “escravo marial”
sob a diregdao e obediéncia de seu superior (3) ou
senhor (4) imediato &, para o fiel, o que ha de

Nota 2 (cont.): "O amplectendum et semper optan-
dum servitium, quo promeretur summum bonum et gau-
dium acquiritur sine fine permansurum!” (T. DE
KEMPIS, De Imitatione Christi, Edizione critica a
cura di Tiburzio Lupo SDB, Libreria Editrice Vati-
cana, 1982, p. 161).

_ Como se vé, o autor medieval da Imitagao pas-
sa naturalmente da.nogado de servitium (servigo) de
Deus, para a de servitus (servidao) e famulatus
(escravid3o). O0s tradutores da Imitagdo jogam 1li-
vremente com as palavras servico, servidao, sujei-
¢do, escravidio, jugo, submissdo e outras analo-
gas, indicando assim a larga extens3do que atribuem
aos vocabulos latinos acima destacados.

Nota 3: Sempre que nesse estudo se usa a palavra
"superior" para designar aquele que & -escolhido
como tal, por causa da consagragao"montfortiana,
ou' do voto privado, ou pela simples preeminéncia
na familia de almas da TFP, n3o se entende que se
atribui a palavra "superior" o sentido institucio-
nal segundo o direito candnico. '

Nota 4: A palavra “"senhor" & utilizada aqui de
acordo com a lingua portuquesa falada no Brasil.
Ou seja, designa aquele que exerce senhorio, man-

do. E n3o em qualquer dos outros: sentidos que -

tem tal palavra em espanhol. “Senhor®: (...) S. O
que tem dominio,iautoridade sobre si mesmo, sobre
certas pessoas ou sobre certas coisas..." (A.
BUARQUE DE HOLANDA, op. cit.).
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mais estritamente. conforme a linguagem do grande
Santo, na esteira da piedade catdlica ‘magnifica-
mente expressa na Imitagdo de Cristo.

Compreende-se que pessoas ignorantes de toda
a devog3o e toda a ambientagiio montfortiana se
sintam surpresas e até chocadas com a expressao
"escravo marial do escravo x" - no caso concreto,
do "escravo de Maria" que & o Dr. Plinio Correa de
Oliveira. Mas, se a preocupagao de evitar a sur-
presa ou até a estranheza dos ignorantes fosse a
Unica regra a tomar em conta quanto ao modo de ex-
primir-se alguém numa linguagem-especializada, on-
de iria ter a linguagem teoldgica? - "“"Comer da
Carne de Cristo"™ e "beber do Sangue de Cristo",
sdo expressdes gue, desde que Ele as pronunciou
(cfr. Jo. VI, 48-70), produziram escidndalo. Entre
os romanos, deram pretexto até a requintes de per-
sequigdo, por agao de alguns pérfidos que nelas
queriam ver a prova de antropofagia praticada nas
catacumbas. E a ignordncia de outros os 1leva a
crer nessa versidao caluhiosa. Ainda em nossos dias,
alids, estas palavras proporcionam a muitos here-
ges ocasido para toda sorte de sofismas. Porém,
entendidas no seu contexto doutrinario -proprio,
devem elas ser empregadas. E o vém sendo ao longo
dos séculos. ‘

"E' claro que os artifices de estrondos publi-
citdrios, uma vez conhecida esta expressao "escra-
vo", haveriam de agir como seus congéneres de to-
dos os séculos. Isto &, haveriam de apresenta-la
ao grande piblico desinformado dos assuntos
montfortianos, omitindd todo o contexto dqutrinér
rio fora do qual ela seria desconcertante e até
odiosa. h :



34. Prefacio

Para desfazer o alarido publicitario assim
provocado, este novo estudo do sr. Atila Sinke
Guimaraes, Servitudo ex Caritate, vem inteiramente
a propodsito.

O presente trabalho leva as elevadas caracte-
risticas do anterior (5): argqumentagdo serena,
l1impida, férrea, erudigdo abundante, elevagdo de
vistas inteiramente condizente com a beleza marial
e montfortiana da perspectiva em que o assunto @&
estudado.

Nota .5: Atila: Sinke Guimar3es foi um dos colabo-
radores da Comiss3do de Estudos da TFP que publicou
o livro Refutagad da TFP a uma investida
frustra, 2 volumes, 950 pp., junho de 1984, o au-
tor do presente trabalho & responsavel pela pri-
meira parte da Refutagd3o da TFP, intitulada "Trés
Cartas" (Vol. I, pp. 1 a 389).

SERVITUDO
EX
CARITATE

INTRODUCAO




INTRODUGXO (6)

Nem bem desaquecidos os fogos de uma investi-
da frustra contra a TFP, que pretendeu ser a 1la.
grande campanha publicitdria = estrondo publi-
citario - tentando destrui-la, ja se notam novos
ensaios da parte adversa.

Aqui e ali se sussuram, e alguns jornais 3ja
deram a lume (7), alusdes malévolas a uma forma de
pratica da devogdo a Nossa Senhora - a Sagrada
Escravidao, segqundo o método de S3o Luis Maria
" Grignion de Montfort - que existiu na familia de
almas da TFP, e que tomava por intermedidrio na-
tural entre a Santissima Virgem e o consagrado a
pessoa de Dr. Plinio Corréa de Oliveira.

Nota 6: O autor deste trabalho agradece a presteza
com que as TFPs espanhola e francesa e o Ufficio
Tradizione, Famiglia, Proprieta, de Roma, atende-
ram os varios pedidos de documentos. Agradece tam-
bém a revis3o dos Srs. Nelson R. Fragelli e Wilson
Gabriel da Silva e os préstimos do Sr. José Couti-
nho, experimentado latinista e habil pesquisador.

Nota 7: Cfr. "Folha de S. Paulo", 31-VIII-1984; "O
‘Estado", Floriandpolis, 9-IX-1984.
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38. Introdugao

A finalidade deste trabalho & explicar sob
todos os pontos de vista o que em documentos do
Magistério  da Igreja e em pronunciamentos de ted-
logos de todos os tempos, merecedores do mais alto
conceito, se lé, sobre a "escraviddo" espiritual,
quer ela proceda do voto de obediéncia - como & o
caso dos religiosos - quer ela seja a servitudo ex

caritate pregada pelo grande apdstolo marial, S3o

Luis Maria Grignion de Montfort. E explicar, tam-
bém, a quem queira saber, o que na familia de al-
mas da TFP existe.

*

Depois de fixar os elementos iniciais da ana-
lise, ou seja, qual & a denlincia que se trata de
rebater, este trabalho estudarda qual & a forma
mais perfeita de dependéncia entre inferior e su-
perior, gquer no ambito religioso, quer no &mbito
temporal.

Estabelecida a grande e sublime radicalidade
que a Igreja recomenda para a entrega religiosa,
perguntar-se-a se tal entrega assemelha-se em algo
a escraviddo paga.

Serdo estudadas depois as medidas que a Igre-
ja empregou para abrandar a esta’Gltima. Assim se
vera que Ela, enquanto estimula a busca da perfei-
¢do evangélica, favorece uma "escravidio" espiri-
tual, enquanto Ela prega a harmonia social favore-
ce a aboligao da escraviddo temporal; & um belo
paradoxo.

Com estes pressupostos o estudo passara s
analisar os tipos de relacionamento que existem na
TFP no que concerne a pratica do conselho evange-
lico da obediéncia, e no que diz respeitc a ‘“es~
cravidiao" a Nossa Senhora, segundo o método de S3o
Luis Maria Grignion de Montfort.

* * *

Capitulo I

Elementos iniciais
da analise




1. Denlincia: HAa na TFP escravidio de sdcios e
cooperadores a pessoa de seu
fundador e lider Doutor
Plinio Corréa de Oliveira

2. Elementos constitutivos do clima emocional
no qual a denincia comeca a ser feita.

X escravid3o eram sujeitos pela lei da forga
os vencidos de guerra e, pelo império de leis e de
costumes desumanos, muitos pobres infelizes de ou-
trora eram reduzidos a condigdo de simples coisa.

i

Desditosos escravos, que sd mais tarde a in-
fluéncia cristianizadora da Igreja suavisaria o
trato que se dispensava a eles!

Como conceber ent3ao que - precisamente me-
diante alega¢des inspiradas na Fé de Cristo - a
tal escravidao se tenham sujeitado homens cultos e
educados, validos e robustos? Como conceber isto
em nossa época, que erige a liberdade no mais alto

" bem da vida? Como conceber isto, precisamente
num século em que o amor a liberdade foi 1levado
ndo sO a sua plenitude, mas ao exagerc mais radi-
cal? Num século que ouviu, partindo dos arraiais

da Sorbonne posta em revolta, o paroxistico brado
"& proibido proibir"? E que, a partir dai, wvai
rumando para a autogestdao e o paganismo?

Que afinidade pode haver entre a dogura de
Cristo. e a crueldade inerente a escravidao paga?
N3ao & a escraviddo a instituigdo nefanda por exce-
léncia, que em todo o coragdo altivo e cristdo sd
pode despertar revolta?

3. Esclarecimento inicial da TFP

Diante de tal deniincia a TFP nega categorica-
mente, e antes de mais nada, que a servitudo ex
caritate (esclavage d'amour) ensinada por Sao Luis
Maria Grignion de Montfort (8), que se pratica em

Nota 8: S3ao Luis Maria Grignion de Montfort, nas-
cido em 1673, foi missionirio desde sua ordenagéo
em 1700, até sua morte, em 1716, .na regido oeste
da Franga.

Ardoroso pregador da "escravidao" a Maria
Santissima, deixou varias obras, das quais a prin-
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seus ambientes em louvor da Mae de Deus, possa
ser, sob qualquer angulo de vis3o, identificada
com as escraviddes pagids de qualquer procedéncia:
quer a escraviddo grega, quer a romana afirmada
pelo Jus Gentium, quer a escravidao praticada pe-
los barbaros, quer a escraviddo maometana, quer
ainda a escravidio colonial dos negros e indios,
abolida em nosso Pais pela Princesa 1Isabel, no
simpatico 13 de maio de 1888.

Como adiante se mostrari, a pratica da Verda-
deira Devogdo a Nossa Senhora pelo método da Sa-

cipal & o "Tratado da Verdadeira Devog¢do a Santis-
sima Virgem".

Sua pregagao e o entusiasmo que suscitava va-
leram-lhe persequi¢des e campanhas difamatdrias. O
relaxamento da Fé abrira as portas dos meios ecle-
sidsticos a infiltrag3o jansenista. Contra sua
doutrina catdlica auténtica levantaram-se todos os
bispos das dioceses onde pregou, exceto os de La
Rochelle e Lugon. .

Com sermdes abrasados denunciou os males de
ent3o, profetizando catastrofes:que haveriam de
devastar seu povo. E o século em que morreu n3o
terminou sem que aquela sociedade fosse abalada em
seus fundamentos pela explos3ao da Revolugao Fran-
cesa.

Fundou os Missionarios da Companhia de Maria
e a Congregagao das Filhas da Sabedoria.

O Papa Le3do XIII o beatificou em 1888 e Pio
XII o canonizou em -1947.

(Vide nas paginas 299-302 o texto da Consagra-
gdo como "escravo" de Maria, de autoria do Santo).
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grada Escravidao, pregado por S3ao Luis Maria
Grignion de Montfort, n3do coincide, senao pelo vo-
cdbulo "escraviddo", com a escraviddo antiga.

Tode coragdc catdlico se gloria dos varios
documentos pontificios que sucessivamente mitiga-
ram a escravidio romana ou barbara. E nds, brasi-
leiros, celebramos de modo especial os que comba-
teram a escraviddo colonial na Ibero-América. Den-=
tre estes Gltimos, destacam-se de modo especial: o
pedido -de’ LEEO X aos Reis da Espanha e Portugal
para a impedir; o interdito de PAULO III contra os
que reduziam os Indios a escravidio (1537); a cen-
sura de URBANO VIII (1639) e em seguida a de BENTO
XIV; a interferéncia de PIO VII no Congresso de
Viena contra o trafico dos negros; a enciclica de
GREGORIO XVI em 1837 e, por fim, a Carta In Pluri-
mis de LEXO XIII aos Bispos do Brasil em 1888.

Afirmando de antemdao, com toda serenidade e
trangiilidade de consciéncia, que o que se pratica
na TFP nao & a escraviddo temporal e coercitiva,
de qualquer procedéncia que seja, passar-se-a a
expor o que na entidade & a "escraviddo" toda es-
piritual em relagdo a Nossa Senhora, segundo S3o
Luis Maria Grignion de Montfort; qual o papel de
seu fundador, Prof. Plinio Corréa de Oliveira; . a
pratica e a difus3o dessa devogdo; qual a posigdo
dos membros que o reconhecem como superior, etc.

*

Antes porém de se entrar nestes itens, é in-
dispensadvel uma rapida focalizagdo de varios con-
ceitos e um embasamento histdrico.



Capitulo II

Dependéncia

Nota 9: Neste trabalho se analisari a matéria da

dependéncia 'in genere' e da obediéncia 'in spe-
cie'., Como se vera abaixo (Cap.VI.5.I.c) a virtude
da obediéncia abrange um campo mais vasto do que o
do simples voto ‘de obediéncia, por ser mais gené-
rica, e aproximar-se consideravelmente do campo de
uma dependéncia total. A este titulé’haveria pro-
pdsito fazer uma gigtln;ao entré’ dependenc1a to-
tal, correlata .com a virtude da obediencia, e obe-
diencia, correlata csm o voto.:

Também K3 outra sujeigao que um homem pode
assumir, com eficaCLa imperativa menor do que o

b e b

— obediéncia

voto de obediéncia. £ a sujeigdo temporal - a vas-
salagem ‘feudal - como também se vera abaixo
(Cap.II.2), que caracterizou as relagdes humanas

‘desde a invas3o dos barbaros até a Revolugdao Fran-

cesa. A este titulo pode-se também falar distinta-
mente em dependencia como .correlato de vassalagem,
e da obediéncia como correlato do voto de obedien-
cia.

Neste trabalho o bindmic dependéncia-obedién-
cia ora se referirid a dependéncia ‘mayor' (virtude

‘de' obediéncia) ora a dependéncia 'minor' (vassala-

gem feudal).
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Nesta parte convém analisar o fundamento da

submiss3do, do respeito e da obediéncia, bases da
boa ordenagao religiosa e temporal, conforme a
doutrina catdlica. A seguir se considerarid como o
conselho evangélico da obediéncia religiosa irra-
diou uma influéncia benéfica para o campo temporal
e trouxe uma nova forma de relacionamento social
até ent3do desconhecida. Ver-se-3a também a que
sublimes extremos a Igreja recomenda que chegue o
voto de obediéncia. E, por fim, co@o esta mentali-
dade profundamente catdlica se choca com a menta-
lidade revolucionaria, filla da Revolugao de 1789.

“I[ml
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1. Dependéncia-obedifncia como ideal
de perfeicdo evangélica

A. No que a perfeicdo evangélica se
distingue da vida corrente

a) Segundo o espirito

* Sob o ponto de wista moral

Todo e qualquer catdlico deve tender a per-
feigdo crista. A perfeigdo absoluta do homem esta
reservada a vida futura, que ele alcanga quando
entra na posse perpétua de Deus com a visdo beati-
fica. A perfeigao relativa do homem sobre esta
terra, que se chama perfeicdo cristd, consiste em
aproxifiar-se o mais possivel da condigdo dos Bem-
~aventurados no Céu, ou seja, no pleno desenvolvi-
mento da vida da graga, inicio da vida do céu.
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A perfeigdo cristd pode existir sem o exerci-
cio efetivo dos conselhos evangélicos, porém ndo
sem viver o espirito destes (10) (11).

A perfeigdo cristd requer que o homem ame a

Deu evit alquer pecado ven le-
nmamente deliberado, e até qualquer imperfeigdo
ple ntida. O que importa num esforgo

para glorificar a Deus em toda circunstancia, e na

.

major medida possivel. B este amor de Deus vai
unida _pecessariamente uma profunda retiddo habi=

tual da vontade por respeito ao Sumo Bem e a todos

Nota 10: "Também os n3o religiosos podem e devem
santificar-se pelo cumprimento estrito dos precei-
tos e com a pratica afetiva dos conselhos, ou se-
ja, com o espirito dos mesmos" (Pe. Royo MARIN,
Teologia de la Perfeccidn Cristiana, BAC, Madrid,
1955, p. 202-203).

Nota 11: As citagdes ao longo deste trabalho obe-
decerdo ao sequinte critério. A primeira vez que
uma obra for citada terd suas indicagdes comple-
tas: autor, titulo, editora, ano e eventualmente
~cidade. Se a mesma obra for referida em um novo
'capitulo, _ela recebera apenas o nome do autor e o
titulo completo. Se ela for referida mais de uma
vez no mesmo capitulo, receberid somente a referén-
cia do nome abreviado do autor seguido de op. cit.

Como ha capitulos muito grandes, se o leitor
nao estiver acostumado 'a este tipo de leituras fi-
car-lhe-3 mais facil buscar diretamente a Biblio-
grafia no fim do trabalho do que percorrer todo o
capitulo a procura do nome da obra referida..

Capitulo II 49.

ps—bens—eriadoes,—e um grande dominio da mesma
;ﬁﬁﬁixJua_ﬁaculdadea_aensi:ixés-

O catdlico "n3o tem obrigagdo de ser perfeij=
to,—mas para todos existe a obrigacao de se esfor-

gar para progredir e portanto para tender, cada um
& = AN

Ssequndo sua propria condicdo, para a perfeigdo”

(Card. Francisco ROBERTI; Diccionario de Teologia
Moral, Editorial Litlirgica Espahola, Barcelona,
1960 - perfeccidn).

A este propdsito ensina o Pe. Antonio ROYO
MARIN O.P. com mais rigor: "S3c Tomas prova que a
perfei¢do consiste secundaria e instrumentalmente
nos conselhos (cfr. Cap.II.1.A.b). Todos os conse-.
lhos = diz - ordenam-se, como o8 preceitos, a ca-
ridade, mas de maneira muito distinta. Porque os
preceitos se ordenam a remover as coisas contra-
rias a caridade em unido com as quais (a caridade)
nao poderia existir, e os conselhos se limitam a
remover os obstadculos que impedem o exercicio fa-
cil e expedito da caridade, mesmo que ndo a con-
trariem tctalmente. Pelo que torna-se claro que os
conselhos n3o s3o essenciais para a perfeigado
cristd, mas apenas instrumentos excelentes para
melhor alcanga-la.

"Desta magnifica doutrina, fregqiientemente
tio esquecida, se deduzem graves conseqgiiéncias
praticas, sobretudo em ordem a obrigatoriedade da
perfeigdo crist3d para todos os cristdaos. Porque &
evidente que, se a perfeigao consiste principal-
mente nos preceitos, e ndo estd isento deles abso-
lutamente nenhum crist3o, seque-se que todos -
qualquer que ' seja seu estado e condigdo - estdo
obrigados a aspirar a perfeigdo. Nao se trata = de
um conselho, mas de um preceito; logo, obriga a
todos" (A. ROYO MARIN OP, op. cit., p.202).

2
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para a aquisig¢do da perfeigdo especifica &
necessaria a_gnsgng13_gg_gpego_dasoxdgnggg_ga_ggi:
sas criadas.

A busca da perfeigdo inclui o espirito de
obediéncia, pois este & indispensavel para a ver-
dadeira pratica do amor a Deus, do amor ao proximo
e da humildade.

* Sob o ponto de vista da exemplaridade

A mais excelente semelhanga com Deus estd no
conjunto dos seres criados, e hierarquicamente
dispostos, como manifésta DIONISIO AREOPAGITA em
seu De Caeleste Hierarchia (Saint DENYS L'AREOPA-
GITE, OEuvres, Darboy - A. Tralin editeur, 1932,
cap.I, 2 e 3, pp. 4- -6). Esta hierarquia, que & le-
gitima e indispensavel pela ordem natural, foi
confirmada por Nosso Senhor (Jo. XIX,11). Ha auto-
res (12) que, baseados nas Escrituras, sustentam
ser .a_hiﬁzgzgg}a, enquanto principio, de

divino. O amor a hierarquia, seja baseada na ordem
natural, seja nas Escrituras, seria indiretamente
o amor de Deus, pois quem ama a' imagem refletida
no espelho, ama aquele que ali se reflete.

pal decorre que a hierarquia humana & imagem
de Deus, que pode remeter possantemente as almas a
Ele. Portanto, aquele que se submete a hierarquia

Nota 12: A.M. HENRY OP, Obéissance commune et

‘obéissance religxeuse, in Supplément de Vie Spiri-

tuelle, pp. 250-251; e S. TOMAS DE AQUINO, Suma

Teoldgica, I.96.4.
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submete-se indiretamente a Deus, e a Ele tributa
um louvor especial. A este titulo, o espirito de
obediéncia e de dependéncia glorifica especialmen-
te a Deus.

Esse amor genérico da hierarquia, tributo de
obediéncia e dependéncia, estd ao alcance de qual-
quer fiel.

Exprime de maneira brilhante e pormenorizada
este amor a hierarquia o grande Arcebispo de Otta-
wa, D. Joseph-Thomas DUHAMEL, fundador, no. século
XIX, da Arquiconfraria de Maria) Rainha dos Cora-
¢Oes, que depois se estendeu pelo mundo. Diz ele:
"sabemos pelos Livros Santos que Deus se compraz
em fazer reinar a ordem e a harmonia entre suas
obras, e que o mundo material & a figura do mundo
espiritual, que a natureza & como uma sombra da
graga  (Rom. I,20; Hebr. XI,31). Ora, qual & neste
mundo’ a conduta de Deus? Sem diivida Ele n3o tem
necessidade de ninguém para governa-lo; Ele pode-
ria, sem se servir de causas segundas, produzir
diretamente todos o8 efeitos, todos os fendmenos
da vida e do movimento que presenciamos. Entretan-
to sua sabedoria decidiu de outra maneira. E na
ordem natural Ele prefere subordinar suas obras
umas as outras, contentando-se em lhes conservar a
existéncia, em lhes dar seu auxilio, e em manté-
-las em ordem e harmonia, timbre de todas suas
obras. Com este objetivo, Deus colocou a fraquezu
ao lado da forga, a abundincia ao lado da penfiria.
E, para melhor harmphizar as relagdes, Ele quis
que o fim fosse vantajoso para ambos os termos.
Assim, a fragil liana se fixa, adere ao tronco da
arvore desprovida de folhas, mas a embeleza com
suas gquirlandas perfumadas; a abelha tira da flor
seu alimento, mas contribui, sabe-se, para sua fe-
cundagdo; a crianga se alimenta as expensas da
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m3ie, mas, em troca, seus osculos e caricias a fa-
zem rejubilar. O rico faz viver o indigente, mas
os pobres lhe dao a alegria de torna-los felizes.
Os proprios astros seguem esta grande lei. Para
nio se transviar no espago, o astro das noites
prende-se a nossa terra como fragil barco ao na-
vio, ele a acompanha em sua viagem circular, com
ela se aproxima do sol sem o risco de ser absorvi-
do. Mas em troca, quando o astro do dia nos recusa
sua luz, o da noite nos da a sua.

"Eggsa mesma lei que se encontra por toda par-
te neste mundo, faz supor uma subordinagdo andloga
na ordem sobrenatural. E a Escritura confirma esta
hipdtese. Ela nos mostra por toda parte os anjos
encarregados de proteger, guiar e esclarecer os
homens (Gen. XXXII,26; XLVIII, 16; Tob. XII,12;
Hebr. 1,12), a velar sobre os reinos, sobre as ¢i-
dades; a rezar, a combater pela Igreja, a apresen-
tar nossas preces ao Altissimo (Ex. XXXIII,2)).
Sabemos também que 'os santos sdo como 08 anjos no
céu' (Marc. XII,25), que eles atuam possantemente
sobre. os destinos daqueles que est3o ainda no exi-
lio (Mc., XV,12=14) (..e). :

g . nessa hierarquia de mediagao, é fora de
duvida que Deus, o mais justo e o mais sabio de
todos ' os reis, adapta o poder de cada agente - su-
5a1terno & sua nobreza, suas capacidades e seus
méritos. (...} Se isso & assim (...) Maria deve
ocugar o primeiro lugar nesta hierarquia de media-
gio‘ (J T. DUHAMEL, Lettre Pastorale, Ottawa, 5a.
sexie, N2, pp. 40.a 42).
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b) Sequndo a forma em que & atingida

Um catdlico comum estd obrigado a seguir os
mandamentos da Lei de Deus. Esses mandamentos fo-
ram confirmados por Nosso Senhor e constituem os
preceitos evangélicos. Na medida em que o fiel,
movido pelo amor de Deus, queira se identificar
mais com Nosso Senhor Jesus Cristo podera aperfei-
goar-se gradualmente no cumprimento dos conselhos
evangélicos. Esses conselhos ndo obrigam, mas in-
dicam o ideal da perfeigdo evangélica, que foi o
do sSalvador. A pratica dos conselhos evangélicos
conduz, pois, a perfei¢do evangélica. Os conselhés
evangélicos em que estd mais especificada a maté-
ria a que se referem sdo a obediéncia, a castidade
e a pobreza. Ha entretanto outros menos especifi-
cos como a humildade, a dependéncia ou servigo.
Estes Ultimos, a maioria dos autores os considera
como contidos nos trés primeiros, mas também ha
quem os classifique separadamente.

Um fiel movido pelo amor de Deus pode progre-
dir na pratica deste ideal de perfeig¢do, com a
ajuda da graga, por meio de simples propdsitos, de
promessas ou de votos, na medida em que seus deve-
res de estado o permitam.

Um fiel que faga um simples propdsito, se o
romper nao comete nenhuma falta, a n3do ser, pela
inconstincia, diante de si mesmo (Benedictus Hen-
ricus MERKELBACH OP, Summa Theologiae Moralis,
Desclée de Brouwer, 1932, T.II, n.706). Aquele que
faz uma promessa a um homem, a um Santo, a um Anjo
ou a Virgem Maria, se a romper comete falta grave
ou leve, segqundo ele mesmo tenha deliberado quando
fez -a promessa (F. ROBERTI, op. cit. - promessa;
B. H. MERKELBACH, op. cit., n.706). A ruptura, do
voto (promessa feita a Deus) implica em peéado
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contra a virtude da religido tal pecado sera grave
ou leve sequndo a matéria do voto e a intengdo de
quem o fez; e importa além disto em pecado contra
a justiga (voto de obediéncia), ou contra a casti-
dade (voto de castidade}, etc., conforme o casc
(F. ROBERTI, op. cit. - voto).

Daquele que pronuncia privadamente os votos
referentes aos conselhos avangélicos, diz-se que
estd 3 busca da perfeigdc evangélica. Daquele que
pronuncia publicamente seus votos, diz-se que se
acha no estado juridico de perfeigdo (13), ou es-

“tado religioso.

Esta & a escada ascensional da virtude que
liga a wvida comum de um fiel ao estado de perfei-
¢do0 evangélica. S5 a galga até o mais alto quem &
movido por intenso amor de Deus. Por isso mesmo
este se obriga a sangdes e peniténcias que lhe
servem de estimulo para nac recuar nem se deter na
ascensao.

Tal via - a das promessas ou votos - n3do @,
em principio, a finica. E' possivel a uma pessoa de
grande amor de Deus e de elevada virtude seguir
todos os conselhos evangélicos, e assim identifi-
car-se com o Espirito de Cristo, sem fazer promes-
sas ou votos. Ela estard também ja na posse da
perfeig¢do evangélica.

Nota - 13: Os atuais estados juridicos de perfeigao
sdo: 12 Ordens e Congregag¢gOes Religiosas; 2% So-
ciedades de vida Consagrada; 32 Institutos Secu-
lares; 42 Eremitas; 52 Virgens Consagradas. A
expressao "estado religioso" designa especialmente
as Ordens e Congregag¢des Religiosas.
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Sobre a liberdade da qual procede a entrega
religiosa e sobre a nobreza de tal ato exprime-se
com propriedade DOM OLIVIER ROUSSEAU:

"N3o & sendo pela livre escolha que o reli-
gioso ou o monge resolve dar-se por inteiro (...).
£ aqui, em substincia o mesmo como de um oficial
que na guerra, procura um bravo para fazer saltar
uma ponte. A empresa & perigosa, quase fatal. O
oficial n3o a impde a ninguém, ele pede um volun-
tario. Muitos hesitam; um lembra-se da esposa, um
outro de seus pais, filhos, um quarto se sente
simplesmente tomado pelo medo, um outro ainda nao
tem vontade. Aparece. enfim aquele que da tudo, e
que ‘compreende' que este sacrificio & maior que
todo o resto; ele ergue a mao e diz 'Eu'. Ato de
liberdade soberana, porque feito com soberano de-
sapego. (...) Eles .s3ao 'maiores' na sua humanida-
de, porque mais 'livres' em definitivo" (Olivier
ROUSSEAU 0SB, Monachisme et Vie Religieuse, Cheve-
togne, 1957, p.19, in P. Claude J. NESMY, Saint
Benoit et la Vie Religieuse, Editions du Seuil,

1959, nota 11, pp. 67 e 161).

_,4—/

*

Cabe ainda neste item desfazer a idéia errada
de que a profissdo dos votos & privativa dos reli-
giosos. De fato, qualquer leigo pode fazé-la.

Qualquer pessoa que tenha chegado ao uso da
razdao pode fazer votos, segundo as leis da Igreja,
aqui comentadas por dois conhecidos canonistas
contemporaneos :

"A nao ser nos casos proibidos pelo Direito,
todos os que gozam do uso conveniente da razao sao
capazes de voto. O uso conveniente da razdo requer
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naquele que emite o voto ao menos o conhecimento
de Deus e da coisa ou agao prometida pelo voto, ou
seja, requer ac menos aquela deliberagdo que & ne-
cessiria para que um pecado seja mortal" (P. Mat-
thaeus Conte a CORONATA OFM Cap., Institutiones

Iuris Canonici, V.II.891, Domus Editorialis = Ma-
rietti, 1948).

* "(...) alcangado o uso da razao requerido
para o pecado mortal, qualquer homem, em matéria
apta, tem a vontade livre e eficaz para fazer vo-
to, a qual (...) n3o & impedida por nenhum direito
divino positivo ou natural. (...) O Ginico impedi-
mento em um homem ji capaz (...) pode provir da
proibig¢dao do superior competente. Como o superior
neste assunto, para os fiéis, & apenas a 1Igreja,
segue-se naturalmente’ que todos os fiéis que gozam
do suficiente uso da razdo s3ao capazes de voto, a
ndo ser que sejam impedidos aliunde pela Igreja"
(P. Franciscus WERNZ S.J. e P. Petrus VIDAL S.J.,
Jus Canonicum, t.IV, De rebus, n%®547, Aedes Uni-

versitatis Gregorianae, Roma, 1933).

.

*

* Fundamento do conselho da obediéncia

Postos estes principios gerais, cumpre foca-
lizar agora o conselho da obediéncia e, por exten-
s3o, o da dependéncia. '

A base do conselhc evangélico da obediéncia
estd no trecho de S3o Mateus: "Se alguém quer vir
apds Mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e
siga-me" (Mt. XVI,24).

Em tal texto, que 43 ¢ fundamentc do conse-
lho, "o negar-se a si mesmo", & explicado por trés
outras passagens que esclarecem o modo de realizar
tal negagao.

R
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Antes porém de citd-las convém notar que a
Igreja propde tal texto como exemplo para os
fiéis, n3o sd nas suas relagdes diretas com Deus,
mas também - como ficard claro ao longo deste tra-
balho - nas relagdes com o prdoximo.

S3o as sequintes as citagdes que explicam o
texto do conselho evangélico ja referido:

* "Jesus Cristo aniquilou-se a si mesmo, to-
mando a forma de escravo" (Filip. II,7).

* "Humilhou-se a si mesmo, fazendo-se obe-
diente até a morte, e morte de Cruz" (Filip.
I1,8).

* "Euy nao vim para fazer a Minha vontade,
mas a de Meu Pai que me enviou" (Jo. VI,38).

O conselho evangélico da obediéncia indica o
fundo do assemelhar-se a Jesus Cristo: negar-se a
si mesmo; e o modo de realizd-lo: tornando-se obe-
diente a um superior até a morte da prdpria vonta-
de (14), ou, humilhando-se a si mesmo até tomar,
para imitar Cristo, a forma de “escravo".

Tal ideal de serviddao e humildade se apoia
ainda em outras passagens das Escrituras:

Nota 14: Neste sentido CORNELIO A LAPIDE SJ, cita
Sdo Jodo Climaco, Scala Gradu, 4: "A obediéncia &
a perfeita abnegagdo da prdopria alma e corpo, a
morte voluntaria, a vida sem solicitude, a navega-
¢do sem dano, a sepultura da vontade" (C. A LAPI-
DE, Commentaria in Scripturam Sanctam, Ed. Vives,
Paris, 1876, Prov.XV).
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Nosso Senhor, dirigindo-se aos Apdstolos, e
assim ensinando todos os catdlicos, diz:

* "Quem quiser ser entre vds o primeiro, se-
ja vosso servo; assim como o Filho do homem nao
veio para ser servido, mas para servir e dar a sua
vida para a Redengao de muitos" (Mt. XX,27-28 e
também Mc. X,45).

* "y6s me chamais Mestre e Senhor, e dizeis
bem, porque o sou. Se eu, pois, sendo vosso Senhor
e Mestre, vos lavei os pés, deveis lavar-vos os
pés uns aos outros" (Jo. XIII,13-14).

* S3o Paulo também ensina com seu exemplo:
"Porque sendo livre para com todos, fiz-me servo
de todos, para ganhar um maior nimero" (1 Cor.
IX,19). e

Assim, o ideal da perfeigdo evangélica, no
que toca a obedigncia, & uma completa alienagdo da
propria vontade a um superior, para a imitagdo de
Nosso Senhor Jesus Cristo e para o servigo do pro-
ximo. E esse ideal, como se viu, pode ser atingido
por um simples leigo ou por um religioso, mediante
promessas e votos, ou nao. Realizar tal ideal, ou
tentar realizi-lo, & altissimamente louvavel e re-
comendavel - para quem o possa fazer. Quem n3o o
possa, deve se contentar com as condigdes nobres,
porém ndo t3o elevadas, da vida corrente.

*

* yvirtude da obediéncia: exceléncia

Sobre a exceléncia da virtude da obediéncia
ensina SKO TOMAS, comparando-a com as outras vir-
tudes: "Entre as virtudes morais, uma é tanto maior

ST
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quanto maior & aquilo que se despreza para se unir
a Deus. Hia, porém, trés géneros de bens que o ho-
mem pode desprezar por causa de Deus: o menor ge-
nero & formado pelos bens exteriores; o interme-
didrio pelos bens do corpo; o supremo pelos bens
da alma, dos quais a vontade & o principal, porque
pela vontade o homem usa de todos os outros bens.
E, por isso, em si, a virtude da obediéncia & mais
louvavel do que as outras virtudes morais porque,
por causa de Deus, despreza a propria vontade, e
as outras, por causa de Deus, desprezam alguns ou-
tros bens" (S. TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica,
II-I1I, q.104, a.3, Sao Paulo, 1957).

E o famoso comentarista da Sagrada Escritura
Pe. CORNELIO A LAPIDE SJ vai, de algum modo, além
de S3o Tomas, comparando a virtude da obediéncia
com a caridade: "A obediéncia vence e supera as
demais virtudes (...) pois, embora a caridade, em
si, seja a maior das virtudés, e por isto maior
que a obediéncia, contudo aquele que é perpetua-
mente obediente tem um nexo, uma firmeza e um es-

tado de virtude que nao tem aquele que pratica a

caridade por sua vontade: pois o obediente se faz
escravo de uma vontade :alheia" (Cornélio A LAPIDE
SJ, Commentaria in Scripturam Sacram, Paris, 1876,
in Prov. XXI,28) (Nota: Os grifos s3ao deste traba-
lho).

*

Ficou, portanto, visto no que a perfeigao
evangélica se diferencia da vida corrente, no que
a obediéncia participa da perfeigdo evangélica, e
qual a exceléncia daquela.
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B. O que & a obediéncia enquanto
elemento de perfeicio

A obediéncia enquanto elemento de perfeigdo
evangélica &, pois, o ato de virtude pelo qual o
religioso, ou o fiel, voluntariamente assume o
compromisso de obedecer a ur supevior mediante vo-
to.

Veja-se aqui como a doutrina catdlica sobre o
assunto & enunciada em uma feliz sintese, pelc Pe.
JEAN BEYER SJ, Professor de Teologia Moral e Di-
reito Candnico na Faculdade de Teologia da Compa-
nhia de Jesus, em Louvain: "A obediéncia a Deus se
realiza também na obediéncia aos homens, aos re-
presentantes de Deus; € coloca novas exigéncias:

perfeigdo de execugdo pela unido de inteligéncias
e de coragdes.

"O homem que se coloca sob a dependéncia de
um superior legitimo pode muito bem ‘executar o
trabalho que se lhe incumbiu de fazer, e realizar
a vontade daquele que sobre elée exerce o mando,
sem contudo se unir as intengdes e as vistas deste
tltimo. Também a ascese crist3 dlstinguiu uma obe-
diéncia de execugdo que n3o seria sen3o a realiza-
¢do material, mesmo impecivel, de uma ordem dada.
E jad @ muito de se atingir este ponto.

"Mas ela (a ascese cristd) entreviu uma unido
mais Iintima com o superior, uma comunh3o de almas
e uma conformidade de vistas, que tornam a obe-
diéncia perfeita em seus atos.

“"Ela confere a todo atc humano seu plenc va=
lor de realizagao consciente = desejada pela von-

tade do superior que guia nossa vida em nome de
Deus.
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"Querer o que quer o superior, & dar-se ple-
namente ao trabalho que este impde, a obra que &
necessirio cumprir, sem opor a menor resisténcia
nem a menor tardanga na execugdao. Isto supde a
prontid3o da vontade e o 'élan' do coragao.

"Ha uma obediéncia mais perfeita ainda, aque-
la do espirito, a obediéncia de juizo: agir em
plena comunhdo de vistas com o superior, fazer
suas as maneiras de ver do superior; aceitar seus
motivos, se eles nos forem conhecidos ou cognosci-
veis, esforgar-se por entrar em suas intengOes,
julgar uma situagao como ele o faz, apreciar os
homens e as coisas como ele o faz"” (Jean BEYER SJ,
Les Instituts Séculiers, Desclée de Brouwer, 1954,

pp. 116=-117).

Depois de discutir sob o ponto de vista filc-
sbfico, teoldgico e moral se tal obediéncia & le-
gitima, o autor conclui: "Se, portanto, o objetc
formal da obediéncia & precisamente a submissdo dc
homem a um superior somente em razdo de sua auto-
ridade legitima, o julgamento na ordem pratica ndo
se fara sobre o valor intrinseco do ato a cumprir
pela obediéncia, mas principalmente sobre o valor
virtuoso do ato, sobre a homenagem a prestar a au-
toridade livremente reconhecida, e sobre o mérito
desse ato de obediéncia que nos permite, pela in-
tervengio do superior, unirmo-nos & vontade de
Deus" (Idem, p.118).

Esse pensamento & corrente na Igreja, e ca-
racteriza a obediéncia pexfeita. Em confirmagdo do
éue foi dito, veja-se o énsinamento de Santo INA-
QEQ__QE_LQXQLA; “Pambém desejo que se fixe muito
em vossas almas ser muito baixo Q_ggigsifg_gzig_gg

ebed*eacia‘_ggg_ggggis:g_gg__xecugao do que & man-
nao _merece o nome (de obediéncia), por
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nao valo i de, se ndo se sobe

f von-
_tade do superjor. De maneira que n3o somente ha-
Ja execugdo no efeito, mas conformidade no afe-
to OMm_um mesmo querer e nao querer. Por isso diz

a Escritura que: ‘& melhor a obediéncia do que
_os sacrificios' (1 Re. XV,22), porque segundo
S3do GREGORIO: 'Por outros sacrificios mata-se car-
ne alheia, mas pela obediéncia sacrifica-se a von-

tade prdpria' (Morales, C. 14, n. 28, PL LXXVI,
765). (...)

- "De maneira que, concluo, a este segundo grau
de obediéncia, que & (além da execugao) fazer sua
a do superior,-isto &, despojar-se da sua
e vestir-se da divina por ele interpretada, & ne-
cessario que suba aquele que a virtude da obedién-
cia queira subir.

"Mas quem pretenda fazer inteira e perfeita
oblagdo de si mesmo, ademais da vontade & mister
que oferega o entendimento (que & outro grau, e
supremo, de obediéncia), n3do somente tendo um mes-
mo querer, mas tendo um mesmo sentir com o supe-
rior, sujeitando o prdprio juizoiao seu, na medi-
da em que a devota vontade pode inclinar o enten-
dimento.

"Pois, ainda que este n3ao tenha a liberdade
que tem a vontade, e naturalmente da seu . consen-
timento aquilo gue se lhe apresenta como verdadei-
ro, todavia, em muitas coisas em que n3ao lhe forga
a evidéncia da verdade conhecida, pode, com a von-
tade, inclinar-se mais a uma parte do que a outra,
e nestas todo o obediente verdadeiro 'deve incli-
nar-se a sentir o que seu superior sente.
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"E' certo, pois, que a obediéncia & um holo-
causto, no qual o homem todo, sem dividir nada de
si, se oferece no fogo da caridade a seu Criador e
Senhor pela m3o de seus ministros; e pois é uma
resignagdo inteira de si mesmo, pela qual se des-
poja de tudo, para ser possuido e governado pela
Divina Providéncia, por meio do Superior (...)
(S. 1IGNACIO DE LOYOLA, Obras Completas, BAC,
1952, pp. 836-838).

Poder-se-iam multiplicar as citagdes. De mo-
mento, o que foil exposto parece suficiente para
explicar qual & a perfeigdo da obediéncia.

* *

2. A dependéncia: perfeigdo temporal por
influéncia da perfeicdo espiritual

Depois da morte de Nosso Senhor Jesus Cristo,
o mundo comegou a ser irrigado pelas virtudes sua-
ves da ggggEggigggg,g_dn_pg;dan_difundidas pela
Santa Igreja. Virtudes que eram difundidas ao mes-
mo tempo em que a Igreja ensinava as virtudes aus-
teras, como a justiga, pela qual o homem & obriga-
do ao cumprimento,,mesmofirduo, de todos os deve-
res, e cuja iltima expressdo &, ndo 8d o prémio
celeste, mas também a condenagdo ao Inferno. A
pregagao simultinea de umas e outras virtudes, do
dever e da justica az r O suprem i i

proprio ao espirito 4 reja.
) |
A difusio desse equilibrio de espirite- foi um

fator capital para que, pouco a pouco fosse nas-
cendo’ um tipo de relacionamento humano sistemati-
camente inspirado na Fé e no exemplo de Cristo. Os
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superiores deveriam acolQg£_gf_iﬁfggigras—eeme~f;;>
\\IHUE’E’Eaaagima ens de Cristo: Todas as veze
o fizestes" (Mt. XXV, 45). _Os inferiores deve-
riam respeitar os superiores como se Fos o pré-
~mmmm:’
mor de Cristo. As mulheres Sejamsujeitsis a seus
maridos, “como ao’Senhor (...)" (Ef. V,21). “Fi-
lhos, obedecei a vossos pais no Senhor, porque is-
to & justo (...). Servos, obedecei a vossos senho-

res tempprais com reveréncia e solicitude, na sin-

ceridade do vosso coragao, como a Cristo" (Ef. VI,
1=5) ..

Assim, foi-se estabelecendo no geral da so-
ciedade ocidental, apesar do desmoronamentc do Im-
pério Romano e da invasio dos barbaros, um respei-
to mituo que propiciaria o0 nascimento de uma so-=

bandade. A justica a afirmava hierdrquica e sole-

WAMWW
,cia~o‘giggg;o protegdo-servigo, que constituiu ad-
miradvel conexd3c e alianga das diversas classes
<Ciais. Por agao da Igreja, e comé um rocio benfa-
‘zejo, uma influéncia baixava continuamente dos
pincaros . do poder que conduzia a libertagio dos
‘mais humildes (15). E. ao mesmo tempo, também pela
agdo da Igreja, se evolava do dmago das classes
mais modestas, como um bom perfume, o ideal da de-

Nota 15: Adiante, no Cap. III, se tratara pormeno-
rizadamente deste ponto.
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pendéncia e do servigo, que iria modelar as clas-
ses mais altas para a idéia da vassalagem (16).

Liberdade e dependéncia iam assim se permean-
do em toda a sociedade, de maneira que era ins&li-
to até para o primeiro dos nobres ndo ser também
vassalo de algum monarxca, e era normal que o alti-
mo dos servos, em algum sentido fosse também se-
nhor (17).

Estava-se diante do regime da dependéncia.
"Via-se, em muitos casos, o mesmo homem fa-

zer-se simultarieamente o dependente de um mais
forte e o protetor dos mais humildes. Assim, come-

Nota 16: A palavra "vassalo" significava homem 1li-

vre dependente, situagdo ja bem menos onerosa do:

que a de escravo, e que abriria caminho para a li-

bertagdo total. (cfr. Ernest LAVISSE e Alfred RAM-

BAUD, Histoire Générale du IVe. Siécle a nous

Jours, T.I, Armand-Colin, ﬁz;ls, p. 149).

Nota 17: Na &poca em que a escravidao deixou defi~
nitivamente de existir na Buropa, por volta do ano
1000, era normal que o mais simples servo, ainda
ligado 2 gleba do senhor, ja tivesse algquns pode-
res sobre os filhos, sobre os frutos do tr balho,
etc,

"Depois do ano mil na Franga medieval - (...)
j& n3o se conheceu a serviddio a maneira antiga,
que rebaixava os homens a condigio de .animais®
(Georges DUBY, Histoire Qe la c1vilization Fran-
gaise, tradugioc castelhana do Fundo de Cultura
Econdmica, México, 1958, p. 42).
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§ou a se construir um vasto sistema de relagdes
pessoais, cujos fios entrecruzados corriam de um
andar a outro do edificio(social" (Marc BLOCH, La
Société Féodale, Ed. Albin Michel, Paris, t.I,
1970, 2a.II. cap. 1, p.213).

Comenta ainda o célebre historiador Marc
BLOCH, tratando da dependéncia: "Ser ‘'homem' de
um outro homem - no vocabulario feudal, n3o havia
expressdao mais corrente do que esta, nem de um
sentido mais pleno. Comum ao linguajar romano e
germanico, ela servia entio para exprimir a depen-
‘déncia pessoal em si mesma, qualquer que fosse a
natureza juridica precisa do vinculo, e sem que se
prendesse na disting3o de classe. O conde era 'ho-
mem' do rei, como o servo o era de seu senhor al-
dedo" (M. BLOCH, op. cit., p-209).

Além da harmonia social no trato senhor-vas-
salo, esta ordem de coisas comportava uma real
alegria na dedicag3o por parte do inferior. S3o
expressdes caracteristicas disto certas passagens
dos "Cantares de Mio cCid" e ~da "Chanson de
Roland", os mais célebres poemas épicos medievais.

i

* "'Dijoles a todos como -

ha pensado trasnochar

Y todos, buenos vassalos, -
1lo aceptan de voluntad,

pues 1lo que manda el sefior -
dispuestos a hacer estéan.

(ANONIMO, Poema de Mio Ccid, Aguilar,

'Madrid, 1969, p.63)

* "Mio Ccid Rodrigo Diaz -
a Alcocer tiene vendido;

* "0idme, mis caballeros, -
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y asi pagd a sus vassalos -

que en la lucha le han segquido.
Lo mismo a los caballeros -

que a los peones, hizo ricos;
ya no queda ni uno pobre -

de cuantos le hacen servicio.
Aquel que a buen sefor sirve, -

siempre vive en paraiso".
(Idem, p.95).

esto aqul no ha de quedar;
si hoy ha sido dia bueno, -
mafiana mejor serai;
cerca del amanecer -
armados todos estad,
el obispo don Jerdnimo -
la absolucidn nos dara
y después de oir su misa, -
dispuestos a cabalgar;
a atacarlos nos iremos, -
de otro modo no sera,
en el nombre de Santiago -
y del Senhor celestial.
M3s vale que los venzamos =
que ellos nos cojan el pan.
Entonces dijeron todos: -

'Con amor y voluntad'"
(Idem, p.163).

"1 EI Cid (Burgos)

Roland, o bravo par de Carlos Magno, por sua

vez assim se dispde para a batalha:

* "Pour son seigneur
on doit souffrir grands maux,
et endurer les grands froids,
les grands chauds,
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et on doit perdre du sang
et de la chair.
Frappe de ta lance
et moi de Durendal,
ma bonne épée
que le roi me donna.
Si je meurs ici,
qui l'aura pourra dire
qu'elle était
a un noble vassal" (...)
(TUROLDUS, La Chanson de Roland, in Poétes
et Romanciers du Moyen Age, Pléiade, Paris,
1952, p.49).

* "pD'autre part
est l'archevéque Turpin.

Il pique son cheval

_et gravit une lande;
i1 appelle les frangais

et leur fait un sermon:
*Seigneurs barons,

Charles nous a postés ici;
pour notre roi nous devons bien mourir'"
(Idem). ‘

*# "yilain paien,
- vous en avez mentil

" ~Charles, mon seigneur,

' - nous protége toujours"”
(Idem, p.53) (18).

Nota 18: * 'gelo seu senhor se devem sofrer gran-
‘des males / suportar os grandes frios, os grandes
‘calores / e perder sangue e carne.

- 'Golpeia com tua langa e eu com Durendal / mi-
nha boa espada que o rei me deu. (cont.)

Capitulo II 69,

Ndo 80 as poesias atestam essa harmonia, mas
também o historiador contempor@neo:

"0 primeiro dever do bom vassalo &, natural-
mente, de saber morrer por seu chefe, de espada em
punho: fim digno de inveja entre todos, porque & o
de um martir, e este ato lhe abre o Paraiso. @uem
fala assim? Os poetas? Sem divida. Mas também a
Igreja. Um cavaleiro, sob ameaga, matou seu se-
nhor: 'Deverias ter aceito a morte por ele' -
declara um bispo, em nome do Concilio de Limoges,
em 1031 ~-; 'tua fidelidade teria feito de ti um
martir de Deus" (M. BLOCH, op. cit., p.326). )

"(...) a linguagem usual acabari por denomi-
nar correntemente 'vassalagem' a mais bela das
virtudes que uma sociedade perpetuamente em armas
pode reconhecer, isto &, a bravura®™ (M. BLOCH, op.
cit., p. 231).

A dependéncia voluntaria de horem a homem se
apresentava muito mais como um fruto dos ensina-
mentos da Igreja do que da propensdao de ragas ou

Se eu morro aqui, que se possa dizer / que
ela era de um nobre vagsalo”

* "De outra parte estd o arcebispo Turpin /
ele esporeia seu cavalo e sobe uma elevagao.
Chama os franceses e lhes faz um sermdo:
Senhores bardes, Carlos nos colocou aqui; /
Por nosso rei nos devemos bem morrer".

* "Vil pagao, tu mentiste!
Carlos, meu Senhor, nos protege sempre"”.
(Os grifos sao deste trabalho).
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das necessidades concretas. "Nao caiamos - diz
BLOCH - no erro de procurar na vassalagem e, mais
genericamente, nas instituigdes feudais, uma fi-
liag3o étnica particular, isto &, de nos encerrar-
mos uma vez mais no famoso dilema: Roma ou ‘'as
florestas da Germdnia'" (M. BLOCH, op. cit.,
p.213). De fato, era a grande colheita social que
a Igreja fazia, depois de semear durante séculos o
conselho evangélico da obediéncia e o espirito de
dependéncia que & correlato a este conselho.

Confirma esta idéia o parecer de Auguste DU-
MAS que escreve na documentada Histoire de 1'E-
glise de FLICHE-MARTIN:

"Nesta sociedade (sociedade medieval pbs-ca-
rolingea), onde a autoridade tinha se fragmentado,
os reis n3o eram os (inicos a receber os juramentos
de fidelidade. Os grandes em todos os niveis da
sociedade tinham vassalos que lhes prestavam fé e
homenagem. O feudalismo era o fundamento das rela-
¢oes sociais. O vassalo, tornando-se homem de seu
senhor, dava-se a ele sem nenhuma restrigao, por-
que ele se obrigava ao servigo do senhor de alma
inteira. Este compromisso, assumido para fazer o
bem a encargo do senhor, sd podia agradar a um
santo bispo como Fulbert de Chartres. Consultado

“em 1020 pelo duque de Guyenne, Guilherme o Grande,
respondeu-lhe por carta, na qual desenvolvia mag-
nificamente a teoria das relagoes feudais, nela
colocando o acento cristao:

"'Aquele que Jjura fidelidade a seu senhor,
deve sempre ter no espirito estas seis 'palavras:
incolume, tutum, honestum, utile, facile, possibi-

le (salvagdo, seguranga, honestidade, utilidade,
facilidade e possibilidade) Incolume, pois ele ndo
deve prejudicar a pessoa de seu senhor; tutum,

B ]
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quer dizer que ele n3do deve causar dano a seguran-
¢a dos esconderijos nem das pragas fortes de seu
senhor; honestum, que ele n3o seia nocivo a justi-
¢a de seu senhor, ou outras causas que tocam a
honra deste; utile, que nao lhe cause perdas nos
bens; facile vel possibile que n3o torne dificil o
bem que seu senhor poderia facilmente fazer, que
n3o torne impossivel o que lhe seria possivel.
Contudo n3o & suficiente abster-se do mal, se nido
se faz o que & bom. Por fim, quanto aos seis pon-
tos precedentes, que preste fielmente a seu senhor
ajuda e conselho, se quer ser digno das mercées
deste e conservar intacta a fidelidade que jurou.
O senhor, por sua vez, deve, em todas as coisas,
ter reciprocidade para com seu fiel stdito; se ele
ndo a tem, serda a justo titulo considerado como
desleal. Da mesma maneira, o fiel que falte as
suas obrigagdes, por agao ou determinagdo, sera
chamado pérfido ou perjuro' (FULBERT DE CHARTRES,
Epist. PL CXLI, 229). "

"Bela analise das relagdes feudais feita por
um cristao, que tinha ponderagao nos pensamentos e
nos atos! Ela teve sucesso; pois a carta de Ful-
bert de Chartres deveria mais tarde ser inserida
nas colegdes juridicas para servir de guia aos es-
tudiosos. Pela pena desse santo bispo a Igreja da-
va um ideal 3 sociedade medieval" (Auguste DUMAS,
La direction morale de la société laique, in His-
toire de 1'Eglise depuis les origines jusqu'a nos
jours, FLICHE-MARTIN, t. VII, Ed. Bloud et Gay,
1940, p.485).

A Igreja ndo sd estimulou os vinculos de de-
pendéncia como os protegeu contra abusos, quer
procedessem das classes altas (cfr. Cap.IV) quer
viessem das classes mais baixas.
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Exemplo frisante da contengdo deste ltimo
tipo de abusos & aq decreto do Concilio Grangense,
cujos principios Cornélio a Lapide aplicava com
acerto aos camponeses alemdaes que, insuflados por
Lutero, se revoltaram contra seus senhores.

E' o seguinte o texto daquele Concilio do sé-
culo IV da Igreja, cdnon 3: "Se alguém, sob pre-
texto de culto divino ou algum pretexto de Reli-
gido, ensinar o servo a desprezar o Senhor e afas-
tar-se da servidao, e a n3o servir aos seus senho-~
res com boa vontade e com toda honra, seja anate-
ma" (C. A LAPIDE, op. cit., Ef.VI, 5).

Do século VI até o fim do século XVIII a de-
pendéncia superior-inferior na sociedade temporal
foi um ideal, um apanagio de honra e de gloria
porque era baseado na Fé e no exemplo de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo.

3. A dependéncia total como ideal do
estado religioso '

, Acima viu-se que a obediéncia sob o ponto de
vista moral & o mais importante dos trés conselhos
evangélicos principais que conduzem a perfeigzo.

Em seguida viu-se também que o inferior deve
3 : A |
prestar aoc superior uma obediencia perfeita no
agir, no querer, no pensar e no sentir.

Agora se ver3a que a obediéncia em relagdo ao
superior, e portanto a dependéncia dentro do esta-
do religioso, tende a ser total, na medida em que
tenda a ser perfeita.

Srihe

meeh b e B
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Ao correr dos séculos a Igreja foi destilando
pela agdo da graga, pelo Magistério Hierarquico,
pela pregagao e pelo exemplo dos Santos e dos Dou-
tores, uma doutrina sobre a obediéncia que buscava
cada vez mais a perfeigdao. E por isso hoje pode-se
com facilidade admirar o contributo de cada era
histdrica para levar mais longe o conhecimento e a
pratica da perfeig3o evangélica. Tal esforgo &,
por sua vez, um preito da obediéncia ao mandato de
Jesus Cristo: "Séde perfeitos como vosso Pai ce-
leste & perfeito" (Mt. V,48). Nesse continuo pro-
gresso nas vias da perfeigdo, apesar das crises e
das catastrofes que nunca faltaram em sua Histo-
ria, a Igreja nos dia uma idéia geral dos motivos
que a levam a pregar a obediéncia radical, e da
amplitude que a pratica da virtude da obediéncia
deve ter.

A. Motivos que levam a obediéncia

a) Pela obediéncia se repara a
‘desobediéncia de Ad3o

Dentre os estimulos para a pratica da obe-
diéncia ao superior estd um motivo de origem.
Ad3o, antes de ter pecado, estava sujeito a obe-
diéncia. Foi a ruptura do preceito dado por Deus
que constituiu a queda. O homem originario estava,
pois, sujeito & obediéncia, virtude que existiria,
mesmo que os homens ndao estivessem neste vale de
lagrimas. O liame de dependéncia e de obediéncia
n3o sb & uma caracteristica do estado original de
inocéncia, mas ajuda o homem a recupera-lo, com
auxilio da graga.

Confirmando esta doutrina diz S3ao BERNARDO:
"E' necessirio saber que a virtude da obediéncia
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tem sempre sua sede nas almas inocentes; o Senhor
mesmo o afirma: 'As minhas ovelhas ouvem a minha
voz, eu as conhego e elas me seguem' (Jo. X,3-4).

Por conseqiiéncia, .o homem gque n3o é imecemte._ndo
obedece a seu Redentor, e aquele ao obe
nao pode ser ino ' (S. BERNARD, ' OEuvres de

Saint - Bernard, Victor Palmé, Librairie-fditeur,
1870, t. V, p.179).

O mesmo S3ao BERNARDO, citando S3ao GREGORIO
MAGNO, toca no tema da obediéncia no Paraiso: "a
obediéncia & a @inica virtude que introduz todas as
outras em nossa alma, e que, depois de as ter in-
troduzido, - ai as conserva. E' por isso que o pri-
meiro homem recebeu um mandamento a observar, gra-
gas ao qual (...) ele poderia, sem esforgo, ga-
nhar uma eterna beatitude" (S. BERNARD, op. cit.,
p.178).

Também GRACIANO em seu célebre Decreto cita
Sd3o0 GREGORIO MAGNO: "Nem no Paraiso existia uma
arvore m&, que Deus proibiu para que ni3o causasse
mal ao homem, mas para que o homem convenientemen-
te criado melhor crescesse pelo mérito da obedién-
cia. Seria bom que também a ele Deus proibisse al-
go bom, visto que isso que ele faria, seria virtu-
de de modo tdo mais verdadeiro, quanto omitindo al-
go bom, ele se apresentaria com mais humildade,
como sldito ante seu Criador" (GRACIANO, Decretum
Graciani, Pars Secunda, Causa XI, Quaest. III;
MIGNE, Garnier, Paris, 1891, p.876).

b) Pela obediéncia se imita a perfeicdc de Cristo
e se atende aos seus ensinamentos

Outra possante razdo que estimula a préatica
da obediéncia & o fato de, por meio dela, o reli-

PR
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gioso poder viver como Cristo: "ndo vim para fa-
zer a minha vontade, mas a de Meu Pai que me en-
viou" (Jo. VI, 38). E de poder atender aos ensina-
mentos, preceitos e conselhos de Cristo, como foi
visto acima.

c) Pela obediéncia o superior serve de
mediador entre Cristo e o sidito

O religioso que vé Cristo no seu superior re-
cebe a Cristo por intermédio dele. Sdo freqiientes
e expressivos os exemplos:

* A LAPIDE, comentando a passagem: "“E (Jesus)
desceu com eles (seus pais) e veio para Nazaré, e
lhes era submisso", aproxima tal submiss3ao da obe-
diéncia religiosa. E dia as razdes de tal sujeigdo:
"A raz3o a priori, a primeira & que quem obedece
ao superior, obedece a Deus; pois o superior & o
vigério_gg Deus, sequndo aquela palavra de Cristo:
'Quem vos ouve a Mim ouve; e quem vos despreza ‘a
Mim despreza' (Lc. X). De onde Sdao BERNARDO, em De
Praecepto et Dispens. diz: 'Devemos ouvir aqueles
que temos em lugar.gg Deus' (...) Portanto, gquando
o superior ordena algo, o obediente Jjulgue que
Deus lho ordena e obedegca alegremente, como a
Deus" (C. A LAPIDE, op. cit., Lec. II,51).

* S3ao BENTO, Patriarca dos monges do Ociden-
te, diz em sua Regra no cap. V: "O primeiro grau
da humildade & a obediéncia sem demora. E' pecu-
liar 3queles que estimam nada haver mais caro que
Cristo, seja por causa do santo servigo que pro-
fessam, seja por causa do medo do Inferno, ou por
causa da gloria da vida eterna. Desconhecem o que
seja demorar na execugao de alguma coisa, logo que



76. Capitulo II

ordenada pelo superior, como se por Deus ordenada

fosse. Deles diz o Senhor: 'E me obedeceu, logo
que me ouviu' {(S1l. XVII,45). E do mesmo modo diz
aos doutores: 'Quem voOs ouve a mim ouve' (Lc.
X,16). (...) A obediéncia prestada aos superiores

& tributada a Deus" (S. BENTO, Regra de S. Bento,

Tip. Benieditina Ltda., Salvador, 1958, p.29-30).

* "Cassianc, lib. IV, Institutionum, diz: 'Os
monges egipcios se apressam em executar todas as
coisas, quaisquer que sejam, ordenadas por seu

Superjor, como se fossem ordenadas do Céu por

Deus'" (C. A LAPIDE, op. cit., Prov. XV,28).
* "p obediéncia, instrumento de perfeigdo, @&
aquela que se submete 'a Deus, por intermédio
daquele que o representa" (Chanoine Jacques
LECLERCQ, La Vocation Religieuse, Casterman, 1960,
4a. ed., p. 154).
© % “ge a execugdo material das ordens dadas @&
suficiente para evitar o pecado, ao menos o pecado
grave, o religioso & convidado a n3ao se contentar
com este minimo, mas a praticar a obediéncia de
vontade, e mesmo de julgamento. Ele triunfarda de
suas = repugndncias que pode lhe inspirar a ordem
recebida, decidindo-se génerosaﬁente a submeter

sua vontade aquela de seu superior, ou seja, de

Deus"  (E. JOMBART, Obéissance des Religieux, in

Dictionnaire de Droit Canonique sous la direction

de Raoul NAZ, t. VI, Paris, 1957, col.1054).

*

"Santa Teresa tinha a seu superior por uma
divindade, e efetivamente chamava-o seu Deus visi-

vel; e de outra santa se diz que chamava o supe-
rior de seu Cristo" (EDELVIVES, El Superior Per-
fecto segqin la Doctrina del Venerable Siervo de

Dios J.B. Marcelino Champagnat, Editorial Luis Vi-
ves, Zaragoza, p.23).
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* “"Nosso superior & representante de Deus, e
como tal devemos ter fé nele. Mas em que consiste
essa fé no superior? Consiste em crer:

- que o superior ocupa o lugar de Deus e
que representa a Jesus Cristos
- que Deus & quem fala ou manda por sua bo-

ca;

- que ao respeitar, honrar e obedecer ao
sugerior é a Jesus Cristo que honramos, respeita-

mos e obedecemos:
- que ao proprio Jesus Cristo faltamos,

sempre que faltarmos ao superior” (...) (EDELVI-
VES, op. cit, pp.23- 24).

* S3o  LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT, nas
regras dos Missionarios da Companhia de Maria,
diz, ao n. 9 do tdpico gobre a obediéncia: "pode-
x3o contudo declarar ingénua e simplesmente aslzil
zoes e tem para delxar ou nao de fazer o que se
se tomam em conta suas razoes, lhes sera ordenado

cer Cega & prontamente, sem dizér por que nem

ntade, mas,
%MMO, crendo, &
de suas idéias que o gge o superior
preibe ou ordeﬁ“‘"ﬁﬁiblutamente © Helhor diante
de Deus" (s. L.M G. MONTFORT, Obras Completas,

BAC, Madrid 1954, p.615) (Os grifos sdo deste
trabalho).

*

d) Pela obediéncia ao superior se adquire
uma unido espiritual com Cristo

* E' na agdo que o fiel se une a Cristo ffa-
zendo o que Ele ordena - 'Quem vos ouve, ouve a
Mim' - e imitando-O- em sua abnegagdo - ‘N@o a mi-
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nha, mas a vossa vontade'. Esse modo de uniao
(...) se realiza (...) pela obediéncia aos supe-
riores hierarquicos encarregados por Cristo de nos
exprimir objetivamente sua vontade" (Adalbert de
VOGUE 0SB, La Paternité du Christ, dans la Régle
de Ssaint Benoit et la Regle du Maitre, in La Vie
Splrltuelle, n.501 janvier 1964 p.66) .

* "pPara medir as possibilidades de comunhao
oferecidas 3a obediéncia monastica, & preciso de-
ter-se na imagem muito realista dada pelo Mestre
(19). Segundo ele, o abade & o inico artesdao a
trabalhar no atelier espiritual do mosteiro. O
pacto de obediéncia que o une a seus discipulos
realiza uma verdadeira transferéncia de vontade e
de responsabilidade: dal em diante o abade & o
Ginico a querer e a agir, seus filhos lhe deram sua
liberdade wuma vez por todas. Mas o abade autenti-
camente representa Cristo, que prometeu estar com
ele, assim como com os outros 'doutores', 'todos
os dias até a consumagdao dos séculos'. Donde ser o
proprio Cristo que atua nos atos dos monges obe-
dientes, 'e no dia do Juizo o diabo n3o terad nada
em nods que ele possa reivindicar, desejoso de to-
ma-lo consigo para a geena, uma?vez que o Senhor
tera sempre 'realizado em nds' agdes que Ele jul-
gou dignas da gldria' (R&gle du Maitre, I,91-92).
O religioso obediente poderia entdo dizer, para-

Nota 19: "Mestre", termo usado para designar o

abade, tirado da Regra do Mestre, cuja redagao &
atribuida aos primeiros tempos da Ordem Benediti-
na. Esta Regra seria o complemento a Regra dos
Discipulos, ou simplesmente Regra de S3o Bento,
redigida pelo grande fundador dos beneditinos.
(cfr. A. de VOGUE, op. cit., p.56).
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fraseando S3do Paulo: 'Nao sou mais eu que fago, &
Cristo que faz por mim*" (A. de VOGUE, op. cit.,
pp.66=67).

* Depois de deixar muito claro (Cap.II.3.A.c)
que o superior representa Cristo, o livro que ex-
pde a doutrina do Bem-aventurado CHAMPAGNAT, passa
a considerar a mitua doagdo entre superior e infe-
rior e conclui: "Essas doagdes constituem a verda-
deira uni3do, podendo dizer-se entdo que o superior
e o inferior n3o s3o mais do que um sd; e se pode-
ria acrescentar, sem temor de equivocar-se, que
entdo o inferior participa das luzes, da experién-
cia, da sabedoria de seu superior e recebe abun-
dantes gragas de diregao, de protegao, em uma pa-
lavra, as gragas de estado" (EDELVIVES, op. cit.,
p.29).

B

e) Pela obediéncia ao superior se imita aos anjos

* E' o grande Sao BERNARDO que diz: "Deus
quer que o homem seja instruido pelo homem, e que
o inferior seja submisso a seu superior. Os anjos
obedecem a um outro anjo, e uma perfeita concdrdia
existe entre aqueles que se submetem e aquele que
manda. (...) Por que dizer mais coisas quando uma
sd sentenga, caida da boca da prdopria Verdade &
suficiente igualmente aos obedientes e aos desobe-
dientes? 'Aquele que vos ouve, a Mim ouve - disse
Nosso Senhor - aquele que ai vos despreza a Mim
despreza' (Lc. X,16). Que se alegrem pois grande-
mente. aqueles que, por amor de Cristo, veneram e
honram seus superiores!" (S. BERNARD, op. cit.; t.
vV, p.178).
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Fica conhecida assim, pelas palavras dos San-
tos e iDoutores, uma rapida exposigdo dos motivos

‘que Jjustificam e estimulam o religioso & entrega

de sua vontade.
*

B. Radicalidade da entrega (20)

Veja-se agora o heroismo que representa a in-
teira entrega da vontade do religioso em maos do
superior. '

Nota 20: Neste item e depois no geral do trabalho,
s€ vera a que extremos de radicalidade chega a en-
trega religiosa. Entretanto, & preciso que se sai-
ba que a Igreja, ao mesmo tempo que estimula tal
entrega, proteje o religioso de todas formas.

O religioso & aquele que fez votos piblicocs.
Voto plublico @ o "recebido em nome da Igreja por
um superior legitimo" (can.1308 §1 do antigo Cddi-
go; can. 1192 .§ 1 do novo Cddigo). Tal voto & fei-
to em beneficio de uma Ordem Religiosa ou Congre-

'gagdo que tenha sua Regra e Constituigdes devida-

mente aprovadas pela Igreja.

Em vista disso o religioso fica sujeito &
obedi&ncia aos superiores de sua Ordem ou Congre-
gagao, segundo o que esteja previsto na Regra. Ou
seja, os superiores nio podem mandar o que esta

fora da Regra (cfr. E. JOMBART, op. cit., in Dict.

Droit Canonique, T.VI, cols. 1051-1052).

Fica também sujeito a obedi€ncia ao Soberano
Pontifice, que & a sede do poder de jurisdigd@o na
Igreja, ao qual estdo subordinadas todas as Ordens
e Congregagdes. Pois, “a jurisdigdo &€ um poder
publico proprio a sociedade perfeita e destinado
ao seu bem comum" (E. JOMBART, op. cit.,
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a) Extens3ao do holocausto: até o fim da vida
e até o infinito

*

"Sdo BERNARDO no Tratado 'De Dispensat. et
Praecepto' diz: 'A perfeita obediéncia n3o conhece
lei, n3o estd presa com limites, e,n3o contente

col.1049). Além disso, como o religioso foi rece-
bido em nome da Igreja, e o Papa &€ monarca e re-
presentante desta, ele também a este titulo tem
poder sobre o religioso. Por fim o voto, como se
sabe, &€ um promessa feita a Deus. Em virtude disso
o Papa tem poder sobre o religioso, enquanto dele-
gado de Deus.

E' por esta Giltima razdo que para a dispensa
de um voto piblico o prdprio Papa tem que dar sua
aprovagao.

Assim postos os principios, fica muito facil
ver quais s3o os limites do voto e os recursos que
protegem o religioso contra eventuais abusos, até
mesmo quando ele considera a possibilidade extrema
da anulag3ao de seu voto.

Contra o possivel abuso de seu superior, ele
pode proteger-se na letra e no espirito da Regra;
pode apelar a um superior mais alto de sua Ordem
ou Congregagdao; pode apelar a Suprema direg¢dao de
seu Instituto Religioso e por fim pode apelar a
Congregagao dos Religiosos e inclusive ao Papa
(cfr. E. JOMBART, op. cit., c¢ol.1052).

Vé-se, portanto, que a Igreja cerca o reli-
gioso de todo respeito e o ouve em suas queixas
contra toda injustiga. Também nesta matéria brilha
o equilibrio da Igreja. Ela aceita que um filho
voluntariamente s8se entregue a um estado de vida
que importa em muito sacrificio. Mas ao mesmo tem-
po, o ampara quanto pode.
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com as, estreitezas da profissdao (do voto), & leva-
da, por uma vontade mais ampla, para a latitude da
caridade, e se estende para tudo o que & imposto
com o espontdneo vigor de um dnimo alegre, ni3o
considerando medida, estende-se ao infinito" (C. A
LAPIDE, op. cit., Prov. XVv,28).

*  "Os beneditinos gostam de lembrar que sua
vocagao visa simplesmente dar-se a Deus, sem espe-
cificagdo que limite a doag3o" (J. LECLERCQ, La
Vocation Religieuse, p.155). T

* "S3o GREGORIO MAGNO gosta sobretudo de com-
parar o voto religioso ao holocausto definitivo
(In Ezech., I.II hom. VIII)" (P. SEJOURNE, Voeu,
in Dictionnaire de Théologie Catholique, T.XV, VA-
CANT-MANGENOT, Librairie Letouzey et Ané, Paris,
1950, col.3196)

* "(...) Porque (...) se trata de morrer.
*Se o0 grdo ndo morrer...', disse Cristo. A morte
n3do supde somente um proposito geral, mas uma re-
nincia que atinja todo detalhe da vida, os menores
atos e os menores pensamentos. Como chegar 13 sem
ajuda,4 sem se colocar -huma escoia, e a escola da

perfeigdo n3o & emjnentemente aquela onde alguém

e coloca sob  a diregiao dos homens de Deus?"

(J. LECLERCQ, op. cit., p.154).

* %0 problema fundamental de toda perfeigdo &
gen dGvida o de eliminar a prdpria vontade, a so-
beria de espirito pela qual o homem se opde a
peug. Looi) O perfeito (...) esta identificado com
Deus, a ponto'de n3o ter mais vontade prdpria: a
¥nckinagho eéspontlnea de seu espirito & considerar
M  €68a matéria a vontade de Deus" (J. LECLERCQ,
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* "0 dominio do homem comega nele mesmo. Todo
o resto n3o & sendo uma extensdo, por assim dizer,
desse senhorio que ele tem de sua prdpria agao.
Ora, & precisamente al que o voto, prometendo a
Deus uma ag3ao, vai testemunhar. E' a homenagem a
Deus do que had de mais radical no dominio que nds
exercemos. (...) Eis o valor da homenagem’do voto:
€ o oferecimento a Deus dessa posse que ele nos
deu de nds mesmos, dessa possibilidade de fazer
isto ou aquilo, de usar como nds queremos dos bens
que Ele nos deu" (J. MENESSIER, La Religion, in
Somme Theologique de la "Revue des Jeunes", Paris,
1934, p. 472, cfr. P. SEJOURNE, vocabulo voeu, in
Dic. Théol. Cath., T. XV, col. 3200).

* S3ao BERNARDO mostra que o monge deve ser
obediente até a morte: "Como o primeiro homem, por
ter querido fazer sua vontade, perdeu as alegrias
do paraiso, o sequndo Ad3o, vindo aqui embaixo pa-
ra resgatar os homens, protestou que fazia a von-
tade de seu Pai e n3o a sua, a fim de nos ensinar
dessa maneira a permanecer nessa vontade. (...)
Ele nos d3 um exemplo que, forgando nossa obedién-
cia, nos fecha o caminho para qualquer desvio. As-
sim, diz ainda: 'Por Mim mesmo n3do tenho poder de
fazer nada, mas julgo segundo ordens que Me sao
dadas' (Jo. X,30). Assim Ele mesmo nos obriga a
ser obedientes até a morte, pois se Ele julga se-
gundo ordens que Lhe s3do dadas, obedece ainda
quando o juiz estd presente. E para que n3do nos
parega demasiado duro obedecer até o fim desta vi-
da, nosso Redentor diz que & assim que Ele faz,
até mesmo apds a vinda desse juiz. Que pode pois
haver de proprio a causar estranheza em que um
pobre pecador se submeta a obediéncia durante uma
carreira que passa t3ao depressa, quando Aquele que
€ o mediador entre Deus e 08 homens permanece obe-
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diente até na recompensa que Ele da aos obedien-
tes?" (S. BERNARD, op. cit, T.V, pp.178-179).

*

b) Obediéncia cega e obediéncia de cadaver
('perinde ac cadaver')

* "Ao longo do desenvolvimento da vida reli-
giosa, a nogdo de obediéncia n3o cessou de tomar
relevo, até vir a ser 'ggrinde;gg cadaver', que
certa literatura acerca da Companhia de Jesus tor-
nou famosa. A fdrmula, entretanto, ndao foi criada
por Santo Inadcio, porque ja S3@o Francisco de Assis
compara o verdadeiro obediente a um cadaver" (J.
LECLERCQ, op. cit.,.p.156).

* "p espiritualidade da obediéncia (...) in-
sistiu sobre a passividade do verdadeiro obedien-
te. Dai o ideal do 'perinde ac cadaver'. 'Tomai um
cadaver - diz S3o FRANCISCO DE ASSIS - e colocai-o
onde quiserdes, ele n3o opora nenhuma resisténcia,
nem procurara mudar de posig3o, nem desejara ir-
-8e.., Do mesmo modo deve fazer o perfeito obe-
diente: ele nao pergunta por que se lhe manda, nd3o
se inquieta em saber aonde vai chegar, nem faz
qualquer esforgo para se eximir de sua tarefa...'.
Numerosos trechos exaltam os religiosos que che-
gam a esta passsividade" (J. LECLERCQ, op. cit.,
p.161).

* Sdo NILO: “"Quando se encontram tais mestres
(homens experientes, prudentes e pacificos), eles
pedem discipulos que renunciem a s8i mesmos e a
suas vontades proprias, e sejam sobretudo seme-
lhantes a um cadiver, a fim de que, tal como a al-
ma faz no corpo o que quer, sem resisténcia da
parte deste, assim também o mestre possa pdr em

umiotistickl SaR
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ag3o sua ciéncia espiritual em seus discipulos ma-
leaveis e obedientes"™ (S3ao NILO, De Monast. exer-
cit., c. XULI, in P. SEJOURNE, Dic. Théol. Cath.,
t.XV, col.3260).

* "'sSantos! Eu quero santos! Joguai-os na
forma de Santo Indcio, e que eles sejam entre vos-
sas maocs como um corpo morto que se deixa levar
por todos-os lados e manejar do modo que se quei-
ra, ou como o bast3o que estd nas m3dos . do ancido
para o servir em qualquer lugar e para qualquer
coisa que seja'. Em muitas ocasiaes o Cardeal LA-
VIGERIE volta a essas recomendagdes, ao desejo de
ver sua sociedade de missionarios moldada pela
Companhia de Jesus" (Paul LESOURD, Les Péres
Blancs, Ed. Bernard Grasset, 1935, p.55).

* "0 egpirito de reniincia supde e implica uma
obediéncia aos superiores, andloga aquela que ca-
racteriza os jesuitas: 'perinde. ac cadaver'. LAVI-
GERIE achava que-esta virtude era, para os missio-
narios, n3o somente a primeira, mas a finica verda-
deiramente indispensavel, porque nada a supre, e
ela sozinha assegura todas as outras. O fundador
queria que esta fosse a virtude prdpria e particu-
lar, o principio vital da Sociedade dos Missiona-
rios da Africa. Toda falta contra a obediéncia aos
superiores era vista como uma espécie de sacrilée-
gio, porque, generalizada ou repetida, seria a
ruina inevitavel da miss3o. Por obediéncia Lavige-
rie n3o entendia somente a obediéncia exterior,
mas a submiss3do da vontade e mesmo do prdprio jui-
gamento" (P. LESOURD, op. cit., p.181).

"0 monge, como diz a Glosa: '@ tido como mor-
to' ou como diz Inocéncio IV: 'pelo fato de pro-
fessar @& tomado como se fosse um morto'" (Glossa
Ordinaria, ad. c. Si qua mulier C.XIX, q.3 v& Non
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exstantibus; ad. c.8, Placuit, C.XVI, q.1 v® mor-
tuus, in Gerardo KINDT C.SS.R,, De Potestate Domi-

nativa in Religione, Desclée de Brouwer, 1945,
p-34).

c) Arbitrariedades e minticias da
obediéncia crist3d na vida diaria

* HILDEBERTO DE MANS descreve o dominio da
obediéncia no processo de ascensdo da virtude. Ele
usa de uma metafora para exprimir este esforgo: &
0 de um homem que "se alga pela colina da obe-
diéncia até a montanha da perfeigdo". Depois
acrescenta, falando das minlicias a que deve chegar
a obediéncia: "o viver, o vestir, os afazeres, o
apetite, a voz, a oragao, a exortagdo, a leitura,
tudo @& sujeito ao julgamento de outro" (Sermo L,
PL T.17%1, <¢o0l.589, in Dict. Theol. Cath., T.XV,
col. 32€2).

* Ypara eliminar o homem velho, nada & mais
eficaz do que a obediéncia, que quebra a vontade
propria e a busca de si mesmo. !E' por esta razdo
que se' julga por bem, na tradi¢do primitiva, man-
dar coisas absurdas, como plantar um bastdao na
terra e o regar todos os dias, ou levar uma pedra
a um lugar e trazé-la de volta aonde fora apanha-
da, unicamente para formar a obediéncia. A matéria
do ato n3o tem importidncia; s a obediéncia vale.

“"Esta tradig3do se manteve nos noviciados até
época muito recente, e n3o estad totalmente morta®
(Jo LECLERCQ' Op.' Cit., p.158).
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d) Severidade em relacdo aos desobedientes

Para se ter nogao da severidade com que os
grandes santos julgavam aqueles que nao obedeciam
a seus superiores, considerem-se as seguintes pa-
lavras nascidas dos -labios do dulcissimo Si3o
FRANCISCO DE ASSIS: YHA efetivamente muitos reli-
giosos que, sob o pretexto de verem coisas prefe-
riveis as que os seus superiores ordenam, olham
para tras e voltam ao vomito da sua vontade pro-
pria (Lc. IX,62 e Prov. XXVI,11). Estes tais s83o
homicidas e, pelos seus funestos exemplos, causam
a perda de muitas almas" (S. FRANCISCO DE ASSIS,
Os Oplisculos de S. Francisco de Assis, 2a. ed.,

Ed. Vozes, 1943, p.79).

Ao encerrar este Item B (Cap.II.3), surge no
espirito inevitavelmente uma pergunta: na ordem
concreta, em que o estado religioso, levando tio
longe o desejo de entrega ao superior, se diferen-
cia da "escravidio® voluntaria (21)? N3o seria es-
te o desejo dos monges e a concepgdao corrente na
Igreja?

Antes, porém, de responder a essas questdes
no capitulo seguinte, convém que se dé ainda uma
explicagio sobre a obediéncia.

Nota 21: Adiante, no Cap. III, se tratara pormeno-
rizadamente desta "escraviddo" voluntaria que
constitui a "escravidiao" monastica.
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C. A obediéncia evangélica perfeita e a
expansao da personalidade do stdito:
paradoxo fecundo

Neste nosso séculc XX, intoxicado por in-
fluéncias de wuma psiquiatria paga, & bom que se
mostre que a obediéncia, como a Igreja sempre a
concebeu, e como se acabou de mostrar, em nada
prejudica a formagao e o plenc desenvolvimento da
personalidade daquele que a praticae Conceituados
autores contempordneos abordam este tema.

* “a formagdo do jesuita consiste em uma es-
wécie de paradoxo. De um ladc ele deve ter uma
personalidade de tal maneira forte que possa dis-
pensar todo apoio, assumir qualquer responsabili-
dade, permanecer fiel a sua vocagao em todas as cir-
cunstincias, somente pelcs recursos de sua vida
interior. E, de outro lado, ele deve ser de uma
obediéncia tal que se possa incumbi-lo ou desin-
cumbi-lo, em qualquer momento, de qualquer fungdao
ou atividade, envia-lo a extremidade do mundo sem
aviso prévio nem explicagdo. Esta obediéncia exige
o mais radical desapego de si; o jesuita n3o pode
ter nenhum vinculo além da vontade ou da gldria de
Deus, representadas por uma obediéncia cujo objeto
é freqliientemente tomar responsabilidades! Nisso se
vé o paradoxo; estar pronto para todas as respon-
sabilidades e, ao mesmo tempo, deixar sem demora,
sem discussdo, as obras as quais ele se teria dado
sem reserva durante anos. A este paradoxo, a Com-
panhia faz face hd quatro séculos, e dele n3o se
saiu mal" (J. LECLERCQ, op. c¢it., p.157).

* "A generosidade inicial daquele gue quer
sequir a Cristo totalmente, o impele a tudo doar,
ndo somente tudo o que tem, mas tudo o que &. Le-
var esta generosidade até querer positivamente

gl
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nunca mais fazer a vontade propria, submetendo-se
para sempre a dos outros, & afinal bem exatamente
renunciar ‘a si mesmo'. Porque ndo ha melhor ma-
neira de ser ele prdprio do que ao se afirmar por
este ato de querer livre, que emana do mais pro-
fundo de nossas poténcias, como n3do pode haver ma-
neira mais forte de renunciar a si mesmo do que
fazer a doagao dessa liberdade fundamental” (Oli-
vier ROUSSEAU 0SB, Obéissance et Hiérarchie d'a-
prés l'ancienne Tradition Monastique, in Supplé-

ment de la Vie Spirituelle, n. 26, 15-IX-1953,
pp.284-285). '

* "Levar a generosidade até o extremo de que-
rer positivamente nunca mais fazer sua propria
vontade, colocando-a para sempre sob a de um ou-
tro, & sem divida renunciar a si mesmo. Porque n3o
hd melhor meio de alguém ser ele proprio do que
ao se afirmar por este ato de querer 1livre que
emana do mais profundo de suas poténcias, como nao
pode haver maneira mais forte de renunciar a si
mesmo do que fazer a doagao dessa liberdade funda-
mental. (...)

"A liberdade que nds tanto prezamos &, apesar
de tudo, uma coisa bem pequena, depois do pecado,
sobretudoc em razdao do dom que recebemos de poder
ligd-la a liberdade de Cristo. Erramos, em suma,
apegando-nos tanto a ela, pois ligada a liberdade
de Cristo, ela se torna algo de muito maior. As-
sim, os Padres do Monaquismo, de posse desta manei-
ra perfeita de seguir a Cristo, que consiste em
despojar-se dela, encontraram logo os mais ricos
aspectos" (O. ROUSSEAU, Monachisme et Vie Reli-
gieuse, Chevetogne, 1957, pp. 144 ss.).
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Toda essa nobre e sobrenatural severidade de
principios, os siditos a desejam e os superiores a
ensinam. Na pratica, porém, a Igreja, que & Rai-
nha, sabe também ser M3e. Ela alivia o pesc da
cruz que seus melhores filhos voluntariamente se
impuseram a si prdprios por imitagdo de Cristo.
'Deus qui ponit pondus, supponit manus'. Ela in-
clina o superior a tratar com eximia bondade seus
filhos espirituais. E o relacionamento religioso
que tem o carater inicial de um sacrificio dificil
de suportar, logo adquire, sem perder a heroicidade
que lhe & propria, as caracteristicas da vida de
familia.

* *
4. Conflito dessa mentalidade com a
da Reveolucdo Francesa e com a
mentalidade revolucionaria atual

Quanto esta concepgao do estado de perfeigao
do homem baseada na dependéncia, & oposta a idea-
lizag3o atéia formulada pela Revolugdao Francesal!

A ideologia da Revolug3dao de 1789 acentuou até
4 exacerbagdo a oposig3o entre o espirito de de-
pendéncia-obediéncia e o espirito;de contestagido e
de rebeldia. Junto com a dependéncia-obediéncia
tinha-se Deus e o homem, junto com a revolté, so o
homem. Em oposi¢do a concepgdo crist3d sequndo “a
qual o homem estd a servigo de Deus, a Revolugdo
erigia o culto a "deusa-razdo", ao "Ser Supremo" a
servigo do homem. De um lado tinha-se a hierarquia
social e religiosa como grandes reflexos de Deus
na criagao; de outro, a afirmagdo da igualdade ab-
soluta utdpica e atéia. De um lado a sacralidade e
a solenidade na Igreja, de outro a laicidade e a
vulgaridade no Estado. De um lado a paternalidade,
a dependéncia, a humildade; de outro a arrogincia
da mera e omnimoda "fraternidade" revolucinaria.
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De um lado, a lei enquanto codificada pelo espiri-
to crist3o, de outro, o homem utdpico enquanto
produto de uma concepgao abstrata simbolizada pelo
"espirito das 1leis". Por fim, aqui a ascese com
sua verdadeira liberdade; 13 a "liberdade" com sua
verdadeira tirania. Em uma palavra: a "escravidao"
a Deus através da virtude, contraria a escravidao
ao vicio através da exacerbagdo da liberdade.

Mas, da Revolugao Francesa até nossos dias, a
mentalidade revolucioniria se intumesceu e se di-
fundiu por toda a terra. A Revolugao Comunista de
1917 foi a herdeira de seus principios e continua-
dora de sua obra. E, em 1968, correndo pelas mes-
mas ruas que cerca de 200 anos antes, eram percor-
ridas pela "deusa-razdo" em caminhada a Catedral
de Notre Dame, os anarquistas da Sorbonne grita-
vam: "a razdo estd morta", "& proibido proibir". E
a liberdade total somou-se a igualdade completa.

Na obra "Revolugao e Céntra-RevolugEo“ (2a.
ed., Ed. Diario das Leis Ltda., Sao Paulo, 1982),
o 1ilustre presidente do Conselho Nacional da TFP,
Prof. PLINIO CORREA DE OLIVEIRA, com espirito ar-
quitetdnico e sintético, penetrante e concatena-
dor, delineia os aspectos essenciais do processo
revoluciondrio como também da mentalidade revolu-
cionidria. Pelo que aqui apenas se remete a ela.

A mentalidade revolucionadria hoje em dia tor-
na-se cada vez mais vazia e mais orgulhosa, sempre
mais escrava dos vicios, dos mitos e das modas. E
contudo, ou quigad por isso mesmo, cada vez mais
enfatuada de independéncia. Como surpreender-se,
pois, que a dependéncia completa dos religiosos
possa despertar todo tipo de incompreensdes e de
odios?

* * *
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Escravidio pagid e |“escraviddo” mondstica:
analogias e diferenca radical

Nota 22: Para um espirito n3o habituado a tratar
de temas eclesiasticos, e modelado segundo as ten-
déncias cada vez mais radicalmente igualitdrias do
mundo contemporaneo, a palavra "escravid3do" apli-
cada ao estado religioso poderad parecer chocante.
Entretanto, como se verda ao longo deste capitulo
III ela & habitual para referir-se aos monges. Nao
obstante desde ja se assinala que tal "escravidao"
ndo tras consigo nenhuma das conotag¢des pejorati-
vas que acompanham & escraviddo paga. Por isso,
neste trabalho, sempre ser3o utilizadas aspas
quando for referida a "escravidao" monastica, ou
| genericamente a "escravidao" espiritual (Cap. VI),
e n3o serdo usadas aspas quando for designada a
; escravidao paga.




1. Obediéncia e escravidido

A obediéncia dos religiosos, concebida da ma-
neira radical como ficou visto e ainda o serd ao
longo deste trabalho, ou seja, uma obediéncia sem
limites, até o fim da vida, abrangendo os menores

detalhes da vida, n3o parecia, a primeira vista,
muito longe do conceito corrente de escravidao.

Especialmente a que existia nos primeiros séculos
da Histdria da Igreja. E para isso contribuiam va-
rios fatores. J

A. Recomendacoes da Escritura

S3o varios os trechos das Sagradas Escrituras
em que a condig¢3o do religioso em estado de per-

feigdao, ou a condigdao do fiel, tem semelhanga com

a escravidao paga:

* "Foste chamado sendo escravo? Nao te deé is-
so cuidado; e ainda que possas tornar-te livre,
escolhe antes servir. Porque o escravo que foi

chamado no Senhor, & um liberto do Senhor; igual-
mente, o que foi chamado sendo livre, é_gg,escravo
de Cristo (1 Cor. VII,21-22).
e ———

* "N3o sabeis que, se vos entregais a alquém
caomo escravo para lhe obedecer, ficais escravos
daquele a quem obedeceis, quer seja do pecado para
a morte, quer da obediéncia para a justiga? Poréem,
gragas a Deus, fostes escravos do pecado, mas obe-
decestes de coragao aquela regra de doutrina, sob
a qual fostes formados. E, libertados do pecado,
vos tornastes escravos da _justiga®™ (Rom. VI,
16-18).

* "porque, quando éreis escravos do pecado,
estivestes livres quanto a justiga. Que fruto ti-
rastes ent3dao daquelas coisas, de que agora vos en-
vergonhais? (Nenhum), pois o fim delas & a morte.
Mas agora que estais livres do pecado e feitos es-
cravos de Deus, tendes por vosso fruto a santifi-
cagao, e por fim a vida eterna” (Rom. VI, 20-22).

* "Egcravos, obedecei a vossos senhores se-
gundo a carne com grande temor e respeito, com um
coragdo leal, como a Cristo; n3o por uma obedién-
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cia toda exterior, para agradar aos homens, mas
como escravos de Cristo que fazem a vontade de
Deus com toda sua alma. Servi de bom coragdo, como
servindo ao Senhor e nao a homens, sabendo que ca-
da um encontrarada junto do Senhor tudo o que ele
tiver feito de bem, quer seja escravo ou homem li-
vre" (Ef. VI,5-8) (Os grifos s3ao deste trabalho).

Da simples meditagao desses textos, duas
idéias vém entrecruzadas, mas claras. A primeira,
€ de que 0s que s3o escravos no plano temporal en-
contram sua liberdade espiritual em Cristo: "Por-
que o escravo que foi chamado no Senhor & um 1li-
berto do Senhor" (1 Cor. VII, 22). A outra, & de
que os homens livres tornam-se "escravos" de Cris-
to e da justiga: "O que foi chamado sendo livre &
um escravo de Cristo" (1 Cor. VII,22).

A este propdsito & significativo o texto de

Santo AMBROSIO: “Pois também tem liberdade aquele
~~—————————————

que como escravo foi resgatado (por Cristo); e a
este que foi chamado como um livre, & bom que se
reconhega como sendo escravo de Cristo, sob quem a
escravidido & segura e a liberdade livre de inquie-
tagio (...)" (S. AMBROSIO, De Jacob et Vita Beata

1,1,C.III, n.12, PL XIV, 1891, col.603-604).

E também a passagem de S3o GREGORIO NAZIANZE-
NO: "“Para mim & escravo todo (homem) ruim, e todo
homem virtuoso & livre" (S. GREGORIO NAZIANZENO,
Poemata Moralia, XXV, 27-29, PG XXXVII, col.853 in

Dic. Théol. Cath., T.V, col. 504-505).

Como evitar, ent3dao, que acerca do estado re-
ligioso, nascido do desejo de perfeigao, brotasse
a impressdo de uma analogia (n3o uma identidade)
com a escravidio, uma “escraviddo" monastica,
inspirada na imitagdo de Cristo que "tomou a forma
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de escravo" (Filip. II,7) e reforgada pelo Espiri-
to Santo, falando através de S3ao Paulo nessas va-

rias Epistolas?
*

B. Recomendacdes da Ascética,
da Moral e da Exegeéetica

Depois do Apdstolo e dos Santos citados, a
Igreja continuou a insistir sobre a mesma idéia da
"escravidao", pela pena de seus Santos e Doutores:

* ~S3do BASILIO, que redigiu a primeira regra
monastica, ja ensinava: "Assim, de toda maneira, &
necessario submeter-se, seja a Deus, segqundo seu
mandamento, seja aos outros, por causa de seu man-
damento. Porque estd escrito: 'Aquele que dentre
vds quiser ser grande, que seja o Gltimo de todos,
o escravo de todos (Mc. IX, 34), alienada por con-
seqiiéncia de sua vontade propria, a exemplo do Se-
nhor: 'Eu desci do Céu para fazer, nio a minha
vontade, mas a vontade do Pai que me enviou' (Jo.
vVI,38)% (Jean GRIBOMONT OSB, Obéissance et Evan-
gile selon Saint Basile, le Grand, in. SdSSiément
de la Vie Spirituelle, T.VI, n% 21, 15-v-1952,
p.202).

* "E' o0 mesmo Sao BASILIO MAGNO, que, em sguas
QuestSes-64 e na sua Pequena Regra, d& o princi-
pio:” "Como se deve obedecer mutuamente? Como os
escravos a seus senhores (J. GRIBOMONT, op. cit.,
p.205).

* E, também o Pe. ALVAREZ DA PAZ, jesuita dos
primeiros tempos, no Tratado da Obediéncia: "O ho-
mem vence a si mesmo pela obediéncia pois mete
grilhSes em seu juizo e prende com cadeias a von-
tade e substitui ao corpo e a todos seus movimen-
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tos da prejudicial liberdade, e o chama ao servigo
de Deus. Vence a si mesmo, porque fez violéncia
aos seus desejos e de boa vontade sujeita-se por

amor do Senhor a vontade de outrem" (C. A LAPIDE,
Commentaria in Scripturam Sanctam, Prov. XXI,28).

* S3o TOMAS DE AQUINO em seus comentdrios Su-
per Epistolam ad Romanos, VI, 12-18, sect. III, no
comentario n. 501 ensina: "Obedecer é devido, @ o
que os escravos devem aos senhores. Assim o que
obedece ao peeado[ pela escravidao ao pecado @&

conduzido para a morte. (...) O Qque porém obedece
a Deus, se torna escravo desta obediéncia; porque

pelo habito de obedecer sua mente mais e mals_se

inclina a ob e com is 2 rfeigdo
da_justiga”. -

* "gsta liberdade da justiga, como diz Santo
ANSELMO, & chamada liberdade por causa da justiga
da agao reta, e porque opera liberalmente, contudo
ela também & escraviddo,- por causa da obediéncia

do preceito" (C. A LAPIDE, op. cit., Rom. VI,20).

* E' muito expressivo e radical exemplo disso
a conclusio de um comentdrio que CORNELIO A LAPI-
DE faz dos Provérbios: '

*assim como um senhor, comprando um escravo
ou boi, adquire o dominio sobre ele e o possui
com todo direito, de modo que lhe seja licito fa-
zer com ele o que guer que seja, assim igualmente
aquele que submete seu coragdo a corregdo a &
disciplina o aliena a si e o egscraviza, de ma-
heira a possui-lo como uma coisa que lhe foi ad-
quirida, e a poder dobra-lo e fazé-lo voltar-se
para onde quer que queira. Porém esta escravidao

do coragdo da a ele a verdadeira liberdade, porque

faz com que seja régido pela sabedoria, a disci-
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p}ina, a lei e o proprio Deus. Servir a Deus, po-
rém, @& reinar. Portanto, assim como os céus, diz
FILON, pelo fato de carecerem de mente e prudén-
cia, deixam-qe reger e mover pela inteligéncia as-
sistente, e isto @ o bem deles e de todo universo,
afsim igualmente os mais jovens e og demais que
tém pouca experiéncia e prudéncia, se t&m gahedo-

ri.al deixam-na reger, ensinar, governar por um va-
rao sabio; is assim a

_rao sabio; 2g'___#___—__p:eadam-de%e—a—sabeée:ia*_g_
qual de si nao tem, e levam ass abo todas a
suas coisas com sabedoria”, (C. A LAPIDE, op. cit.,

Prov. Astz; °

* ﬂg obediente_gg fez escravo de uma vontéde

alheia" (C. A LAPIDE, op. cit., Prov. XXI,28).

* S3o LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT, na Re-
gre Primitiva das Filhas da Sabedoria, ensina: "A
pratica perfeita da santa obediéncia sera a virtu-
de especial que distinga as Filhas da Sabedoria.
gomo a Sabedoria Divina, que manda nos céus, veio
a terra para obedecer, desde o primeirc instante
da Encarnagdo até a morte, assim suas Filhas dei-
Xaram o mundo para, a exemplo da Sabedoria, sujei-
tar seu entendimento e sua vontade sob o jugo da
obediéncia” (S. L.M.G. de MONTFORT, Obras Com-
pletas, BAC, Madrid, p. 639).

* Discutindo sobre uma passagem do Evangelho

de S3o Jodo em que Nosso Senhor diz: "Eu j& nic
vos chamo de escravos, porque o escravo nio sabe o
que faz o seu senhor. Eu vos chamei de amigos por-
que tudo o que eu ouvi de Meu Pai, eu vwo-lo mani-
festei" (Jo. XV,15), CORNELIO A LAPIDE d& abali-
zado parecer apoiado em doutores como Maldonado e
Ribera, e sobretudo em Santo Irineu, l1ib. IV, cap.
XXVII. E' a segquinte sua opinido: "O sentido cor-
reto da passagem &: embora Ppor natureza e con-
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dicdo sejais meus escravos, no entanto Eu vos re-

cebo com a honra pela qual Eu vos torno como que
meus amigos mais proximos e intimos (...).

“Cristo ndo nega que eles permanecem escra-
vos, mas afirma que Ele os eleva, embora escra-

vos, para amigos singulares, e os honra com este

nome e esta prerrogativa, de maneira que os es-

cravos se tornem amigos" (C. A LAPIDE, op. cit.,

Jo. XV,15)

%Ei religiosos se vinculam livremente como

escravos (sese libere | mancipant) ao culto e ao’

servico divino por meio de uma lei mais estrita,

acima daquilo que & ordenado a todos" (Pe. Fran-
cisco WERNZ SJ e Pe. Petrus VIDAL SJ, Ius Canoni-

cum, T. III, De Religiosis, p. 3).

"Esta vida cenobitica se assume pela profis-
sdo ou entrega, pela qual alguém se liga totalmen-

te e para sempre como escravo ao servigo divino

(in perpetuum ad servitium divinum mancipat) ime-
diatamente a uma Ordem ou Instituto Religioso, e
pela Ordem ou Instituto a propria Igreja, e vice-
-versa a ordem religiosa aceita firmemente tal en-
trega em nome da Igreja, de onde adquire um direi-

to especial sgobre o religioso (...)* (WERNZ-VIDAL,.

opo Cit., p-10)-

 fé_obedi§ncia religiosa comumente se entende

camo uma certa abdicagdo universal da é?gbria von-
‘tade e uma escraviddo nas mios de um outro (man-
cipatio in manibus alterius), prudentemente elei-
to, que tacita ou expressamente promete a partir
de. ent3o ser mestre de perfeigdo, quer dizer, de
uma vida- consagrada a Deus e ao proximo (...)" (A.

‘VERMEERSCH SJ e J. CREBUSEN SJ, Epitome Iuris Cano-

nici, Mechliniae-Romae, H. Dessain, 1928, Vol.I,
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1lib.II, n® 534, part.II, Introd. can. 487, p.337)
(Os grifos sdao deste trabalho).

*

Como teria sido possivel evitar que se espa-
lhasse por toda a Igreja, relacionada intimamente
com a ideia da vocagdo religiosa, a nogdo da “es-
cravidao" espiritual, quando tantos filhos a tomam
como ponto de referéncia?

*

C. Escraviddo e culto aos santos

Para se ver quantd esta analogia era difundi-
da desde os primeiros tempos da Igreja, considere-
~se que a palavra 'dulia' hoje t3o corrente no vo-
cabulario eclesiastico, procede do grego 'douleia'
que significa servid3do, escravidio. E, para que
ndo haja dvida, leve-se em conta que a origem de
'douleia'’ & 'doulos' que significa escravo. A
idéia inicial de dulia & a de que os anjos e san-
tos merecem ser honrados por terem sido eximios
servidores de Deus.

A confirmagdo se encontra, por exemplo, na
Enciclopédia Espasa-Calpe: "Dulia: Etimologia. Do
grego ‘'douleia', servid3o; derivada de 'doulos’ s

.g591329442§212335. A palavra lia deriva 4

'douleia’ , serviddo, e foi usada pelos  tedlogos

para significar o culto que se da aos santos e aos
anjos pelos bens Sobreénaturais que receberam de
Deunsg" _ p clopedia Universa us—
trada Europeo-Americana T. XVIII, p.2429).

Sobretudo, tal conceito esta claro em S3ao To-
mas de Aquino e em Santo Agostinho.
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* Diz S3o TOMAS: "A dulia, que tributa uma zes também s83o chamados filhos e irm3aos (...)"
servidao ao homem colocado no poder, & virtude (Gerardo KINDT C.SS.R, De potestate dominativa in
distinta da latria, que rende a Deus a servidio Religione, Desclée de Brouwer, 1945, pp. 9-10).
que se lhe deve. A dulia & uma espécie de obser-

vincia, pois pela observincia honramos a qualquer 9 * "Soma-se um novo elemento, ou seja, o Jus
pessoa constituida em dignidade, enquanto a dulia ] Romanum, ao qual especialmente INOCENCIO IV com

propriamente dita @& aquela virtude pela qual os muita fregiiéncia se reporta, principalmente quando
escravos honram a seus senhores; pois, em grego, s3o propostos os principios que dizem regspeito a
escraviddo se diz dulia" (S. TOMAS DE AQUINO, op. condig¢do juridica dos monges e os agsemelham a es-
cit., II-I1I, gq.103, a.3). } cravos. De onde a partir de Pedro de Ancharano ja
encontramos a influéncia de Bartolo de Saxoferrato
a quem os autores posteriores continuamente reme-

tem (...)" (G. KINDT, op. cit., p. 16).

* Diz Santo AGOSTINHO, distinguindo: "Uma é a
serviddo que se deve é_s_hemens,pgla.qggl_g_égég:;N

tolo mandou que os_e ubmissos a
§g____§sﬂ_2£g§, . que em grego se chama dulia;

* "Julgamos que devemos advertir, como se ve-

~Qntza_e_Q_g2__;ggula—c»cultQ__g_Deus_e_gne_sa_cha___ ; ra melhor depois, que alguns autores chamam o Aba-
ma latria® (S. AGOSTINHO, De Civitate Dei, PL XVI, de de. 'senhor' em relacdo aos monges que eles con-

1841, 1lib. X, cap.I, in S. TOMAS DE AQUINO, . op.
cit., II-II, g.103. a.3).

*

D. Textos de Papas, Concilios e graves autores
sobre a analogia entre o
estado religioso e a escravidao

|

S3o numerosos os documentos na Igreja e os
textos de graves autores que assemelham a condigao
dos monges a dos escravos. Citam-se aqui alguns
deles provenientes de varias fontes:

a) Papas e Concilios

* “pparece mais claramente o poder do Abade
por algumas limitag¢des indicadas pelo Decreto de
Graciano. De um modo geral a regra foi estabeleci-
da por GREGORIO I (S3o Gregdrio Magno) escrevendo
ao Bispo de Natali (...). Seguramente em alguns

lugares os monges sdao chamados escravos mas as ve-

sideram escravos. Assim INOCENCIO IV, ad.C.14 Cum
olim, X, De privilegis et excessibus privilegiato-
rum V.35; Hostiensis, Lectura, ad.C.51 Bonae Memo-
riae, X, De appellationibus, II.28; Joannes An-
dreae, no mesmo lugar, e ocutros. Qutras vezes nao
chamam o Abade expressamente por este nome. No en-
tanto, equiparam inteiramente as relagdes entre
Abade e monge, as relagdes entre ‘e senhor e escravo
temegral. (G. KINDT, op. cit., p. 18).

* "Pedro de Ancharano (...) remete a Bartolo
ad D.XLV, De stipulatione servorum, 39.1 peniltima
sec. 37; nesse longo texto Bartolo fala da aquisi-
gdo pelo monge: "Todas as coisas ditas a respeito
da aquisigdo feita pelos escravos, podem aplicar-
-se as aquisigdes feitas pelo monge, como nota
INOCENCIO IV no d.c. Cum olim (c.12, X. V.33). Em
outro texto ele enuncia mais claramente o princi-
pio, sec. ad. D. XLII, De tabulis exhibentis, V. 3
§4, si penes: 'Pois esta regra diz que quase todas
as coisas que se dizem dos escravos em relagdo ao
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senhor, podem-gse dizer dos monges em relagdo ao
mesteiro (...), Inocéncio, c. Cum Olim, (c.12 X.

v.33)'" (G. KINDT, op. cit., p. 29, n.104).

* "0 monge n3o tem querer ou nao querer. Hu-
gucio assim explica retamente este principio: 'Mas
por acaso o escravo ndo tem vontade? Na realidade
tem mas nd3o & livre (C.XXXII, q.III, patrem. c.1)

-De modo semelhante também o monge tem vontade mas
ndo & livre, porque ele estabeleceu um homem acima
de si mesmo, no lugar de Deus, como em XIX. q.3
Statuimus (c.3). De onde nao pode querer efetiva-
mente em oposi¢do ao preceito de seu Abade, como
em XX, q.4, monacho, monachum (cc.2 e 3), mesmo
nas coisas que n3o s3o contra Deus'. Principio que
varios autores enunciam do mesmo modo que INOCEN-
CIO IV e depois dele o Hostiense (..,) “porque o
monge nao tem querer nem nao querer'" (Hugucio,
Summa, ad. c.11, Non dicatis, c. XII, g.1; o mesmo
principio enuncia ém c.5 Quam sit c. XVIII g.2 e
em c.3 Statuimus c.XX q.3 = Innocentius IV et Hos-
tiensis em c. 3 Joannes, X De Regularibus, III.31;
cfr. sobre 1isso Hostiensis, Summa aurea, De fi-
deiussoribus, n.3 - igualmente Guido de Boysio em
c.27, De electione, I.6 in VI; = Speculator, Spe-
culum juris, lib. IV, part III, De statu monacho-
rum, n.55 - in G. KINDT, op. cit., pp.30-31).

* “aplicando o principio aos contratos, INO-
CENCIO IV sustenta que 'assim como o escravo ao
contrair um empréstimo obriga o senhor assim
também o monge' (Innocentius IV em c.4 Quod qui-
busdam, X, De Fideiussoribus, I1II.22); igualmente
o Hostiense (Lectura ad. c.4 Quod quibusdam, X, De
Fideiussoribus III.,22: 'Pode-se dizer (...) que o
monge (...) por um contrato mituo, obriga a pro-
pria Igreja, como o escravo ao senhor' (C. IV.25,

1
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De exercitora et institoria actione I.1 a 6) * (G.
KINDT, op. cit., p.37).

* "INOCENCIO IV e Hostiense, a partir de um
duplo principio, ou seja, que o monge ndo tem que-
rer e & escravo, concluem, geralmente, que ele ndo

B

"
Forps,

-

pode fazer acordo civil (...) (Innocentius IV ad.

c.7 Quanto, X. De officio judicis ordinarii,
I.31)" (G. KINDT, op. cit., p.39).
* "JOXO X, De Reqularibus, X. III.31 n.6:

'Nao se diz que o religioso tem propriedade, quan-
do administra algum pecilio com permissdo do supe-
rior, pois também o escravo nio tem propriedade'"
(G. KINDT, op. cit., pp.42-43 n.152).

* Como se sabe, era costume entre os barbaros

cortar os cabelos dos homens que eles reduziam ao
estado de escraviddo. Dal os monges tiraram o sim-
bolismo da tonsura religiosa, 'voluntariamente
aceita.

"0 simbolismo da tonsura se deduz facilmente
dos ritos e oragdes que acompanham a sua imposi-
¢do. Além do que disseram Santo Isidoro, Amalario,

Rabano Mauro, Hugo Vitorino, Goberto, bispo de
Laon e tantos outros.apologistas medievais, tudo
esta compendiado no Cdfeq}smo Romano e em BENTO

XIII na Bula Catholicae Ecclegiae, de 2 de maio de
1725. '0Os clérigos, diz este fQltimo, pelo volunta-
rio corte dos cabelos se fazem escravos do Senhor,

como os Nazarenos, totalmente consagrados a seu
servigo. Com este sinal exterior de religi3ao, se
lhes recorda o dever de extirpar os vicios e pro-

ceder com vida mais perfeita. Depdem eles a super-
fluidade do cabelo, para despojar-se do homem ve-
lho com todos os seus atos, e assim livrar-se de
toda mancha da carne, renovando-se na mente, como
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o manifestam na cabega, onde os pensamentos tem
seu assento'" (ESPASA-CALPE, 1927, T. LXII, p. 775
- tonsura) (Os grifos s3ao deste trabalho).

* "As fontes mais longinquas do direito cand-
nico afirmam que a profissdao monastica colocava o
monge em uma condigdo de servid3ao. E a jurispru-
déncia da Igreja, na consideragao de alguns aspec-
tos desta servidao, revela-se tributéria do direi-
to romano. Varios caracteres da escravidio antiga
(nada possuir em nenhum dominio, nec velle nec

nolle proprium, ser um pertence do mosteiro. mo-

nasterium possidet monachum; viver em condigdo de
total sujeigdo e verdadeira morte civil) foram
atribuidos aos monges pelos Concilios antigos"
(Jourdain BONDUELLE OP, Le Pouvoir "dominatif" des
supérieurs religieux, in Supplément de la Vie Spi-
rituelle, T.VI, n® 26, 15-9-1953, pp.302-303).

* "A extensdao do poder do Abade pode ser vis-
ta em conjungdao com a condi¢do juridica dos mon-
ges, como & descrita no Decreto de Graciano. E, em
primeiro lugar, como diz Santo AGOSTINHO, na epis-
tola a Bonifacio Comitem (c.2, Nos novimus,

C.XVII. q.2) os monges sdo escravos de Deus; estdo
sob o jugo da escravidao segundo & 'regra monasti-

‘ca', diz o CONCILIO DE ALTHEIM can.36 (c.1 Statu-

tum c.XVIII. q.1). A vida deles & descrita por
GREGORIO I (S3o Gregbrio Magno), no CONCILIO ROMA-

NO (a.595), como uma servidao mais severa do que a

escravidido humana, a ¢qual ‘alguém deseja se sujei-

tar por amor de Deus' {c.23 Multos D.54)" (G.
KINDT, op. cit., p.7). :

b) Graves autores

* "Em S3o0 TOMAS hd certas expressdes que su-

pdem ser o estado religiosc um estado de escra-
— h—
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viddo. Assim, segundo ele, a virtude da religido &

'a virtude pela qual alguém oferece algo para o
servigo e o culto de Deus'. Prossegue: ‘e por isso
se dizem religiosos aqueles que se ligam totalmen-
te por escraviddo a servidido divina, oferecendo-se
em holocausto & Deus' (II-II, g.186 a.1)" (G.
KINDT, op. cit., p.85).

* "S3o TOMAS DE AQUINO (...) quanto mais algo
& naturalmente amado, tanto mais perfeitamente se-
ra desprezado pdr causa de Cristo. Nada & mais
amavel ao homem do que a liberdade da prdpria von-
tade (...) Nada ha também que naturalmente repugne
mais o homem, do que a escraviddo: portanto o ho-

~mem nada poderia dispor de mais precioso em favor

SR

de um'outro além da entrega da propria vida do que

a doagao de si mesmo como escravo (eee). Ora al-

guns, emn particular, se privam da liberdade desta
vontade por causa de Deus (+..). Alquns (...) re-
nunciam totalmente a liberdade da prdpria vontade,
submetendo-se a outros por causa de Deus, pelo vo-
to de obediéncia' (S. Thomas, Opuscula, Opusculum
XVII, De perfectione vitae spiritualis, cap. X).
Por estas palavras a inteng3do de S. Tomas parece
clara: pelo voto de obediéncia o religioso sujeita
totalmente sua vontade a Deus e aos superiores en-
quanto ministros de Deus; de maneira que, como fi-
ca privado da liberdade, & constituido em estado
de escraviddo para com os superiores, que como se-
nhores seus, tém o dominio sobre seus atos.

"Contudo, no modo de propor a matéria, Sao
Tomas difere dos canonistas. Ou seja, estes, dado
que os monges sido chamados escravos na lei candni-
ca, aplicam-lhes as disposig¢gdes particulares do
Direito Romano a respeito dos escravos. O Santo
Doutor n3o procede assim. Ele chega & mesma con-
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clus3o, mas por outra via: pela analise do elemen-
to essencial da vida religiosa, que & a reniincia
a propria vontade. Como, pois, na privag3o da 1li-
berdade coincidem escravos profanos e religiosos,
ele a estes chama também escravos" (G. KINDT, op.
cit., p.88) (0s grifos sdao deste trabalho).

* "(...) os autores afirmam também explicita-
mente, e de muitas maneiras, que os monges sao ju-
ridicamente considerados como escravos.

“"A GLOSA ORDINARIA ja estabeleceu o princi-
pio: os monges s3o escravos (Glossa ordinaria ad.
c.11 Non dicatis. c.X1I, q.1 v® possidere; ad.
c.9, Si qua mulier, c. XIX, g.3 v2 Non exstanti-
bus; - Glossa recentior ad. c.4 Scripturae, X, De
voto et voti redemptione, II.34 v2 imponenda),
GUILLERME DURAND responde negativamente a questdo
se os monges podem ser arbitros, e ‘acrescenta:
'Pois consagram o corpo e a alma no prdoprio in-
gresso (...). Portanto tornam-se escravos 54 dist.
Multos c.23 (...)'. (Gulielmus Durantis, Speculum
juris, lib.I part.I, ad. c.16, Cum deputati, X, De
judicis, II.1; ad c.27, Si religiosiosus, De elec-
tione, I,6 in VI; Antonius de Butrio, ad ¢.9 Prae-
senti, De officio ordinarii, I.16, in VI- etc. in
G. KINDT, op. cit., p.36) (0Os grifos s3o deste
trabalho).

* De varios modos pode originar-se o poder
dominativo: por certo pelo direito natural; pelo
direito das gentes ou civil e, por fim, "por um
contrato humano, como o dominio de um escravo que
alguém vendeu, e a isto se refere o poder que &
conferido pelo voto aquele a quem se promete obe-
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diéncia” (F. SUAREZ, De Legibus, 1ib.I, cap. VIII,
n® 3, in G. Kindt, op. cit., p. 158, n? 80).

* "0 poder pode ser de ordem privada ou de
ordem piblica. O poder de ordem privada ou é sim-
plesmente-doméstico, o qual se exerce ao reger uma
casa e sua familia, ele compete ao chefe da casa
enquanto necessario para guardar a ordem domésti-
ca; ou se estende até uma certa escravizagao geral
da pessoa (usque ad quadam generalem mancipationem
personae), seja por uma fraqueza, COmO no caso dos
filhos n3o adultos, seja pela condi;ﬁo servil, co-
mo antigamente acontecia com os escravos propria-
mente ditos, ou seja ainda pela entrega voluntaria
como no caso dos religiosos" (VERMEERSCH-CREUSEN,
op. cit., lib.II, pars.II, tit.X, cap.I, can. 501,
p. 355).

* "9 religioso & um homem que, chamado por
Deus, .deseja dar-se inteiramente a Ele seguindo os
conselhos evangélicos. Ele pretende assim, de ma-
neira radical, seguir a Cristo pela abnegagao to-
tal de sua vontade propria. Esta vontade livre,
ele a submete a vontade de um outro que ele esco-
lhe livremente. Pela escolha que faz este homem de
gse votar assim a Deus, ele concede a pessoa esCco-~
lhida o poder necessario a fim de que possa se en-
contrar na dependéncia total e absoluta da vontade
de um outro® (G. KINDT CSSR, Autour du Décret sur
le Pouvoir Dominatif, in Supplément de la Vie Spi-
Tituelle, T.VI, p.341, n® 26, 15-IX-1953).

*

E. Exemplos histdricos que nobilitam
a condicdo de escravo

Na vida da Igreja o curso dos fatos, sob va-
rios pontos de vista, soerqueu da abje¢dao origina-
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ria a condig3dao de escravo e a nobilitou amorosa-
mente.

a) Escravos martires canonizados

S3o numerosos os casos de escravos que morre-
ram pelq Fé, juntamente com seus respectivos se-
nhores ou senhoras. Desde logo a Igreja os honrou,
mesmo sabendo que eram escravos: Sio Vital com
Santa Agricola, Santa Blandina com sua senhora
Santa Felicidade e a nobre Santa Perpétua, Santo
Evelpiste com S3o Justino.

Também houve escravos santos que morreram co-
mo martires da castidade. E' o caso, por exemplo
de §anta Potamiena, cujas magnificas‘respostas a
8eu juiz mostraram que ela era senhora de seu cor-
PO e de sua alma para os guardar para Cristo.

Os Padres e os relatos dos primeiros séculos
da Igreja propuseram estes martires a admiragido, a
dulia e a imitagdo das Igrejas, 'como se pode ler
em CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromates IV, 8,58 - PG
VIII, 127za; GCs 2, p. 275; Santo AMBROSIO, De
exhortatione virginitatis, I, PL XVI, 337-338;
PALLADIUS, Historia Lausiaca III, PG XXXIV, 1012;
ed. C. Butler, coll. Texts and Studies 6, Cambrid-
ge, 1904, pp. 18-19; Passio sanctorum Didymi et
Theodoras, &S, avril t. Iii, Anvers, 1675, p. Sff?
etc. (Jean WEEGER - André DERVILLE, Spiritualité
de 1'Esclave, in Dictionriaire de Spiritualita As-

cetique et Mystique, T. IV, Ed. Beauchesne, Paris,
1960, 1a. col.-1079).
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b) Escravos que entravam em mosteiros

Continua o Dictionnaire de Spiritualité& Ascé-
tique et Mystique: "Quando as perseguigoes cessa-
ram, o8 escravos foram aos desertos e aos mostei-=
ros a procura da perfeigdo. Se poucos nomes chega-
ram a nds, entretanto muitos indicios permitem
afirma-lo" (WEEGER-DERVILLE, op. cit., col. 1079).

Na vida dos mosteiros havia, pois, promiscua-
mente homens 1livres e escravos, o que levava os
abades a salientarem aos monges, ndao mais que uns
eram livres e outros escravos, mas que todos eram
"egcravos" de um novo senhor, Jesus Cristo. E' fa-
zendo eco a essa idéia que S3ao BENTO consigna em
sua Regra: "Que cada um guarde o seu lugar, porque
todos, escravos ou homens livres, somos um.  em
Cristo; e nds levamos igualmente o jugo do mesmo
servigo, militando sob o mesmo senhor" (Regra, II,
PL LXVI, 263c-264a; trad., Maredsous, 1933, pp.
17-18, 4in Dict. Spirit. Ascet. Myst., T.IV, col.

1079).

c) Escravo eleito Papa

*s3o Calixto (+ 222) foi durante al
escravo; de sc ao S6lio Pont
sucessor _de S3o Pedro" (WEEGER-DERVILLE, op. cit.,
col. 1073).

*

Os varios exemplos edificantes de santidade e
de “"escravidao" religiosa, isto.,é&, de vida reli-
giosa, iam atraindo a admiragdo dos catdlicos, es-
pecialmente daqueles que se dedicavam a busca da

perfeig¢do evangélica.
»
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Tanto mais quanto as palavras escravo e es-
cravidao n3o existiam. O conceituado Dictionnaire
de Théologie Catholique de VACANT-MANGENOT assim
se refere a origem do termo: "O nome de escravo
foi atribuido ao grande nitmero de eslavos - oito-
centos mil, afirma-se -, reduzidos a servidido por
Henrique, o Passarinheiro, no: século X" (J. DUTIL-
LEUL, in Dict. Théol. Cath., T. V, col.480 - es-
clavage).

* No mesmo sentido testemunha a Enciclopedia
Cattolica: "“Escravidao: palavra que vem do alemio
arcaico ‘'slav', vocibulo aplicado pelos alemdes
aos eslavos que trouxeram para o cativeiro" (EN-
CICLOPEDIA CATTOLICA, Citta del Vaticano, 1953).

) * Em seu livro Historia de 1la Esclavitud,
J.A. SACO afirma: "Um historiador alem3ao, contem-
poraneo das lutas sangrentas entre saxdes e esla-
vos, assegura que (...) t3ao grande foi o nimero de
eslavos condenados a escraviddo e disseminados pe-
la Germ3nia que este nome chegou ‘a se converter no
qualificativo do homem reduzido a’ essa condig3o.
'esclavo’

.em ¢§Panhol:4“ig§gl5!ﬁL_em_£:anc351~L§£§£§!9__Aﬂnq

italiano; 'slave' em inglé 2 avn' em valaco.
Os  autores arabes também atribuem a S_0S es-:

L 2 . -\—\

cravos germanicos e eslavo eslava, e

por isso os chamam de 'sa ! »As crdnicas ara-
es alam muitas vezes dos

_'saclavis', os quais,
em muitas ocasides, desempenharam fungdes das mais
importantes, porque a escravidio n3ao imprimia, en-

" tre o8 mugulmanos, um timbre de desonra que tinha

entre os outros povos" (J.A. SACO, Historia de la

Esclavitud, Coleccidn Estella, p. 120).
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Na segunda fase, gragas ao empenho com &ie a
Igreja lutou para abrandar o regime da servidao, o
termo foi evoluindo. X medida em que se aproxima
do fim da Idade Média, servus e servitudo vao cada
vez menos significando escravo e escravidao.

Na terceira fase, o termo & ambiguo. Pode re-
ferix-se a serviddo inicial - ent3o serd sindnimo
de escraviddo - ou pode referir-se & servidao me-
dieval, e entdo n3do terd a mesma conotagdo.

Para evitar a ambigiiidade de palavras no re-
ferir-se . a um estado de abnegagdao religiosa, que
claramente se aproximava do conceito antigo de es-
craviddao, os Doutores da Igreja passaram a usar o
termo mancipatio, para exprimir a entrada no esta-
do de inteira alienagdo em que fica o religioso
depois do voto de cbediéncia. A palavra latina
mancipatio vem de mancipatus, que significa ‘tor-
nado escravo de' (cfr. Francisco TORRINHA, Dicio-
nario Latino-Portugués). Com esse uso a Igreja re-
tornava a idéia de escravo no que ela tinha de
mais central, pois o escravo & definido como res
mancipi (coisa aliendvel). "O escravo era conside-
rado como uma coisa. res mancipi, portanto um ob-
jeto de propriedade“ (R. 1 NAZ, Dict. de Droit Cano-

nique, t. V, col. 448 - esclavage). B

* Ainda no mesmo sentido depde a Enciclopedia
Giuridica Italiana: "Os servos propriamente ditos
n3o eram considerados como pessoas, .mas cComo res
mancipi, e porque privados de todo direito se di-~
ziam sine capite" (Pasquale Stanislao MANCINI, En-—
ciclopedia Giuridica Italiana, Societad Editrice
Libraria, Milano, 1905, vol.XV, P.I, p.783).

* Sobre a palavra manceps assim se exprime o
Dictionnaire Etymologique de la Lanque Latine,




T R

v e e S e W e S P e vt e B
= e e e e e T T

118. Capitulo III

Histoire des Mots: "(...) termo técnico do Direi-
to; propriamente 'aquele que toma em maos' (alguma
coisa da qual se torna o aquisidor ou o reivindi-
cante da posse) (...) De.onde mancipium, i: 1.
Mancipagdo, fato de tomar em m3os (para adquirir
um objeto, cfr. GAIUS; Inst. I, 119 s3s.; MAY-
BECKER, Précis, p. 117 ss.); 2. No sentidoc concre-
to 'coisa adquirida integralmente, propriedade', e
especialmente ‘'escravo' (A. ERNOUT e A. MEILLET,
Dictionnaire Etymologique de la Langue Latine, Ed.
Klinksieck, Paris, 1979).

* Afirma ainda J.A. SACO: "Em Roma nunca se
confundiu o escravo com nenhum individuo de outra
classe da sociedade, pois aquele se denominava
servus, mancipium; ‘embora se tenha usado a
primeira palavra mais comumente do que i segunda,
ambas foram empregadas indistintamente para expri-
mir a mesma condigdao. Quando depois se estabeleceu
o colonato, deram-se as pessoas desta classe os
naomes de colonos, adstritos, tributarios, servos
da terra ou da gleba e outros. Mas a palavra man-
cipium, o mesmo que servus, pura e simplesmente
empregada, sem o complemento ‘'terra' ou "gleba',
conservou sua antiga exatiddo, significando exclu-
sivamente escravo verdadeiro" (J.A. SACO, op.
cit., p.136).

= S . . .
Maricipium - "Este nome expressivo significa

que o escravo &, como qualquer despojo de gquerra,
uma coisa conquistada, tomada a forga: manu capi-
tum, mancipiqm" (Gaston MAY, Elements de Droit Ro-
main, p. 62-63, in S. L.M.G. MONTFORT, op. cit.,
p-71, nota 65).

* "Mancipium deriva de mancaps-ceps (manu-
-capere), analogamente a manceps e mancipere (des-
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te {Qltimo termo seria derivada a palavra mancipa-
tio. (...)

"Nas fontes juridicas mancipium designa (...)
o escravo. Nas fontes nas quais mancipium designa
escravo se podem citar por ex.: Gaio 3,148; Diges-
to (D.) 21.1.1.1; D. 21.1.35; 21.1.36; 21.1.38.10;
D. 21.1.48.6; D. 30.84.10; D. 32.41.2; D. 1.5.4.3;

Instituta, 1.3.3.

"Nas fontes literarias (...) mancipium (sig-
nifica) além de mancipatio e de escravo (cfr.
Plauto capt. 954; Teréncio, evn. 274; Cicero, ad.
litt. 8.11.4; parad. 5.1.35; Séneca ep. 74.17)
também propriedade, res mancipi, e 'poder sobre o
escravo' (Séneca, de ben. 5.19.1.; Cicero ad. fem.
7.29.1; 7.30.2; ovidio, ep. ex Ponto, 4.5.39)
(...) enfim, & usado ainda com o sentido muito ge-
nérico de 'poder', em sentido lato, ainda que seja
derivado, por extensdao, de poder sobre o escravo
(Cicero, ad. fem. VII.29.1; VII.30.2; Publio S.
sent.593; Lucrécio de r.n., 3.969, 971, 984)"
(Fabrizio FABBRINI, in Novissimo Digesto Italiano,
T.II, Unione Tipografico-Editrice Torinese, .57,
mancipium) .

*

E' para confirmar n3o sd a existéncia de tal
dificuldade de terminologia, como a explicagao
aqui desenvolvida,que se cita o grande Doutor da
mariologia catdlica, o apostolo da Sagrada "Escra-
vid3o" i M3e de Deus, Sdo LUIS MARIA GRIGNION DE

MONTFORT:

"Nada ha entre os homens que tanto nos faga
pertencer a outro como a escraviddo; nada ha tam-
pouco entre os cristdos que nos faga mais absolu-
tamente pertencer a Jesus Cristo e a sua Santissi-
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ma M3e do que a escravidido voluntaria, segundo o
exemplo do mesmo Jesus Cristo, que tomou a forma
de escravo por amor nosso: formam servi accipiens;
e o da Santissima Virgem, que se chamou a serva e
escrava do Senhor. O Apdstolo se honra de chamar-
-se servus Christi. Os crist3os s3o chamados va-
rias vezes na Sagrada Escritura: servi Christi; e
esta palavra servus, segundo notou acertadamente
um homem insigne, designava em outro tempo apenas
© escravo, porque ent3o n3o existiam os servos,
tais como os conhecemos hoje, ja que os’' senhores
'80 se faziam servir por escravos ou libertos. E
para que n3o haja davida alguma de que somos es-
cravos de Jesus Cristo, o Santo Concilio Tridenti-
no usa um termo inequivoco, chamanao-nos mancipa-
tia Christi, 'escravos de Jesus Cristo' (Catecismo
Romano, P. I, cap. 3, De Secundo Symboli
articulo)” (S. L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 72).

3. Diferengas entre a escraviddo pagd
e a “escravidao"™ monastica

Salientar as analogias do' estado religioso
cam a escraviddo antiga, de modo nenhum implica
em afirmar sua identidade com ela. O que ha de se-
melhante & o estado de abdicagdo total da vontade,
que o religioso faz, e a conseqiiente perda de 1li-
berdade (23). Mas isso n3o implica em dizer que o

Nota 23: Aqui & preciso distinguir entre a liber-
dade psicoldgica (que sempre subsiste naquele que
faz o voto) e a liberdade moral que fica comprome-
tida naquele que faz o voto.
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trato da Igreja para com os que se entregam dessa
maneira a Ela seja um trato humilhante, bruto,
inumano, com fins lucrativos e interesses mesqui-
nhos, como se dava correntemente na escravidido pa-
ga. Com que consideragao, afeto e sabedoria a
Igreja trata aqueles de seus filhos que mais que-
rem se assemelhar ao Seu Divino Fundador! Quanto
maior a entrega do. filho, maior o afeto, a dedica-
¢30 e o respeito da M3e. Major também & a venera-
¢ao, a confianga e a generosidade com que cercam
os religiosos todos os setores da sociedade civil,
onde exista um laivo sequer de verdadeira Fé.

Se no presente trabalho se esta salientando a
abnegagdo do monge em relag3dao a Cristo e ao supe-
rior, isso n3o quer dizer que o dnus que toca ao
superjor nao seja igualmente pesado. E mais, a
Igreja pede ao superior toda a bondade, a solici-
tude e a abnegagdo em favor de cada um daqueles
que se entregaram a ele como se fosse a Cristo.
Também ele deve ver nos stiditos o proprio Cristo:
"todas as vezes que o nao fizestes a um destes
mais pequeninos, a Mim n3o o fizestes" (Mt.
XXV,45). Caso o superior assim n3o proceda, 13 es-
td a ameaga terrivel, partida dos labios do prd-
prio Juiz: "Porque tive fome e nio me destes de
comer; tive sede e n3ao me destes de beber..." (Mt.
XXv,42).

No cotidiano e na vida concreta, as relagOes
entre superior e inferior sao as de pai e filho.
Diante do direito s3o freqgiientemente andlogas as
de senhor e escravo.

Além desse clima familiar que diferencia o
trato religioso do trato desumano da escraviddo
paga, talvez a principal e mais radical diferenga
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que existe entre as duas instituigbes - a escravi-
d3ao e o estado rgligioso - & que o escravo antigo
estava reduzido dquele estado contra sua vontade,
e contra sua vontade tinha de permanecer escravo
até o fim da vida. Como também escravos eram todos
os seus descendentes ao longo das geragdes. No es-
tado religioso, tudo provém de um ato de vontade
soberano e livre, com o qual o stdito se submete
ao- superfgr, a Ordem, a Regra, etc. para galgar a
perfeigdo evangélica.

Os trechos que sequem salientam algumas dife-
rengas entre os dois estados.

* "Muitos caracteres da ‘escravidiao antiga
(...) foram atribuidos aos monges pelos Concilios
antigos. Mas a analogia ndo foi jamais levada até
o fim. Reconheceu-se sempre o carater muito parti-
cular de uma serviddo na qual o sidito, movido por
uma intengdo essencialmente religiosa, entrava por
sua plena vontade. A ela eram aplicaveis ao mesmo
tempo as regras juridicas que regiam o servus e
aquelas que concerniam o filius familias. Pois es-
sas duas jurisprudéncias sobre os monges, no di-
reito primitivo da Igreja latina,' cavalgaram jun-
tas. Uma nasceu da idéia t3o poderosa da autorida-
de paterna do superior sobre o religioso. A outra
pds o acento sobre a tutelagem, sob uma autoridade
quase soberana, capaz notadamente de invalidar as
decisdes de um sidito e de lhe tirar toda -autono-
mia. Antes de notar o que valeu, a teoria do po-
der dominativo, a conjungdo dessas duas jurispru-
déncias, @& necessario dizer que elas n3ao estavam
t3ao separadas quanto parece hoje. O pater familias
exercia sobre os filhos e sobre os escravos um po-
der total. A patria potestas e o poder dominativo
dos Romanos tinham afinidades juridicas. A intro-
dugdo de um certo direito propriamente monastico

T e i
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no direito da Igreja ndo se fez, entretanto, por
transposi¢ao pura e simples do direito dos escra-
vos ou dos filhos do direito romano” (J. BONDUEL-
LE, op. cit., p.303).

* "o trecho a seguir trata da obediéncia be-

neditina com base na Regra de S3o Bento: 'A _obe-

diéncia imediata & o primeiro grau de humildade;

ela & propria aqueles que amiﬁsﬁ—C?IifﬁfﬁETE—_Eg

ue tudo; e os tres motivos gque pode ter esta ca~
m—;—m
_professos, o medo do Inferno .gloria da
vida eterna. Nada nos permite ainda traduzir pro-

fessi sunt senao no sentido lato que encontramos

até agora: os homens de que se trata decidiram en-

tregar suas vidas a esse servitium, eles ¢ mani-

festaram exteriormente, s3o profissionais dessa
atividade precisa. Servitium conserva seu sentido
antigo de estado de servo, proximo da escravidao,
mas essa servid3do & santa. E, portanto, ao que pa-

rece, uma promessa que cria um estado juridico no-
vo. Com efeito, esses homens mostram sua perten-

cenga a uma servidao especial que engendra para
eles uma obrigag3o de caridade em relagdao a Cris-
to. A idéia de obediéncia &, sem davida, incluida
naquela serviddo, uma vez que & proprio do escravo
obedecer a um senhor. A seqiiéncia mostra com bas-
tante precis3o de quem & sidito o escravo: & 4o
mayor de quem vem a ordem a cumprir'" (Catherine
CAPELLE, Le Voeu d'obéissance des Origines au
XITe. Sidcle, Librairie Générale de Droit et de
Jurisprudence, Paris, 1959, p.91).

* "f necessadrio insistir sobre esta situagdo
juridica: a santa servid3o procede da dadiva vo-
luntdria do monge a potestas do Abade" (C. CAPEL-
LE, op. cit., p.92).
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* "(...) o monge & equiparado ora ao escravo,
ora ao filho; e deve-se dizer com PEDRO DE ANCHA-
RANO, que a equiparagdo do escravo ao monge nao &
inteiramente perfeita (Petrus de Ancharano, ad.
c.2 Religiosus, De testamentis et ultimis volunta-
tibus, III.11, in VI). Aderindo a estas resolugdes
os canonistas também ensinam em lugares diversos
que o monge se equipara ora ao escravo, ora ao fi-
lho 'no que concerne a utilidade do mosteiro' (Pe-
trus de Ancharano ad. c.4 Quod. quibusdam X, De fi-
dejussoribus III.22)" (G. KINDT, De Potestate Do-
minativa in Religione, pp. 29 e 30).

* "0 monge & comparado n3do apenas ao escravo

mas de vez em quando, embora mais raramente, tam-
bém ao filho. Em alguns casos, a legislagdo romana
a respeito do filho é aplicadé ao monge" (G.
KINDT, op. cit., p.46).

* Comentario de Santo AGOSTINHO sobre a pas-
sagem de S3o Jodo: "Eu ja n3o vos chamo de escra-
vos, porque o escravo ndo sabe o que faz o seu se-
nhor; Eu vos chamei de amigos, porque tudo o que
eu ouvi de Mew Pai, Eu vo-lo manifestei" (Jo.
XI,15). "Santo Agostinho, Tract. 85, pergunta de
que modo isto & verdade; pois vefazaeiramente os
Apdstolos permaneciam escravos de Cristo, que ha-
veria de dizer a eles como aos:demais, no dia do
Juizo: 'Eia, escravo bom e fiel', etc., e responde
que ha uma dupla escravid3o. Uma servil, pela qual
os escravos pelo temor servem aos seus senhores, e
outra propria de livres e filial, pela qual os fi-
lhos servem por amor aos pais; os Apdstolos, por-
foram escravos de Cristo no primeiro
modo, .porém no segundo; assim, pois, s3o escravos
e  também amigos" (C. A LAPIDE, op. cit., Jo. XV,
15).

* * *
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Afirmados todos os principios que até aqui
foram expostos sobre a "escraviddo" monastica ou
servitudo ex caritate - "escravid3o" por amor de
Deus - e tendo ficado claro o grande uso que a
Teologia fez e faz das analogias entre esta e a
escraviddo raomana, cujos principios a Igreja,
alias, foi modificando e adaptando para a procura
da perfeigdo evangélica, cumpre considerar agora o
esforgo ingente que a Igreja efetuou ao longo dos
séculos para abrandar e, por fim, eliminar os di-
versos tipos de escravid3o temporal.

*

Para que se admire bem a agdo civilizadora da
Igreja e os atos de heroismo cristio a que essa
agao deu lugar, cumpre distinguir quatro fases na
redengao dos escravos: no Império Romano, na Euro-
pa dos barbaros, junto aos cativos cristios apri-
sionados por armas mugulmanas e na escravidao co-
lonial dos negros e indios.

*

1. Ac3o da Igreja para abrandar
a escravid3do romana

A. Aos escravos, a pregacdao da conformidade

O espirito mdderno, eivado pelos velhos pre-
conceitos da Revolugdo Francesa, tolda a vista de

muitos dos contempordneos no que concerne ao fato
de a Igreja pregar aos escravos conformidade com
seu estado. Sequndo tal espirito, a pregagdao da
conformidade @ aos escravos significaria a manuten-
¢do do regime de escraviddo. Ora, isto n3o & ver-
dade, pois o contrario foi o que sucedeu, como
historicamente se conhece.

Sabendo que costumes largamente enraigados -
como era a escravidiao - dificilmente se modificam
de um momento para outro, a Igreja pregou aos es-
cravos a conformidade com seu triste estado. Ela
com 1isso atendia antes de tudo ao bem espiritual
dos escravos cristaos que teriam, por forga das
circunstincias, de viver e morrer em seu duro ca-
tiveiro. E' S3ao Paulo que exorta: "Escravos, obe-
decei a todos que sdo vossos senhores segundo a
carne, n3o com uma obediéncia toda exterior, para
agradar os homens, mas obedeceli com um coragao
leal, no temor do Senhor. Qualquer coisa que te-
nhais a fazer, trabalhai com toda vossa alma, como
para o Senhor e n3o para os homens, sabendo que em
troca vds recebereis do Senhor uma heranga. Servi
ao Senhor Jesus Cristo" (Col. III, 22-24).

Além da vantagem espiritual, também havia
uma vantagem pratica, pois os escravos cristaos
sendo cordatos e obedientes, atraiam o beneplacito
dos senhores, e passavam a ser naturalmente mais
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bem tratados. Isso n3ao implicava numa vantagem ex-
clusivamente para os crist3aos, mas, erigidos estes
em exemplos, logo o trato para o geral dos escra-
vos poderia tornar-se mais brando, na medida em
que os escravos imitassem o bom comportamento dos
cristdos. Era, pois, um fator de atenuagao das
brutalidades.

Ao contrario do que poderia parecer a um es-
pirito superficial, tal comportamento n3o ajudou a
perpetuar a escravidao, mas a abreviad-la, pois
muitos senhores, vendo a luz da Fé refletir-se na
paciéncia, solicitude e obediéncia dos escravos,
eram inclinados a se perguntar o que os havia mu-
dado. A partir dessa indagag3o e da abertura para
a graga, que os fazia reconhecer em seus escravos
algo muito superior a eles - a Fé - muitos senho-
res, que nunca libertariam seus escravos, ficavam
mais propensos a aceder a essa idéia. Quantos se-
nhores e senhoras, naquele Império Romano apodre-
cido, se converteram a verdadeira Fé, movidos pelo
bom exemplo de uma moralidade perfeita que lhes
vinha de seus escravos! E assim, libertos da es-
cravidao do pecado, os senhores, por sua vez, li-
bertavam muitos de seus escravosﬂ ou até todos, do
jugo temporal.

*

B. Pregagdo aos 'senhores da bondade
para com 0S8 escCravos:

Enquanto isso, a Igreja favorecia de outra
maneira aos escravos, pois pregava aos senhores a
bondade e a consideragao para com eles. "Uma pas-
sagem das Constituicdes Apostdlicas (1.IV, c.
XII) & explicitamente consagrada is relagdes entre
senhores e escravos. Se o senhor tem um escravo
fiel, ainda que n3o renuncie ao servigo dele, ame-
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-0 como um filho e como um irmao, por causa de sua
Fé comum (cfr. VII.XIII)" (J. DUTILLEUL, in Dic-

tionnaire de Théologie Catholique, T. V, col.

467-468).

Nos Padres da Igreja, fregiientemente surge a
recomendagio de tratar os escravos com bondade e
compaix3o: "Que haja reciprocidade de servigo e de
subordinagdo; dessa maneira n3o havera escravidao.
(...) E' melhor que senhores e escravos se sirvam
mutuamente. Vale mais ser escravo dessa maneira
que senhor em condigdes opostas" (Sdo JOKO CRISOS-
TOMO, In Epist. ad Eph. homil. XIX, n. 5, PG LXII,
col. 134).

"Dessa maneira n3o haverad escravidido...". E'
a meta ideal qua a Igreja sempre teve em vista, e
que por fim gloriosamente alcangoul!

Em outra passagem do mesmo S3o JOKO CRISOSTO-
MO (In I Cor. homil. XL, n. 5, PG LXI, col. 354)
ele recomenda aos senhores ensinarem uma profissdo
aos escravos, e depois os libertarem.

*

C. Admissiao dos escravos ao culto e ao sacerdocio

0 paganismo impedia que os escravos partici-
passem do sacerddocio e os mantinha afastados do
culto.

Pelo contrario, a Igreja permitiu-lhes parti-
cipar inteiramente do culto, dos sacramentos, e
ndo os impediu de alcangar até mesmo a dignidade
do sacerddcio.

Quanto ao batismo, s3ao elogilentes as palavras
de S3o GREGORIO NAZIANZENO no seu célebre discurso
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XL, In S. Baptisma onde elé exalta a nobreza con-
ferida por esse sacramento: "Nao consideres como
indigno de ti ser batizado com os pobres, & rico,
6 patricio, com homens vis; O senhor, com aquele
que foi até aqui teu escravo. Tu n3o te humilharis
tanto quanto Cristo, em nome do qual tu & hoje
batizado, e que por ti tomou a forma de escravo.
Neste dia tu estas transformado; os antigos carac-
teres desaparecem; uma sd marca & imposta a todos:
Jesus Cristo"™ (n. 27, PG XXXVI, col. 396-397, in
J. DUTILLEUL, Dictionnaire de Théologie Catholi-

que, t. V, col. 467).

Os escravos foram numerosos no sacerddcio, e
até mesmo na Hierarquia Eclesiastica (24). Os es-
cravos, freqiientemente médicos nas maiores fami-
lias, podiam, com o sacerddcio, render os mais as-
sinalados servigos. "Mais de uma vez as igrejas

Nota 24: A condigdo sétvil, porém, & uma irrequ-
laridade em relagdao a ordenagdo sacerdotal (Dist.
LIV C.21 S. LEXO; Dist. 54 C.12 'SXO GELASIO; GRE-
GORIO IX Decretales 1.I tit. XVIII C.1). Sem o co-
nhecimento de seus senhores, os escravos nao po-
diam ser ordenados. Caso os senhores consentissem,
haveria uma libertagdo ipso facto. Se a ordenagdo
se realizasse sem o conhecimento, ou a contragosto
do senhor, o bispo ou aquele que o tivesse infor-
mado deveria substituir o novo sacerdote por dois
escravos (Dist. LIV C.19). Se o bispo fosse enga-
nado pelo escravo, caberia ao Qltimo fazer-se
substituir, ou seria deposto se fosse apenas dia-
cono. Se ja fosse sacerdote, compensaria seu se-
nhor, no minimo, estando a seu servigo espiritual
(cfr. J. DUTILLEUL, op. cit., T.V, col.475 - es-
clavage). '
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foram confiadas a escravos. O escravo Ondsimo,
discipulo de S3o Paulo, tornou-se Bispo. Varios
dentre os primeiros Papas parecem ter nomes de es-
cravos: Evaristo, Aniceto. A elevagao de Sao Ca-
lixto ao Pontificado & significativa®™ (cfr J. DU-
TILLEUL, op. cit., t. V, col. 468).

D. Resgate de escravos

Desde seus primeiros tempos até a efetiva
transformagao da escravidao em servidao, a Igreja
sempre praticou e estimulou largamente a pratica
do resgate de escravos. Pode-se dizer até que era
um dos atos de caridade caracteristicos do catd-
lico, quando lhe sobrassem recursos, comprar es-
cravos e liberta-los.

E. Pela influéncia da Igreja foram promulgadas
varias leis para abrandar a escravidao

Desde o inicio da Igreja até a invasdo dos
barbaros Ela influenciou os costumes e leis no Im-
pério Romano em beneficio dos escravos. Com a que-
da do Império Romano do Ocidente, tais costumes e
leis sofreram mdangas. No Império Romano do
Oriente, entretanto, eles foram codificados no fa-
moso Codex Juris Civilis de Justiniano. S3o um
testemunho indiscutivel do beneficio que a Igreja
alcangou para os escravos.

e

Aqui se citam alqumas dessas leis que refle-
tem uma evolugdo gradual que abrandava a escravi-
d3do através dos séculos.
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a) Liberalizacdo da escravidao

* Tao numerosas foram as libertagbes de es-
cravos feitas por testamento, gue tornaram-se in-
contaveis;

* Os menores de idade passaram a ter tambem
poder de libertar escravos (Nov., CXIX,2); (25)

* Para reclamar a liberdade, o escravo passou

a n3o ter necessidade da assisténcia de um adser-

tor (defensor) (Code Justinien, VII, XVII,1);

* As criangas encontradas, os expositi, passa-
ram a ser livres (Code-Justinien, I,IV, 24);

* Quando um senhor abandonava um escravo
doente, este passava a ser livre (Code Justinien,
VII,VI, 3);

* A denlincia de um falsario de moedas, de um
desertor ou de um ladr3ao passou a ser recompensada
pela liberdade (Code Theodosien, IX,XXI, 2);

E assim se poderia citar muitas outras normas
legais favorecedoras da libertagao.

Nota 25: Todas as cita¢des dos itens E,a e E,b
estdo contidas no artigo "Esclavage" de J. DUTIL-
LEUL, in Dictionnaire de Théologie Catholique,

Vacant-Mangenot, T. V, «col. 472-476).
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b) Leis protetoras da Fé e dos costumes do escravo

* Dignificagao paulatina e reconhecimento do
casamento entre escravos (Code Theodosien, 1II,
XXV; Nov., CLVII);

* 0 escravo cristdo, comprado ou circuncidado
por um Jjudeu, tornava-se livre (cfr. DUTILLEUL,
op. cit., col. 474);

* 0 escravo que denunciasse a escravidao de

um cristdao, imposta por um judeu, passava a ser
liberto (Idem, col. 474);

* Os senhores que forgassem as escravas a
prostitui¢do incorreriam em exilio ou trabalhariam
nas minas (Code Theodosien, XV,VIII, 2);

* A mulher livre que se entregasse a um de
seus escravos era punida com a pena de morte (Code

Justinien, IX,IX, 1).
*

c) Privilégio

* Os escravos pertencentes a Igreja trabalha-
vam para si proprios metade dos dias Qteis.

*

Através de inlimeras medidas semelhantes - a
enumeragio acima n3o visa esgotar a matéria - a
Igreja atenuou gradualmente o regime da escravidao
romana quer no Oriente, quer no Ocidente, tendendo
a fazé-la desaparecer. Tal processo foi, entretan-
to, interrompido pelo tropel destruidor das hordas

barbaras. :
* *
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2. Acgdo da Igreja para abrandar a
escravidao dos barbaros

Com a queda do Império Romano do Ocidente,
recebendo sobre si as sucessivas vagas das inva-
sdes barbaras, e o desaparecimento efetivo da es=
trutura politica e juridica da sociedade romana, ©
problema da escraviddo se pds em termos modifica-
dos.

As guerras freqiilentes entre as tribos barba-
ras =~ visigodos, alamanos, francos, borguandios,
vandalos, saxdes, eslavos, hunos, etc. - iriam dar
a4 Europa um periodo de instabilidade no qual pro-
liferaram todo tipo de arbitrariedades, relativa-
mente a escravidao.

Porém, sempre fiel a Si mesma, a Igreja nao
esmorecia na pregagdao do bem. S3o Remigio, S3o
Martinho de Tours, Santo Isidoro e S3ao Leandro de
Sevilha, Santo Agostinho de Cantuaria, S3o Bonifa-
cio, S3o Fulgéncio de Ruspe, e sobretudo os gran-
des Papas S3o Ledo I e S3o Gregdrio Magno conse-
guiram acs poucos dobrar a cerviz dura daqueles
barbaros arianos. RAos poucos, e em novos moldes, a
Igreja recobrava sua influéncia.

A Ordem Beneditina langava sementes nos sul-
cos de destruigdao daquela Europa arada pelas hor-
das barbaras e, em agdo conjunta com grandes san-
tos, 1levava avante a obra de reconstrugao. Aqui
era um rei convertido que acedia 3 libertagdo de
escravos, la eram blocos de escravos que se ofere-
ciam a um mosteiro e que ipso facto ficavam liber-
tos, mais além eram refugiados que, sob a influén-
cia da Igreja, contratavam com um senhor mais po-
deroso um sistema de gervigo e protegidao mais livre
que o da escravidao, adiante eram escravos que,
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ligados & terra que os vira nascer, esperavam que
outros senhores viessem substituir os antigos, fu-
gitivos ou mortos. Em toda a parte, a voz da Igre-
ja estava pronta para o bom conselho, e em cada
caso a sua mao estava estendida para prestar ajuda
ou para alcangar remédio.

Depois do inverno, a primavera. Na ordem nas-
cente ja vinha em germe o regime da servididao, que
caracterizaria boa parte da Idade Média e geraria
na etapa segquinte de sua evolugdao, o regime de
camponeses e artesaos livres.

Em linhas gerais, tal foi a agdao da 1Igreja
junto -a -escraviddo barbara.

* *

3. Acdo da Igreja em face da escravidao maometana

Em seguida as Guerras de Cruzadas, das novas
ofensivas do Isl3a contra a Cristandade, e da toma-
da de Constantinopla, o nimero dos cativos cris-
tios reduzidos a escravos pelos infiéis aumentou.
A partir de 1453, o esforgo de penetragao turca,
seja na Hungria, seja no Arquipélago, e ao mesmo
tempo a constituigdo de principados maritimos no
litoral da Lfrica multiplicavam as vitimas; depois’
das ‘batalhas, depois do cerco das cidades, havia
habitualmente grupos de crist@os reduzidos a es-
cravidao.

Na Hungria "os raptos de jovens e criangas
eram coisa comum (...) O povo mugulmano de Istam-
bul havia herdado os gostos do Baixo Império, e se
alegrava com o espetdculo de prisioneiros hiingaros
e bbdsnios forgados a combater como gladiadores”
(SAYOUS, Histoire Générale des Hungrois, t. II,
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pp. 100-119, in J. DUTILLEUL, Dict. Théol. Cath.,
t. V, col. 481).

A primeira intervengdo da Igreja para a li-
bertagiao desses cativos, reduzidos a escravidao
pelos maometanos, foi o envio, por parte do Papa
Inocéncio 1II1I, de embaixadas de Padres Trinitéa-
rios. Como ja se disse acima (Cap.III.1.E. d.), a
Ordem dos Trinitadrios foi fundada em 1198 por S3o
Jodo da Matha e S3ao Félix de Valois, e a Ordem de
Nossa Senhora das Mercés foi fundada em 1223 por
S3ao Pedro Nolasco e S3o Raimundo de Pehaforte
(26).

"Entre os Papas que imitaram a solicitude de
Inocéncio III; Nicolau V, depois da tomada de
Constantinopla, foi um dos mais ativos. As varias
Ordens Religiosas contribuiram muito para a reden-
¢do dos cativos. E' preciso citar, entre os domi-
nicanos, o Pe. Estevao de Lensignan, depois do
cerco de Famagusta e o Pe. Angelo Calepino, depois
do cerco de Nicdsia, os quais vieram a Constanti-
nopla e ai trabalharam para a libertag3do dos cris-
t3aos. Entre os franciscanos, o capuchinho confes-
sor de D. Jodo D'Austria, escravo ele proprio, re-
nunciou ao dinheiro de seu resgate para dar a ou-
tros escravos a suprema consolagao de um cemitério
crist3o. Entre os jesuitas, o Pe. Mariano Manieri
fez aos dominios barbaros treze viagens, uma das

Nota 26: HA nas fontes histdricas deste trabalho
uma pequena variag¢ao quanto a data de fundagao da
Ordem dos Mercedarios. Acima (Cap.III, 1.E.d), a
Enciclopedia Espasa—Calpe localiza esta fundagao
no ano 1218. Aqui, o Dictionnaire gde Théologie
Catholique a dia no ano de 1223.
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quais de quatrc anos; o Pe. Jalio Mancinelli,
apostolo voluntario para os paises maometanos, foi
a Argélia e a Constantinopla, tendo antes fundado
em Palermo uma Confraria para a Redengao dos Cati-
vos.

"0Os discipulos de S3ao Vicente de Paulo ocupam
nesta histdria o lugar mais glorioso. Louis Gué-
rin, enviado em 1645 por Sao Vicente de Paulo,
Jean le Vacher, que deveria ser posto na boca de
um canh3o e assim encontrar a morte com 22 outros
cristios em 1682, e com eles o irmdao Barreau e o
irm3o Francillon, foram muito zelosos para procu-
rar a libertagao dos cativos, ou para assegurar os
interesses espirituais deles.

"Nas instrug¢des dadas pelos superiores aque-
les que seguiam rumo aos dominios dos barbaros,
vem este pensamento estimulante: "Esta empresa &
uma das mais caridosas que se possa fazer sobre a
terra. Para cumpri-la dignamente, (os missiona-
rios) devem ter uma plena devogao para com o mis-
tério da Encarnag¢io, pelo qual Nosso Senhor desceu
a4 Terra a fim de nos tirar da escravidiao em que o
espirito maligno nos tinha cativos" (Mém._gg la
Congreg. de la Mission, t. II, p. 274). A Igreja
n3do fala de outra maneira na oragao de S3ao Pedro
Nolasco: 'Deus qui in tuae caritatis exemplum...'”
(cfr. J. DUTILLEUL, op. cit., col.485).

"Os padres reduzidos a escraviddo podiam em
geral exercer seu ministério. O devotamento dos
missionidrios .encantava S3o Vicente de Paulo. Ele
escrevia a proposito de Jean le Vacher: 'Com que
catolicidade e solicitude ele sustenta esses
pobres escravos (...) pregar, confessar, catequi-
zar continuamente desde as 4:30 h. da madrugada
até as 10:00 h., e desde as 2:00 h. da tarde até a
noite; o resto do tempo, & o Oficio e a visita aos
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doentes. Eis um verdadeiro missionario'" (Mém. de
la Mission, in J. DUTILLEUL, op. cit., t. V, col.
482-485) .

"0 Pe. Jacques Cachod, jesuita, em Constanti-
nopla penetra somente a noite, no fundo de pordes
dos navios, para ali assistir aos galerianos di-
zimados por uma epidemia: 'De cingiienta e dois es-
cravos que eu confessei, e aos quais dei a Comu-
nh3o, doze estavam doentes, e trés morreram antes
que eu tivesse saido'" (Lettres &difiantes, Le-
vant. 1707, t. I, in J. DUTILLEUL, op. cit.,
idem).

"Em 1641, morria na Argélia o Pe. Angeli,
carmelita: ele tinha recebido o dinheiro de seu
resgate, o havia distribuido em esmolas, e perse-
verava na servidio voluntaria, estimado e escutado
por todos como um santo" (J. DUTILLEUL, in Dict.
Théol. Cath., T.V, col. 485, Esclavage).

As cronicas da época estio cheias de casos
tocantes de catdlicos que, para imitar a bondade
de Jesus Cristo, tornaram-se escravos libertando
ou atenuando a escraviddo de seus irmios.

* *

4. Ac3o da Igreja em face da escravidio colonial

N3o & preciso recordar aos brasileiros as
tristezas do regime da escraviddo, que ha menos de
um século deixou de vigorar entre nos.

Quer nas trés Américas, guer na Africa colo-
nial, a Igreja muito fez para impedir a reinstala-
¢do da escravid3o, da qual Ela ja havia triunfado

i b i

e

Capitulo IV 139.

ha cerca de mil anos, na Europa. Uma relag3ao das
principais intervengdes pontificias visando a abo-
li¢3do da escravatura nestes lugares, ja foi apre-
sentada nas primeiras paginas deste trabalho.

Compraz salientar que em um dos Gltimos docu-
mentos oficiais por meio dos quais a Igreja lutou
contra a escravidio - exatamente a Enciclica 1In

Plurimis, de 5-V-1888, de LEXO XIII aos Bispos

brasileiros - estid presente o mesmo equilibrio que
se encontrava 3ja naqueles primeiros documentos
sobre a matéria, que foram as Constituig¢gdes Apos-
tdlicas, e, antes delas, nas principais Epistolas
de S3ao Paulo. Dentro do maior empenho para atingir
seu objetivo, a Igreja sempre evita que a aquisi-
¢ao do direito de uns agrida o direito de outros:
"Mas engquanto essas prescri¢does das leis se cum-
prem,‘ Nos vos conjuramos a vos dedicardes ativa-
mente com todo vosso poder, e a consagrardes vos-
sos cuidados mais diligentes a execugdo dessa
obra, que deve superar dificuldades certamente nao
pequenas. Esta a vosso encargo fazer com‘gye-ysé-
nhores e escravos se entendam entre si. - em_ pleno
acordo e em boa fé, que nada seja viclado-em néme
da cleméncia e da justiga, mas que todas_as tran-~
sagbes sejam legitima e crist3amente resolvidas. E'
supremamente de se desejar que a supressiao e a
aboligﬁo da escravatura, querida por todos, se
cumpra de maneira feliz, sem o menor détrimento do
direito divino ou humano, sem nenhum distiirbio
publico, e de modo a assegurar a utilizagdo esta-
vel dos prdprios escravos cujoé interesses estao
em causa.

"A cada um, tanto Equeles que ja estdo livres
quanto aos que v3o se tornar, Nbs assinalamos com
um zelo pastoral e um coragao paterno alguns salu-
tares ensinamentos escolhidos nas sentengas do
grande Apdstolo das nagdes.
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"Que eles guardem religiosamente uma recorda-
¢3o e um sentimento de gratidao, e que se esforcem
de o professar com cuidado, em relagao aqueles a
cuja obra e a cujo desejo eles devem o ter re-
cobrado. a liberdade. Jamais se tornem eles indig-
nos de um t3do grande beneficio, e jamais.confundam
a liberdade com a licenga das paixdes. (...) Que
cumpram assiduamente, n3ao tanto por medo quanto
por espirito de religido, o dever de respeitar ‘a
majestade dos principes, de obedecer os magistra-
dos, de observar as leis. Abstenham-se de’invejar
as .riquezas e a superioridade de outros, porgue
nio se poderia lamentar sificientemente que um
grande plmero entre os mais pobres se deixem domi-
nar por essa inveja, que @ a fonte de puitas obras
‘de inigiiidade contrarias 3 seguranga e a paz da
ordem estabelecida. Contentes de seu estado e de
seus bens, nada queiram eles e nada desejem tanto
quanto os bens celestes, para a obtengao dos quais
eles foram postos na Terra e resgatados por Cris-
to. Estejam eles animados de piedade para com
Deus, seu Senhor e Libertador, que O amem com to-
das as forgas e observem seus Mandamentos em toda
fidelidade. Alegrem-se eles por serem filhos de
Sua Esposa, a Santa Igreja, e se esforcem por se-
rem dignos dEla e por corresponder, tanto quanto
possam com seu amor ao amor dEla" (LEXO XIII, Ac-
tes de Léon XIII, T. I, pp. 169-171)

Capitulo V

Belo paradoxo
na acdo da Igreja:
a escravidio




Estas as coisas como aqui foram apresenta-
das, descobre-se na agao da Igreja um maravilhoso
paradoxo. Por um lado, Ela acolhe em si e estimula
o estado religioso e, em geral, a busca da perfei-
¢do evangélica, que n3o & sendo a "escravidido" vo-
luntdria ou a servitudo ex caritate, como ja se
viu. Por outro lado, Ela abranda e, por fim, eli-
mina em todo o Ocidente a escravidao temporal.

JOSEPH DE MAISTRE exprimiu este paradoxo "em
termos fortes e exatos", segundo a expressao de J.
DUTILLEUL 4in Dict. Théol. Cath., t. V, col. 476:
"0 que & o estado religioso nos dominios catdli-
cos? E' a escravidao enobrecida (...) Em lugar de
aviltar o homem, o voto de religido o santifica.
Em lugar de o sujeitar aos vicios de outro, ela o
liberta. Submetendo-se a uma pessoa de escol, ela

o declara livre em relagao aos outros com quem nio’

tera mais nada a ver" (J. DE MAISTRE, Du Pape,
Lyon, 1884, p.346).

Nesse paradoxo cumpre analisar os principios
e as palavras.,

1. Os principios

A Igreja reconhece ao homem o direito funda-
mental ao uso de seu livre arbitrio. Deus, que
criou o Paraiso Celeste para o homem e o ameagou
can as penas do Inferno, deu-lhe a faculdade de

E—

opg¢ao entre o bem e o mal, e o tornou capaz de mé-
rito ou de culpa.

Essa faculdade fundamental, que & o livre ar-
bitrio, & t3o radical que a Igreja - enquanto so-
ciedade visivel - n3do tem meios que impegam um ho~
mem de pensar o mal. No seu foro interno, tem ele
a faculdade de se matar espiritualmente, aderindo
ao mal e ao demdnio. Como, analogamente, a liber-
dade que o homem tem de viver permite que ele abu-
se dela, suicidando-se.

Ora, a servitudo_gi caritate em nada contra-
ria a liberdade espiritual do homem. Como foi dito
(Cap.III.3), ela supde uma liberdade fundamental e
dela nasce. Ou seja ela nasce por um ato livre e
soberano da vontade do religioso, que deseja en-
tregar-se -a outrem para praticar a virtude, atin-
gir a. perfeigdao, e com isso imitar a Cristo. Pri-
va-ge de agir segundo o seu livre alvedrio, aquele
que assume a servitudo ex caritate. Fixa-se assim
no bem, e alcanga desde ja, aqui nesta terra, a
liberdade perfeita dos bem-aventurados no Céu. A
servitudo ex caritate nasce da liberdade  humana e

antecipa a T1iberdade celeste.
Ro contrario, a escraviddo temporal (27) nd3o
procede da liberdade do inferior, mas da forga do

Nota 27: N3o se estd aqui considerando a hipdtese
de uma escraviddo temporal excepcional e legitima
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vencedor ou do constrangimento da lei. E atenta
contra principios - cuja transgressdo um catdlico
ndo pode aceitar. Antes de atentar contra esta ou
aquela 1liberdade ou qualquer direito humano, ela
atenta contra a prdopria natureza do homem, pois
ndo trata o escravo como participe do genero huma-
no. Portanto, faz abstragdao de que o escravo seja
"imagem e semelhanga de Deus", e seu corpo seja
"templo do Espirito Santo". Nega o direito a vida,
pois,- considerando o escravo como uma coisa = res
-, autoriza a destruigao dele quando bem aprouver
ao senhor, e nisto participa do homicidic (5%
Mandamento). D& liberdade para toda sorte de atos
contrarios a pureza, e nisto atenta contra o 6%
Mandamento (Nao pecar contra a castidade) e contra
o 92 Mandamento (Ndo desejar a mulher do
proximo). Nega o direito que ¢ homem tem de casar-
-se e constituir familia, e nisto impede o sacra-
mento do matrimdnio e o exercicio do 42 Mandamen-
to (Honrar pai e mae). Atenta contra o direito que
o homem tem ao fruto de seu trabalho, e niste ope-
ra para a vantagem do senhor mediante a transgres-
sdo do 72 Mandamento (N3o furtar) e do 102 Man-
damento (N3o cobigar as coisas alheias); além dis-

i

!

sequndo a Moral catdlica,que & objeto de estudoc
dos tedlogos e moralistas. '

Sobre tal escraviddo temporal, legitimada por
circunstdncias muito excepcicnais, pode-se consul-
tar entre outros S. ANTONINO, Summa Theologica,
Part. III, C.VI, n.425; SANCHEZ, Consilia Moralia,
1.I, dub.III; LESSIUS, De Justitia et Jure, 1.II
C.V; LUGO, De Justitia_gg Jure, disp.VI, sect. II;
n.14, dub.IV; MOLINA, 23_Justitia4g£ Jure, T.II,
disp. XXXIII, n.l1 e n.3.
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so, tal ato, em si, importa em "negar saladrio jus-
to ao oprimido%, o que & um pecado que brada ao Céu
e clama a Deus por vinganga.

Alem dessas objeg¢des fundadas na transgressao
da lei natural e da Lei Divina, had outras fundadas
somente na transgressdo da Lei Divina. A escravi-
d3ao sujeita o escravo a ser coagido por seu senhor
a nao ‘“guardar domingos e festas de guarda" (3%
Mandamento); ele pode ser privado de receber os
sacramentos da Confissao e da Comunh3o.

Portanto, a escraviddo temporal, maxime aque-
la vigente entre os povos pagdaos, traz dbices dos
mais consideraveis a pratica da virtude, por pro-
piciar diretamente a transgressdao de pelo menos
sete Mandamentos da Lei de Deus, e indiretamente
de todos eles. Analoga coisa se pode dizer quanto
ao acesso aos sacramentos em geral, e em particu-
lar dos trés sacramentos mencionados, além do que,
ela importa num dos pecados que bradam ao Céu e
clamam a Deus por vinganga.

vé-se, entdo, que a liberdade e a virtude
que sdo o apanagio de nobreza e grandeza da "es-
cravidido" religicsa, s3o também o estigma de vile-
za e pecado que acompanha a escravidao temporal.

A escraviddo temporal impede o exercicio da
liberdade; a "escravidi@o" espiritual & um fruto
colhido no mais alto dessa arvore.

Pela escraviddao temporal, nega-se ao homem o
carater de cidad3o da Terra; pela "escravidao" es-
piritual adianta-se a ele o titulo de cidadio do
Ceu.
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Favorecendo a "escravidao" espiritual e com-
batendo a escraviddo temporal, a Igreja age na
completa coeréncia de seus principios, e o parado-
xo de linguagem em nada significa uma dicotomia de
critérios.

2. As galavras

Esclarecidos tais principios que parecem con-
ter uma contradigao, importa analisar agora certas
particularidades que acompanham o uso da palavra
escravidao em nossos dias.

A. Clima igualitario

Especialmente depois da Revolugdo Francesa, a
marée montante do igualitarismo foi invadindo os
paisgs ocidentais. Segundo essa falsa concepgao
filosbfica, os homens seriam iguais, seria injus-
ta qualquer superioridade, e vergonhosa qualquer
dependéncia. O principio fundamental de justiga
nas relagdes humanas seria a igualdade. Por isso,
comegou-se a apresentar o sofrimento dos inferio-
res e dos desafortunados de forma fregiientemente
unilateral ou exagerada. E isto n3o tanto para

ajudi-los quanto para criar um clima hostil aos
superiores, e de modo geral as estruturas hierar-
quicas.

0 exiguo salario dos operidrios e camponeses
proviria sempre da exploragidao dos patrdes ‘e fazen-
deiros. Haveria pobreza para uns, exclusivamente
em conseqiiéncia da concentrag¢do da riqueza em ma3os
de outros. A fome, a ignoridncia, muito freqgiiente-
mente a doenga, seriam frutos da injustiga social,
das leis iniqglias e de interesses vis do Estado ou
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das classes dominantes. Assim criou-se um clima de
antipatia igualitadria em relagdo aos superiores, e
um clima de simpatia clmplice e revoltada em rela-
¢do0 aos inferiores (cfr. Plinio CORREA DE OLIVEI-
RA, Revolugdo e Contra-Revolugdo, 2a. ed., Ed.
Didrio das Leis Ltda., S3ao Paulo, 1982, p.30).

Segundo essa mentalidade revolucionaria, a
escraviddo, seja ela temporal ou religiosa, @ de
si um supremo mal, por comportar a afirmagao paro-
xistica do principio de desigualdade. Tal mentali-
dade odeia mais ainda a "escravidao" voluntiria e
religiosa do que a escravidao temporal, porque na-
quela & mais enfatica a afirmagdo rotunda do prin-
cipio de que pode haver desigualdades legitimas,
mesmo quando estas desigualdades s3ao muito gran-
des. 'E de que essa legitimidade & tal que o homem
deve ser objeto de muitos aplausos no caso em que
escolha livremente para si o viver na sujeigao
completa (& o caso do estado religioso).

N3o ousando, porém, atacar de frente o estado
religioso, a mentalidade revolucionaria prefere
hoje em dia "esquecé-1lo" e invectivar in genere
contra qualquer dependéncia ou desigualdade, qua-
lificando-a de "alienag3o" ou de "remanescéncia
feudal”.

Por isso, quem fosse analisar a palavra es-
cravidiao, .estando impregnado por essa atmosfera
igualitaria, demonstraria falta de objetividade se
ndo distinquisse os dois campos - o religioso e o
temporal = em que a escravidao pode exercer-se, e
seria 1injusto ou insincero se n3ao reconhecesse o
grande mérito da "escraviddao® religiosa. Pois a
legitimidade desta decorre, como ja foi visto
(Cap.III.3), da escolha livre que o homem faz de

viver sob a sujeigao.
*
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B. Laicismo de linguagem

Também o laicismo contribuiu para a aprecia-
¢30 ndo clara dos dois conceitos opostos, que vém
involucrados na palavra escravidao.

Com efeito, uma certa nota de independéncia e
superioridade em relagao ao mundo religioso, que
tanto lisonjeou a vaidade de muitos homens de fins
do século XIX, apresentada pelos figurinos do po-
sitivismo comtista, e do Kultur-kampf bismarckia-
no, difundiu uma falsa nogao a respeito da Igreja.
O "espirito forte", "cientifico" e "emancipado"
considerava a dependéncia monastica como uma ne-
cessidade doentia para homens que n3ao tinham atin-
gido a plena maturidade mental. Politicamente ven-
cido pelo @&xito da reagdo catdlica dirigida ao
longe por Pio IX, o chanceler alemdo enrolou as
bandeiras de sua luta contra a Igreja. Como, por
sua vez, o laicismo de Comte foi fenecendo na men-
talidade do Ocidente. O "espirito forte" se reve-
lava fraco, o homem "esclarecido® ou "evoluido"
retrocedia, o ateismo se curvava ante a Religido.
Em breve, na Franga como em toda a Europa, as ve-
detes catdlico-modernistas come¢ariam uma trajetd-
ria mais promissora. Nio obstante a derrota do mo-
delo bismarckiano, a moda do laicismo morreu len-
tamente. Depois de uma longa agonia, esse figurino
de varonilidade atéia foi sendo substituido, no pe-
riodo 'entre deux gquerres', pelos modelos mais li-
geiros, mais wvulgares e mais vazios, provenientes
dos ateliers cinematograficos de Hollywood.

No Brasil, homens que tenham atualmente mais
de 50 anos podem ter recebido de seus pais, e es-
pecialmente de seus avds, alquns gestos, timbres
de voz e atitudes, nas quais sobrevivem as vezes,

o o
R
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por discutivel gosto do pitoresco, os modelos an-
ti-clericais de outrora.

Quem, portanto, for tributdrio desses rema-
nescentes do antigo laicismo, ignorarid completa-
mente - e onde fica entdo a cultura? - a "escravi-
d3o" religiosa. E por causa dessa deficiéncia pro-
veniente, como se viu, dos preconceitos laicistas,
ndo reconhecera a grandeza da "escravidio" reli-

giosa.
*

C. Ecos da campanha abolicionista

A essas duas tendéncias genéricas, que levam
a ver com maus olhos a "escravidao" religiosa,
acrescenta-se cutra, particular aos brasileiros.

Os ecos da campanha abolicionista ndo desapa-
receram ainda por inteiro dos ouvidos do brasilei-
ro. N3o tanto por uma recordagao erudita, ou por
um "complexo de culpa" de certos estratos sociais,
mas pela idéia de que o nosso passado fora macula-
do por uma grande injustiga: a escravidao. Amavel,
doce e cordato, o brasileiro o & por natureza e
pela influéncia da Fé Catdlica. E sempre o foi.
Com bondade e com alegria, ele acolhe todos os po-
vos que aqui chegam: italianos, alemdes, espa-
nhdis, sirio-libaneses, japoneses, e ainda tantos
outros que encontram no Brasil uma extensdo de
suas patrias. E na terceira geragao, seus filhos,
ambientados completamente no espirito local, com
freqiiéncia de modo pitoresco, ja se afirmam intei-
ramente brasileiros, sem notar que, por vezes, al-
gumas caracteristicas étnicas ainda est3ao a mani-
festar neles o contrario. Foi a dogura do brasi-
leiro que os assimilou, e lhes deu a ilusdao de que
essa assimilagdo & maior do que parece. Se isto &
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assim, mesmo com este ou aquele imigrante que
aporta aqui com o intuito indisfargavel de enri-
quecer-se em nossa terra para regressar em sequida
a terra natal, mas que depois ja n3o saberia viver
sendo no Brasil, por que n3dao o haveria de ser com
o elemento negro que aqui veio ter, nao para se
enriquecer, mas para enriquecer nossa terra? As-
sim, pois, era normal que se encontrasse entre os
senhores de escravos brasileiros, com maior fre-
qiiéncia do que em muitos outros paises, um trato
cheio de bondade em relagao ao africano. A ponto
de este tornar-se um elemento t3ao constitutivo da
nacionalidade quanto o luso e o indio, embora as
proporgdes da contribuig¢ao de cada raga variem
conforme a regi3do do pais. Nota-se-o em numerosos
documentos como em significativas caracteristicas
da 1lingua, da culinaria, da danga, provenientes
dos costumes dos escravos, incorporados ao proprio
modo de ser da populagao. Demonstra-o, sobretudo,
esta indiscutivel manifestagdo de consideragdo e
simpatia que o brasileiro teve para com o preto: a
miscigenagao.

A serenidade com que os senhores acataram a
aboli¢do & uma prova a mais da bondade brasileira
para com os escravos. Nesse sentido, & notdvel o
testemunho insuspeito de JOAQUIM NABUCO, abolicio-
nista militante, que apds o 13 de maio escrevia:
“Eu cambati a escravidao com todas as minhas for-
¢as, repeli-a com toda a minha consciéncia, como a
deformagdo utilitaria da criatura, e na hora em
que “a vi acabar, pensei dizer o meu “"nunc dimit-
tis"; e no entanto, hoje que ela estd extinta, ex-
perimento uma singular nostalgia: a saudade do es-
cravo.

"A escraviddo permanerid por muito tempo como
a caracteristica nacional do Brasil. Ela espalhou

T
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por nossas vastas soliddes uma grande suavidade;
seu contato foi a primeira forma que recebeu a na-
tureza virgem do Pais, e foi a que ele guardous:
ela povoou-o, como se fosse uma religido natural e
viva; com seus mitos, suas legendas, seus encanta-
mentos; insuflou-lhe sua alma infantil, suas tris-
tezas sem pesar, suas ligrimas sem amargor, seu
siléncio sem concentragido, suas alegrias sem cau-
sa, sua felicidade sem dia seguinte... E' ela o
suspiro indefinivel que exalam ao luar as nossas
noites do Norte. Quanto a mim, absorvi-a no leite
preto que me amamentou; ela envolveu-me, como uma
caricia muda, toda a minha infancia; aspirei-a da
dedicagao de velhos servidores que me reputavam o
herdeiro presuntivo do pequeno dominio de que fa-
ziam parte... Entre mim e eles deve ter-se dado
uma troca continua de simpatia, de que resultou a
terna e reconhecida admiragao que vim mais tarde a
sentir pelo seu papel. Este pareceu-me, por con-
traste com o instinto mercenidrio da nossa é&poca,
sobrenatural a forga de naturalidade humana, e no
dia em que a escraviddao foi abolida, senti distin-
tamente que um dos mais absolutos desinteresses de
que o coragao humano se tenha mostrado capaz nao
encontraria mais as condigdes que o tornaram pos-
sivel, (...)

"N3o 80 esses escravos nao se tinham queixado
de sua senhora, como a tinham até o fim
abengoado... A gratidao estava do lado de quem da-
va. Eles morreram acreditando-se os devedores
{:ee)s Seu carinho n3o teria deixado germinar a
mais leve suspeita de que o senhor pudesse ter uma
obrigagao para com eles, que lhe pertenciam. (...)
Tenho a convicg¢dao de que a raga negra, por um ple-
biscito sincero e verdadeiro, teria desistido de
sua liberdade para poupar o menor desgosto aos que
se interessavam por ela, e que no fundo, quando
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ela pensa na madrugada de 15 de novembro, lamenta
ainda um pouco o seu 13 de maio" (Joaquim NABUCO,
Minha Formacdo, Livraria José Olimpio Editora, 9a.
ed., Rio de Janeiro, 1976, pp. 120-124 e 137).

Na perspectiva apresentada pelo grande aboli-
cionista, a campanha anti-escravagista exagerou,
ao menos por unilateralidade, o que a escravatura
teve de injusto e de cruel no Brasil. Anidlogo exa-
gero se passou na educagao das geragdes que se se-
guiram & abolig3do. E' por.isto que a aproximagdo
entre a nobreza do estado religioso e a escravidao
nunca ocorreu ao espirito do brasileiro.

D. Posigdo catdlica

Ja ficou clara, a saciedade, qual & a posigao
catdlica sobre a escraviddo. A Igreja condena a
escravidao temporal e fomenta a "escravidao" reli-
giosa.

Vem a propdsito o seguinte louvor que faz a
Imitagdo de Cristo: "0 divina e amavel escravidao,
que fazes o homem verdadeiramente livre e o santi-
ficas! !

"0. sagrada sujeigdo da vida religiosa, que
fazes o homem amado de Deus, igual aos anjos, ter-
rivel aos demdnios e digno de ser honrado de todos
os servos de Deus!

"0 ditosa e nunca assaz apetecida escravidao,
que mereces em prémio o Sumo Bem e adquires por
paga a gloria eternal!" (Tomas de KEMPIS, Imitagdo
de Cristo, Ed. Ave-Maria, Sac Paulo, 1956, Livro
II1, cap. X, pp. 223-224).

*

e
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E. Para efeitos concretos

Por qualquer das influéncias que acabam de
ser mencionadas, na ordem prética, apesar de tudo,
o contetdo da escraviddao temporal levou a que a
palavra escravo cada vez mais fosse banida da lin-
guagem corrente, como um oprobrio e uma abomina-
¢3o. Mas ao mesmo tempo ela foi conservada - no
sentido de "escravidio" espiritual - na linguagem
eclesidstica, como expressdao do auge do devotamen-
to, do auge do holocausto a Deus, do auge do ideal
de perfeigio na imitagdao de Nosso Senhor Jesus
Cristo.

Vé-se, portanto, que o paradoxo de linguagem
entre a escravidio temporal e a "escravidao" reli-
giosa se resolve facilmente no campo dos princi-
pios. O uso da palavra escraviddo para significar
duas realidades distintas, n3do oferece nenhuma di-
ficuldade para quem tenha isengdo de dnimo.
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Esclarecidos os conceitos, e feitas as foca-
lizagdes histdricas, fica muito facil e comodo
tratar do sentido-da alegada "escraviddao" na fami-
lia de almas da TFP, em 1967, e dos motivos que jus-
tificam sua existéncia.

Para inteira objetividade na exposigac dos
fatos, a seguinte ordem sera observada:

1. A TFP, uma familia de almas, constituida
em sociedade civil.

2. Como a familia de almas da TFP considera
seu fundador. .

3. Posigdo de muitos membros da familia de
almas da TFP: além de um ideal icivico, um ideal
de vida religiosa. Nexo profundo entre as necessi-
dades do ideal civico e as aspirag¢gdes de vida re-
ligiosa.

4. ASe, na familia de almas da TFP, ha votos.
A quem s3ao dirigidos, e com que finalidade.

5. Se h3,na familia de almas da TFP, "escra-
vid3o". De que tipo ela é.

6. Situagdo da TFP perante a autoridade ecle-
siastica.

Antes de entrar na matéria & preciso um pe-
queno esclarecimento de ordem juridica.

1. A TFP, uma familia de almas,
constituida em sociedade civil

A TFP & uma sociedade civil com finalidade
civica, inspirada nos principios catdlicos tradi-
cionais ensinados pelo Supremo Magistério da Igre-
ja. Ela se rege por estatutos devidamente regis-
trados, e os cumpre com normalidade. Assim, esta
pois, totalmente em ordem perante as leis brasi-
leiras.

A finalidade da TFP & a preservagao da Civi-
lizagdo Crist3d no que concerne diretamente a ordem
temporal, ou no que estd a ela indiretamente rela-
cionado. Por isso ela combate a agao comunista e
socialista, que busca destruir os resquicios de
Ordem no Ocidente, através do favorecimento de
tendéncias, difusdo de idéias e realizagdo de re-
formas inspiradas em sua metafisica igualitaria e

liberal.
Defendendo os principios basicos da Cristan-

dade - a Tradigdo, a Familia e a Propriedade - a
TFP opde, portanto, um obstdculo & expansio do mo-~
vimento revolucionario em nossos dias, do qual o
comunismo & a expressdo mais conhecida.

Essa sociedade civil com objetivos claros e
definidos, teve origem, pela agdo natural das cir-
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cunstancias, em uma familia de almas na qual uma
semente de perfeigdo religiosa havia caido, ja ha
muito tempo, mas ainda hoje n3ao germinou inteira-
mente, nem definiu ainda seus cqgntornos.

Cam efeito, desde os primdrdios dessa familia
de almas, pelos idos de 1930, e ja no Grupo de
Congregados Marianos do qual resultou mais tarde a
fundagao da TFP (26 de julho de 1960), havia entre
seus membros um pendor de alma muito freqiente,
que consistia na aspiragdo de transformar-se em um
ingtituto religioso, ou de entrar em bloco em al-
gun instituto ja existente, cuja familia de almas
fosse afim com a sua. Foram feitas procuras e ten-
tativas neste sentido, que n3o @ preciso mencionar
(28). Infelizmente, a boa semente da graga de
Deus, caida na terra fértil dessa familia de almas
ndo germinaria t3o cedo: um rigoroso e longuissimo
inverno - de provagdes comegava a se abater sobre a
Igreja. O modernismo, o progressismo, e suas ver-
sdes mais recentes vindas a luz depois do Concilio
Vaticano II, tomaram conta, pouco a . pouco, de lar-
gos setores da Hierarquia Eclesiastica do Brasil.
Isto criou um clima de apoio velado ao comunismo e
ao socialismo, cuja expressdo mais atual & a cha-
mada "Teologia da Libertagdo", sustentada por bis-
pos e tedlogos. Tal clima era necessariamente hos-
til a TFP e, portanto, também as aspiragdes reli-
giosas que em seu meio pudessem nascer. Eram os
ventos frios, as neves do inverno e o gelo "arti-
co" que formavam-se sobre uma grande aspiragao de
perfeigdo evangélica, que até hoje n3o adquiriu
forma.

Nota 28: Uma cronica dessas tentativas e um histd-
rico desse ideal religioso talvez algum dia sejam
dados a plblico. Este trabalho menciona apenas o
indispensavel para dar uma idéia do conjunto.
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Na trajetdria dessa aspiragdo religiosa houve
uma ocasido oficial em que varios sbdcios da TFP se
perguntaram se ndao era chegado o momento de cogi-
tar de uma transformagdao da entidade de sociedade
civil em instituto secular, ou em confraternitas

lajicalis.

Foram expostos no dia 5 de fevereiro de 1976,
em reunido do Conselho Nacional, sérieos e aprofun-
dados estudos sobre a matéria. A conclusido, entre-
tanto, foi clara: dada a lamentével'atitude, nos
dias de hoje, de consideravel parte da Hierarquia
catdlica, em face n3o sd dos problemas doutrini-
rios ja referidos, como ainda de questdes sbdcio-
-econdmicas, no Brasil, ficou claro que seria im-
prudente fazer qualquer transformag¢ao na TFP, le-
vando+a a depender da autoridade eclegsiastica. Es-
ta razdo preponderante n3o foi entretanto a {inica.
Existia outra. N3ao havia ainda definig¢ao suficien-
te, em sua familia de almas, para obter a unanimi-
dade das aspiragdes religiosas de seus membros:
alguns pensavam na formagdao de uma sociedade cuja
constitui¢do fosse animada pelo espirito das anti-
gas ordens de cavalaria, outros em uma congregagao
religiosa, alguns almejavam uma forma de vida em
que ndo abandonassem seu estado de leigos. Por es=~
sa razdao, também achou-se melhor n3o precipitar a
constituigdo de uma entidade que ndo atendesse as
aspirag¢gdes. do conjunto de seus membros.

Dada essa situagdo, a TFP e sua familia de
almas teém uma caracteristica peculiar. Enquanto
associagdo a TFP & exclusivamente uma sociedade
civil. Seus membros individualmente considerados,
tém 1liberdade para praticar o que quiserem como
catdlicos. A TFP fica sendo assim um "locus", onde
estes catdlicos individualmente considerados,
exercem sua Religido, sequndo praticas comuns que
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a Igreja sempre propds a seus fiéis. As considera-
¢des que seguem n3o afetam o estado juridico da
entidade como ele &, motivo pelo qual n3o se refe-
rirdao ao conjunto dessas pessoas como TFP, mas co-
mo a "familia de almas" da TFP.

Isto posto, entrar-se-3 na matéria.

2. Como a familia de almas da TFP
considera seu fundador

Recentemente a TFP fez editar um livre de di-
vulgagdo restrita, que circunstidncias imprevistas
a obrigaram a por, pouco depois, ao alcance do
grande piblico. Esse livro tem por titulo: Refu-
tagdo da TFP a uma investida frustra (COMISSKO DE
ESTUDOS DA TFP, S3ao Paulo, 1984, 2 volumes).
Respondendo a acusagdes de que na entidade se
prestaria ao Dr. Plinio Correa de Oliveira aquele
culto que a Igreja reserva aos Santos e Bem-aven-
turados, ha ali um capitulo inteiro (Vol.I Cap.X)
em que vém enumerados alguns dbs titulos pelos
quais na TFP se tributa a ele veneragido e respei-
to. Aqui se enumeram os titulos do mencionado ca-
pitulo:

Fundador e Presidente do Conselho Nacional da
TFP brasileira; Lider catdlico; Mestre; Analista
politico; Escritor e jornalista consagrado; Homem
de agao.

A esses titulos acrescentar-se-3do abaixo mais
alquns outros que, juntamente com aqueles, consti-
tuem prerrogativas mais do que suficientes para
caracterizar o fundador daquilo que, de momento,
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ndo & sendo uma familia de almas com inclinagido a
vida religiosa.

A. Orientador da Contra-Revolucdo

a) Grandeza da luta contra-revolucionaria

A Cristandade, a partir do Humanismo e da Re-
nascenga, vem passando por uma Revolugdo cujas
etapas principais foram o protestantismo (1a. Re-
volugdo), a Revolugdo Prancesa (2a. Revolugdo), o
Comunismo (3a. Revolugdo). E, presentemente o Es-
truturalismo, a revolugdo da Sorbonne, o surto au-
togestionario do socialismo e do comunismo rumo ao
tribalismo e outros movimentos analogos (cfr. Pli-
nio CORREA DE OLIVEIRA, Revolugdo e Contra-Re-

volugdo”, 2a. ed., Ed. Diario das Leis Ltda.,

1982' po71, n.2). '

Varios santos combateram por diferentes modos
o Humanismo e a Renascenga. Talvez, se S3ao Bermar—
dino de Siena tivesse tido continuadores auténti-
cos, alquma obra contra-revolucioniria, alcangando
toda a Buropa, tivesse sido levada a cabo contra o
Humanismo e a Renascenga. Em oposig¢3c ao. Protes-
tantismo levantou-se magnificamente Santo Indcio
de Loyola, junto com o brilho de perscnalidades de
varias outras Ordens Religiosas, com que a Igreja
fez a obra portentosa da Contra-Reforma, a qual
chegou ao seu pleno florecimento com o Concilio de
Trento. :

Nio foi pouco o que se pregou e se agiu con-
tra a Revolugdo Francesa, porém, na ordem dos fa-
tos -que influenciam a Histdria, 85 dois grandes

' movimentos se fizeram notar. A “Chouannerie™, nas-
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cida das regides onde 80 anos antes S3o Luis Maria
Grignion de Montfort pregara, e cuja populagao en-
fientava as tropas revolucionarias ao som de can-
ticos compostos pelo grande missionario. E o movi-
mento contra-revolucionario do século XIX, que
precedeu a definig¢3do dos dogmas da Imaculada Con-
cei¢do e da Infalibilidade Papal, no Concilio Va-
ticano I. Estes movimentos, se bem que nascidos de
reagdes opostas a Revolugdo Francesa, foram poste-
riores a ela, e n3do lhe conseguiram tolher o passo
pelo mundo afora.

Mais profundos, e com efeitos benfazejos que
perduram até nossos dias, devem ser assinaladas: a
reagao anti-liberal magnifica que marcou o ponti-
ficado de Pio IX e a luta herdica de S. Pio X con-
tra o modernismo.

A Igreja combateu notavelmente o socialismo e
o comunismo através de enciclicas e mensagens pa-
pais (29), que em varias de suas partes condenam
os erros destes sistemas filosdficos e sociais.

Nota 29: “Nostis et nobiscum"™, PIO IX, 8-XII-
1849; “syllabus®, PIO IX, 8-XII-1864; "Quod apos-
tolici muneris", LEXO XIII, 28-XII-1878; "Diutur-
num Illud”, LEXO XIII, 29-VI-1881; “Auspicato con-
cessum”, LEXO XIII, 17-IX-1882; "Humanum Genus",
LEXO XTII, 20-IV-1884; "Immortale Dei", LEXO XIII,
1-XI-1885; “Libertas praestantissimum®, LEKO XIII,
20-V1-1888; "Rerum novarum", LEXO XIII, 15-V-1891;
"Laetitiae Sanctae", LEXO XIII, 8-IX-1893; "Gra-
ves de Communi", LEXO XIII, 18-I-1901; "Parvenu",
LEXO XIII, 19-III-1902; Moto proprio sobre a Agio
Popular Catdlica, 18-XII-1903; "Notre charge apos-
tolique®™, Sao PIO X, 25-VIII-1910; “Ad beatissi-
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Porém, infelizmente, deste combate nao resultou
a formagdao de um movimento anticomunista tdo defi-
nido e encorpado - como foi por exemplo a Contra-
-Reforma em face da Pseudo-Reforma - que o simbo-
lizasse especialmente. O nazismo e o fascismo, que

foram reagdes pagds e socialistas ao comunismo,

traziam em seu bojo os erros que se jactavam de
combater no regime russo.

A Igreja combateu igualmente o nazismo e o
fascismo (Mit Brennender Sorge, PIO XI, 1937; Non
Abbiamo Bisogno, PIO XI, 1931).

Muito se falou e se fala com razdao contra a
violéncia dos métodos nazi-fascistas; pouco se
atenta, contudo, para seu fundo ideoldgico.

me" BENTO XV, 1-XI-1914; "Soliti nos", BENTO XV,
11-III-1920; "Quadragesimo anno", PIO XI, 15-V-
1931; “Divini Redemptoris®", PIO XI, 19-III-1937;
Radiomensagem de Natal, PIO XII, 1944; Discursos a
9a. Conferéncia Internacional das Associagdes Ca-
tdlicas, PIO XII, 7-V-1949; Decreto da Sagrada
Congregagio do Santo Oficio contra o comunismo,
PIO XII, 1-VII-1949; Discurso aos membros do Con-
gresso Internacional de Estudos Sociais e da Asso-
ciagao Internacional Social Crista, PIO XII,
3-VI-1950; Discurso ao Congresso Internacional de
Ciéncias Administrativas, PIO XII, 5-VIII-1950;
Discurso ao 12 Congresso Internacional sobre os
Problemas das Vida Rural, PIO XII, 2-VII-1951; Ra-
diomensagem ao Katholikentag de Viena, PIO XII,
14-IX-1952; Carta a 41a. Semana Social da Franga,
PIO XII, 14-VII-1954; Discurso ao 7% Congresso
da Unido Crist3a dos Chefes de Empresas e Dirigen-
tes da Italia, PIO XII, 7-III-1957.
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Rarissimos 83o os catdlicos que, com o vigor
de Pio XI - heroicamente seguido pelo Cardeal von
Gallen, Bispo de Miinster e pelo Cardeal Faulhaber,
Arcebispo de Munique -, combatem ao mesmo tempo o
comunismo e os remanescentes do nazismo.

Quem o fizesse revelaria grande descortino
para discernir os inimigos da Cristandade, desde o
Nascente até o Poente; quem o fizesse teria que,
por amor a Igreja, apreender sua doutrina social e
buscar as solugdes para os inlmeros problemas que
afligem a Cristandade desde os fins do século XIX
até hoje. '

Seria uma grande missdao, uma grande lutal

Ora, essa missdo ndo ficou sem realizagio,
essa luta nido ficou sem.chefe. Um grande nome sig-
nifica hoje a miss3o e a luta: Plinio Corréa. de
‘Oliveira. Sua vida & um testemunho segquro que con-
firma esta verdade (cfr. COMISSARO DE ESTUDOS DA
‘PFP, Meio século de epopéia anticomunista, Ed. Ve-
ra Cruz, S3o Paulo, 1980).

Xk grandeza contra-revolucioniria desta missdo
€ ammentada ainda, quando se toma em consideragio
que ndo se comta com o preciosoc apoio da Hierar-
quia BclesiSstica ocu dos govermantes, como tiveram
os jesuitas da época da Contra-Reforma, nem com o
‘de um Papa camo Pio IX, camo tiveram os contra-re-
volacionirios do século XIX. Acresce a essas difi-
culdades a decadencia geral da Fé e dos costumes
que levava S3c Pio X - j2 hi 70 anos! - & pergun-
tar-se se& nao haviam chegado os tempos do Anti-
~Cristo (S. PIO X, Enciclica E Supremi Apostola-

tus, VI, Documentas Pontificios, Ed. Vozes, Petrd-
polis, 1952). E, que levou a Virgem de Fatima a
lamentar-se aos pastorinhos, quando pediu oragdes
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e sacrifficios pela conversio da Rlissia e pelo mun-
do (30).

O vardo que iniciou tal luta e, quase 80, a
vem conduzindo no mundo inteiro, pode ser compara-
do aqueles grandes contra-revolucion@irios de ou~
trora, que enfrentaram as anteriores vagas da

Nota 30: Durante o ano de 1917, em Fatima, Portu-
gal, a Virgem Maria apareceu a trés pastorinhos,
revelando ao mundo uma mensagem e profecias con-
firmadas ent3o por inimeros e espetaculares mila-
gres. Algqumas dessas profecias ja se realizaram.
Outras nao. Entre elas, interessa-nos particular-
mente, no momento, a que se refere ao comunismo.
Nossa Senhora pediu oragdes pela conversio da Ris-
sia. Se o mundo n3o se converter e nao fizer peni-
téncia, disse a Virgem, ela "espalharia seus erros
pelo mundo, promovendo guerras e perseguigdes a
Igreja. (...) Por fim, Meu Imaculado Coragao
triunfara" (3a. aparigdo, 13-VII-1917). )

Para uma das videntes, a pequena Jacinta,
em aparigdes individuais citadas pelos melhores
historiadores de Fatima, Nossa Senhora advertiu:
"0Os pecados que levam o major nimero de almas para
o inferno s3do os pecados da carne. Virdo modas que
ofenderdao muito a Nosso Senhor" (Our Lady of Fati-
ma, W.T. WALSH, The McMillan Co., NY, 4a. ed.,
1947, pp. 161-162; Era uma Senhora mais brilhante
do que o sol, Pe. Jodo M. DE MARCHI, Semindrio das
Missdes de Nossa Senhora de Fatima, Cova da Iria,
3a. ed., pp. 254-256, in A.A. BORELLI MACHADO, As
AparicSes e a Mensagem de Fatima, 19a. ed., E4.
Vera Cruz, S3ao Paulo, 1984).
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imensa Revolugdo que vem desde o s&culo XV até es-
te século XX.

b) Novas exigéncias da luta

Pelejando sob a orientagdo de Plinio Corréa
de Oliveira, em meio a tantas dificuldades, contra
a expangao comunista, mas conseguindo muitas ve-
zes, apesar delas, cortar o passo ao inimigo, no
Brasil e por sua influéncia em toda a América do
Sul, a Contra-Revolugdo se depara com novas difi-
culdades (31).

Além do enorme Onus desse esforgo, a Contra-
-Revolugdo vé, em menos de 10 anos, abrir-se con-
tra a Cristandade e a Igreja duas novas frentes de
luta. Em 1965, o que se poderia chamar o tufiao da

i

Nota 31: Por exemplo, as campanhés contra a Refor-
ma Agraria nos anos: 1961 a 1964, cohtra a aprova-
¢do .da lei do divdrcio nos anos 1966 e 1975, pela
coleta de mais de dois milhSes de assinaturas de
apoio a uma mensagem a Paulo VI pedindo medidas
contra a infiltragd3c comunista nos meios catdlicos
brasileiros e hispano-americanos em 1968, tudo is-
to' além @de ampla difusdo em territdrio nacional
dos 1livros que estdo acima mencionados; além do
Brasil, inspiraram campanhas andlogas nas TFPs
hispano-americanas (cfr. COMISSXO DE ESTUDOS DA
TFP, Meio século_gg epopéia anticomunista, Editora
Vera Cruz, Sao Paulo, 1980).
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"Revolugdo pds—Conciliar” (32) que comega; em 1968
a 4a. Revolugao estoura nos desvarios da Sorbonne.

A 4a. Revolugdo (cfr. Plinio CORREA DE OLI-
VEIRA, Revolucdo e Contra-Revolucdo, 2a. ed., Par-
te III, cap. III, 2R) exige em contra-partida
maior espirito religioso dos atuantes da Contra-
-Revolugao.

Novas 1lutas exigem novas dedicagdes. Era na-
tural que essas dedicagbes se voltassem para a
grande guerreiro catdlico (33) que hd mais de 50
anos dirige a Contra-Revolugdo, Dr. Plinio Corréa
de Oliveira (cfr. COMISSXO DE ESTUDOS DA TFP, Meio
século de epopéia anticomunista, cap.V). Além de
incontaveis lances épicos em prol da Igreja e da
Civilizagdao Crist3a ja assinalados na Histdria do
Brasil, no capitulo X do livro Refutagdo da TFP a
uma investida frustra encontram-se muitas outras

P

razdes pelas quais Dr. Plinio Corréa de Oliveira &

Nota 32: Por "Revolugdo pds—-Conciliar"™ se entende
o vendaval que comegou a soprar na Igreja antes do
Concilio Vaticano II, e que ocasionou a penetracgao
da "fumaga de Satanads"™ na Igreja (cfr. Serm3o de
Paulo VI, em 29-VI-1972), e o desencadeamento do
misterioso processo de "autodemoligdo" (cfr. Alo-
cugdo de PAULO VI ao Semindrio Lombardo, em
7-XII-1968), parecendo chegar ao auge com a crise
tragica em que se debate a Igreja, provavelmente a
maior de sua Historia.

Nota 33: A palavra guerfeiro aqui n3o se refere
obviamente a guerra armada, mas a luta ideoldgica,
que a Igreja sempre travou ao longo dos séculos

enquanto Igreja militante.
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merecidamente tomado em consideragdo pelos que

pertencem a familia de almas da TFP.
*

c) Novas extensdes da acdo contra-revolucionaria

A agdo das TFPs tem aumentado muito, pelo fa-
vor e pela protegdo de Nossa Senhora. Hoje o movi-
mento da Contra-Revolugdao, nascido em S3o Paulo,
conta com TFPs em 15 paises, inclusive niicleos de
cooperadores e 'bureaux' de representagao em 11
paises. Cada TFP & independente. Entretanto, qua-
lificados elementos delas, sobretudo daquelas ain-
da inexperientes, vém a S3o Paulo beneficiar-se do
exemplo de Dr. Plinio Corréa de Oliveira. Benefi-
ciar-se do exemplo vale dizer inspirar-se nas mal-
tiplas maneiras com as ‘quais Dr. Plinio Corréa de
Oliveira convida tantos,jovens a participar da
causa que defende e a receber a formagiao que lhes
da. Atragdo e formagdo sempre feitas pela influén-
cia que o Dr. Plinio Corréa de Oliveira despreten-
siosamente exerce sobre os que o procuram, e pela
aceitagdo 1liicida e serena desta influéncia, por
parte dos membros da familia de almas da TFP. Essa
influéncia n3o significa interferéncia na vida in-
terna das varias TFPs existentesi no mundo.

Independentemente da autonomia de cada TFP na
agdo em seu respectivo Pais, & freqgilente que as
delegagdes - de sdcios ou cooperadores das TFPs dos
outros paises se interessem por sua experiéncia,
solicitem seu apoio e acorram a S3ao Paulo para co-
nhecerem Dr. Plinio, participarem de seus cursos e
receberem seus conselhos.

Quanto mais aumentam a extens3do da agiao e o
nimero das TFPs, mais o auxilio dele se faz neces-

sario.
*

DI ML
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d) Porta-voz dos principios contra-revolucionarios

"Revolugdo e Contra-Revolugdo" & o livro de
cabeceira do membro da.TFP. Seus principios dou-
trinarios ou praticos lhe servem de base para a
anilise da Histdria e da atualidade, bem como para
o julgamento das situagdes.

Mesmo outros movimentos contra-revoluciona-
rios, distintos da familia de almas da TFP, edita-
ram a obra do insigne pensador brasileiro. Tradu-
zido para varias linguas, foi publicado na Espanha
por "Cristiandad" (1960), no Chile pelas Edigdes
Paulinas (1964), na 1Itdlia por. "Cristianita"
(1972), nos Estados Unidos por "Educator Publica-
tions" (1972), e no Canada por "Les Publications
LsSJC* '(1978). '

Em torno da obra,demplinip Corréa de Oliveira
da-se o fato Gnico na Histdéria de nosso Pais: o
Brasil exporta pensamento em escala mundial. Com
efeito, foi em torno dos principios doutrinarios
elaborados pelo pensador brasileiro que se consti-
tuiram as 15 TFPs existentes hoje na Africa do
Sul, Argentina, Bolivia, Canada, Chile, Coldmbia,
Equador, Espanha, Estados Unidos, Franga, Peru,
Portugal, Uruguai e Venezuela, e para difundir
tais idéias'existem-ademais, 11 Bureaux das TFPs,
em Frankfurt, Sidney, Bruxelas, S. José da Costa
Rica, Washington, Londres, Roma, Paris e Caracas.
No momento deslocam-se para a Nova 2eldndia os
membros da TFP que 13 ser3do responsaveis pelo es-
critdrio de representagio da TFP, insistentemente
convidados por simpatizantes na importante ilha.

Também os livros de Dr. Plinio Corréa de Oli-
veira encontram grande acolhida fora das frontei-
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ras do Brasil. S3ao os seguintes os estudos publi-
cados no Exterior:

* Revolugdo e Contra-Revolugdo (Espanha, Ar-
gentina, Chile, Canada, Estados Unidos e Italia).

* Reforma Agraria - Quest3o de Consciéncia

(Argentina, Espanha e Coldmbia).

* Acordo com o regime comunista: para a Igre-

Ja, esperanga ou autodemoligido? (edigdes em ale-
mao, francés, hingaro, inglés, italiano, polonés e
vietnamita).

* Baldeag3o ideoldgica inadvertida e Dialogo

(edi¢des em espanhol, inglés e alemdo).

* Tribalismo indigena, ideal comuno-missiona-

rio para o Brasil'do s&culo XXI (traduzido para o
inglés).

* Na "Noite Sandinista": o incitamento
guerritha dirigido por sandinistas "crist3dos"
esquerda catdlica no Brasil e na América Espanhola

a
a

(Argentina, Chile, Uruguai, Equador e Coldmbia).

* O socialismo autogestiondrio: em vista do
camunismo, barreira ou cabega de ponte? (espa-
nhol, francés, inglés, italiano e alemao; o resumo
foi, além dessas linguas publicado em holandés,
polonés, Ainamargqués, noruegués e sueco).

* Autogestion socialiste: les fétés tombentlé
l'entreprise, 3 la maison, a 1'école (editada pela
TFP francesa em 1983).

*

A imensa obra que o Dr. Plinio Corréa de Oli-
veira 1lidera da-lhe um papel que - sob o ponto de
vista de orientagdo - tem sensivel analogia com a
de 'um diretor de alguma grande associagao de lei-
gos ou Congregagao Religiosa.

* *
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B. Paladino da devogdo a Nossa Senhora

Negar que Plinio Corréa de Oliveira & um dos
maiores apostolos da devogdo a M3ae de ' Deus, no
Brasil hodierno, & negar a verdade conhecida como
tal. Quer seu exemplo edificante, quer seus livros
e artigos, quer seus discursos, quer seus escri-
tos, estdo sempre imbuidos da devota uni3do que o
catdlico deve ter com Aquela que & a M3e de Deus e
a Medianeira Universal de todas as gragas. Incan-
sdvel em recomendar o recurso a Nossa Senhora, ha
quem testemunhe - em um convivio diario de anos a
fio - nunca té-lo visto perder uma oportunidade de
conseguir-Lhe um devoto a mais, de exaltar o Seu
nome, de introduzir em algum local cabivel uma
imagem, de recomendar um ato de piedade marial a
quem quer que dé ocasido para tal.

A recitagdo do Rosario, a renovagdo diaria de
sua consagragio como "escravo" de Maria, a recita-
¢ao da Ladainha Lauretana, o uso da Medalha Mila-
grosa, a recitagdo dos Salmos do Oficio Parvo da
Santissima Virgem, a visita aos santuarios maria-

-nos ou a simples imagens piedosas, s3ao alqumas de

suas devogdes assiduas.

Se & verdade que, para desgraga do Brasil, o
movimento das Congregagbes Marianas, outrora tao
florescente, se estiolou nos f{ltimos quarenta
anos, & também verdade que, dentro do coragdo de
Plinio Corréa de Oliveira, aquele surto de devogao
3 M3e de Deus, que caracterizava o movimento ma-
riano, cresceu incessantemente.

Outrora, foi ele o lider que, com palavras de
fogo, estimulava a juventude mariana a altos graus
de devogdo a Nossa Senhora. Hoje, na familia de
almas da TFP, ele nao deixou de progredir no ar-
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dor, mas sobretudo muito cresceu na madura e ex-
tremosa reflex3ao sobre a Mae de Deus.

C. Fundador

Pelas duas caracteristicas aqui enumeradas,
Qu seja, orientador da Contra-Revolugido e paladino
da devogao marial, ou por varias daquelas tratadas
com mais vagar na obra "Refutagdo da TFP a uma In-
vestida Frustra" (Vol. I, Cap. X), pode-se dizer
que Dr. Plinmio Correa de Oliweira, além de ser
Presidente do Conselho Nacional da TFP, & também o
animador de wuma familia de almas que busca um
ideal de perfeigao evangélica.

Agora se vera se canonicamente & possivel
chama-lo de fundador, ‘e depois (Cap.VI, Itens 3,4,
e 5A) se verd se o ideal que se perseque pode ser
qualificado de ideal de perfeigio evangélica.

*.

Ao Dbuscar uma definigdo clara do que a Santa
Sé considera como um fundador,dépara—se inicial-
mente com uma dificuldade.

A propria Sagrada Congregagio dos Ritos, que
era um dos G6rgdos da Santa Sé para atribuir a al-
guém o titulo de fundador de uma familia religio-
sa, por muito tempo ndo teve uma definigdo total-
mente estabelecida a esse respeito. A Igreja diri-
ge-se pelo sopro da graga, e muitas vezes a lei
pode vir depois. Entretanto, por ocasido do pro-
cesso de canonizagdo de S3o Luis Maria Grignion de
Montfort por Pio XII, o problema se pds. O grande
Santo mariano & indiscutivelmente o fundador dos
Missionarios da Companhia de Maria, Congregagdao de
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sacerdotes, e do Instituto das Pilhas da Sabedo-
ria, para religiosas. Entretanto, um instituto
laical, Irmaos de S3ao Gabriel, também reivindica
para. si o ter sido fundado por S3o Luis Maria
Grignion de Montfort. Tal pretensdao & contestada
pelos padres da Companhia de Maria, que alegam ser
o fundador dos Irmd3os de Siao Grabriel o Pe.
Gabriel Deshayes, Superior Geral dos Montfortia-
nos, em 1823.

Por ocasido dessa discussdo, vinda a luz no
processo de S3ao Luis Grignion, & que a Sagrada
Congregagao dos Ritos se ocupou da definigao de
fundador. E para isso dirigiu consulta gobre a ma-
téria a trés grandes canonistas da Comissio Espe-
cial da Sagrada Congregagao dos Religiosos, para
aprovagiao de novos Institutos e revis3do das res-
pectivas constituigdes. )

E' o seguinte o texto da carta de um --deles,
Pe. SERVO GOYENECHE CMF, publicada pela "Sacra Ri-
tuum Congregatio - Sectio Historica®, sob o titulo
LOCIONEM =— Canonizationis Beati Ludovici Mariae
Grignion de _Hontfort.. Rova tnqnisitib.

"Devo dizer que nem noc&iigo, u- ‘nas fontes
anteriores, pude encontrar- as nntag cssenciais que
definam o fundador de uma religiJO» como ao con-
trério se encontra cu se deduz para o fundador de
uma igreja ou de um bemeffcio {cfr. por exemplo
can. 1417, 1456, 1544). Considerei também diversos
autores e dicioniriocs juridicos, velhos e moder-
nos, e nerhum deu-me © que procurava.

"De qualguer modo, parece-me que, da geral
consideragdo gue se tem dos fumdadores in subjecta
materia, emergem dois elementosg discriminatodrios,
ou seja- a) o fato pelo gual se constitui uma de-
terminada sociedade ou religidoc, com um fim espe-
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cifico; b) as normas que regem a dita sociedade ou
religido. O primeiro elemento & absolutamente ne-
cessario, e de si suficiente, para que uma pessoa
possa dizer-se fundador; o outro, comunissimo, nem
sempre se verificou.

"Esta doutrina, de maneira um pouco fluida e
difusa, se encontra facilmente nos autores de di-
reito religioso, e até em documentos pontificios.
Assim, na sua Carta Apostdlica "Unigenitus", de 19
de margo de 1924 (AAS XVI, p. 135), o Santo Padre
Pio XI convida os religiosos 'ut suum quique Con-
ditorem Patremque legiferum exempla intueantur',
(para que cada um deles nao perca de vista o Fun-
dador e Pai legislador como seu exemplo), e chama

ainda simplesmente o fundador "Pater legifer". E'

portanto claro que, na mente do Pontifice, estes
dois elementos caracterizam o fundador" (Servus
GOYENECHE CMF, Lucionem - Canonizationis Beati Lu-

dovici Mariae Grignion de Montfort, Typis Poli-
glottis Vaticanis, 1947, p. 1IV).

*

Vé-se, portanto, dado o exposto neste Item
2.C. do Cap.VI, que nao haVeria}nenhum impedimento
candnico para que se considera$se Dr. Plinio Cor-
réa de Oliveira como fundador de uma familia de
almas. Familia de almas esta que como se vera @&
tendente a perfeigdo religiosa.

* *
D. Sugerior

Que o Dr. Plinio Corréa de Oliveira a varios
titulos merece o qualificativo de superior da fa-
milia de almas da TFP, e que a este propdsito ele &
digno de venerag¢do e respeito, ja ficou dito (Cap.VI,
Itens 2.A,B e C).
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Pergunta-se aqui se ele pode receber, dos
membros da familia de almas da TFP o titulo de su-
perior, analogamente ao de um superior religioso,
para conduzir um sidito 3 perfeig¢do religiosa.

Enquanto fundador da familia de almas da TFP,
pai da Contra-Revolugdao promovida pela TFP nos
dias de hoje e mestre, Dr. Plinio Correa de 0li-
veira estda investido naturalmente de poder para
coordenar as atividades de todos.

Enquanto representante de Cristo, de Nossa
Senhora, por escolha livre de quem queira fazer-
-lhe voto de obediéncia, estid investido de um po-
der analogo ao gque tem um superior religioso sobre
seu sidito.

Dessas varias maneiras, pois, os membros da
familia de almas da TFP podem considera-lo e aca-
ta-lo.

*

Encerra-se aqui este Item 2 do Cap.VI com a
consideragdo de varios titulos sob os quais a fa-
milia de almas da TFP admira e respeita o Dr. Pli-
nio Corréa de Oliveira: orientador da Contra-Revo-
lugado; paladino da devogao mariana; fundador dessa
familia de almas e superior.

* * *

3. Posigdo de muitos membros da familia de almas
da TFP: além de um ideal civico, um
ideal de vida religiosa. Nexo profundo
entre as necessidades do ideal
.civico e as aspiracdes de vida religiosa

No que toca a vida espiritual, verifica-se
que muitos membros da familia de almas da TFP, sem
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deixarem de ser leigos, vao, aos poucos, tendendo
para um ideal privado de perfeigao evangélica.

Tal tendéncia n3o significa que a TFP, en-
quanto um todo, rume para uma nova estruturagao
candnica, deixando de ser uma sociedade civil e
passando a ser uma associagdo religiosa.

Nem significa que no trato corrente entre os
membros da TFP, haja qualquer tentativa de valori-
zagdo daqueles que tém voto, em relagdo aos que
nio os tém. De ung com os outros o trato & sempre
o mesmo, sem que a diferenga das respectivas si-
tuagOes se faga notar.

Esgse ideal de perfeigdo se.reflete em um
ideal de dedicagao e de servigo para o bem da Ci-~
vilizagdo Crista e indiretamente para o bem da
Igreja, que na maior parte dos casos- implica espe-
cial dedicagdo e obediéncia do superior ao qual
tenham feito votos.

* * *

4. Se na fagﬁlia de almas da TFP hi votos.
A quem 830 dirigidos e com que finalidade

Como em toda familia de almas verdadeiramente
catdlica, no 8mbito da TFP n3o hi nenhum impedi-
mento a que se pratiquem atos particulares de pie-
dade, segundo a mogdo interna de cada um. E, pelo
mesmo motivo, n3o ha impedimento para que aqueles
que o queiram, fagam votos privadamente.

E' bom ficar assinalado que nZo ha nenhum ti-
po de coagdo induzindo o conjunto dos sdcios ou
cooperadores da TFP, ou algum deles individuoalmen-
te, a praticar qualquer devogao.
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Para o pleno respeito da liberdade tanto de
fazer como de nao fazer votos, ficou estabelecido,
por tacito e geral consenso que os votos n3do sdo
sigilosos, de sorte que - havendo razado suficien-
te - quem quer que seja pode aludir aos votos fei-
tos por si mesmo ou por outrem. Mas que, sem esta
razdo, nao se fale do assunto.

A. Motivos que levam aos votos

Imbuidos da grandeza da luta que s3ao chamados
a travar pelo bem da Igreja e da Civilizagao Cris-
t3a, muitos membros da familia de almas da TFP sao
levados a pensar com especial atengdo na necessi-
dade do auxilio da graga. Nada de bom e estavel se
faz sem o auxilio da graga, quanto mais numa luta
de tal porte, e tao desproporcionada com a exigii-
dade. de meios de que as TFPs dispdem. Na conside-
ragaq da necessidade da graga e da disposigao de
abnegagdo para se conseguir a vitdéria sobre os
inimigos da Igreja, muitos membros da familia de
almas da TFP querem levar ao maximo essa dedica-
¢3o; e por isto fazem votos. S3o filhos do comba-
te, da luta.

Outros membros dessa familia de almas chegam
a mesma conclusdo de fazer votos, porém movidos
mais especialmente por razdes de outra indole. To-
ca-os diretamente o desejo da imitagidao de Cristo,
o desejo da reparagao a Ele e a sua M3e Santissima
pelos ultrajes, e humilhagdes que sofreram, a com-
paix3o pelas dores da Paix3dao e Morte de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo e pelas Dores de Maria e fimal-
mente a gratiddo pela Redeng3ao infinitamente pre-
ciosa que nos foi alcangada pelo Filho de Deus e
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pela participa¢3o co-redentora de Maria Santissi-
ma. Estes querem que o sacrificio que fazem ajude
em algo para consolar Nosso Senhor, sua Mae San-
tissima e Seu Corpe Mistico, a Igreja. S3c filhos
da dor.

Por fim, também chegam aos votos aqueles
que zelando pela propria satde espiritual, e teme-
rosos das penas do Inferno, optam pela via da pe-
niténcia, sabendo que & um remédio amargo, mas
que leva a cura e a salide. S3o filhos da prudéncia
e da peniténcia: s3o filhos do temor.

S3o trés vias,que aliis n3o se excluem,

* w*

B. A quem os votos sac dirigidos

A quem esses homens recorrem para fazer por
meio deste os votos privados? Pela ordem natural
das coisas, livre e privadamente querem fazer a
abnegagdo completa de suas vontades, por amor a
Jesus Cristo e a Sua M3e Santissima, nas m3os de
seu superior natural, o Dr. Plinio Corréa de Oli-

veira. -
*

Os votos de obediéncia, feitos na familia de
almas da TFP, n3ao sdo feitos a uma instituigdo ou
a uma regra, como no caso das Ordens Religiosas e
demais Institutos de perfeig¢dao, mas a uma pessoa,
Dr. Plinio Corréa de Oliveira, e n3o pelo cargo
que ocupa na TFP brasileira (pelo qual o dito voto
ndo & transmissivel a seus eventuais substitutos
nesse cargd}, mas como varao sabio e prudente, ca-
paz de conduzi-los no que se refere a matéria dos

votos e nas vias da perfeigao crista, de modo ge--

ral.
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Tais votos de pessoa a pessoa, mesmo que
aquele que os aceite seja um leigo, est@o total-
mente de acordo com a doutrina e a pratica da San-
ta 1Igreja, tal como ensinam doutos e graves auto-
res citados no item D deste capitulo. '

* *

C. Que géneros de votos

a) Quanto a espécie

Sao votos privados, ou seja, emitidos nas
m3aos de uma pessoa que os aceita em nome proprio e
privado. Distinguem-se,assim, dos votos piublicos,
que s3do emitidos nas m3os de um superior eclesias-
tico legitimo que os aceita em nome da Igreja
(34).

"

Nota 34: Aqui & necessario evitar uma confusio
muito freqgliente nesses assuntos da parte dos lei-
tores n3o familiarizados com a linguagem eclesias-
tica.

Os votog "ndo sdo chamados piblicos porque se
emitem na presenga de um grupo de pessoas reuni-
das; para que a Igreja os reconhega como tais &
necessario que tenham sido aceitos em seu nome por
um. superior legitimo” (Pe. SABINO ALONSO MORAN OP,
in MIGUELEZ-ALONSO-CABREROS, Cbdigo de Derecho Ca-
ndnico Bilingﬁe_z camentado, BAC, M&E?id, S5a. ed.,
1984, canon 1308). Em sentido contrario, se enten-

‘de por votos privados nao aqueles feitos fora da

presenga de outras pessoas, mas os que ndo tém
aceitagdp oficial .em nome da Igreja. As cir-

~ . . ~
:cunstancias .externas que cercam o ato de emissao

de votos em nada altera sua natureza de publicos
ou de privados.
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b) Quanto a matéria

O principal voto existente na familia de al-
mas da TFP & o voto privado de obediéncia. A se-
guir estd o voto de castidade. N3io ha voto de
pobreza. Além destes dois hd promessas, que sb t&m
valor real para os que ndo tenham voto de obedién-
cia ou de castidade. S3o as promessas de silencio,
clausura e cumprimento de um regulamento nas resi-
déncias e Casas de Estudos da TFP; e celibato.

Como em qualquer familia de almas piedosa, hi
a}nda outros votos particulares ou promessas que
nao vem ao caso mencionar, pelo seu carater varia-
do e cuja matéria, em geral, diz respeito a defei-
tos espiriturais que devem ser vencidos ou a gra-
¢as que se deseja conseguir. Nestas natérias vale
o principio de Santo AGOSTINHO: voveat quod vovere

voluerit - que cada um faga o voto que lhe agradar

(cfr. S. AGOSTINHO, Enarr._ig Psalm. XXV, n.16, PL
XXXVI, col. 967, in Dict. Théol. Cath., T.XV, p.2,
col. 3207).

c) Quanto a duracio

O voto mais raro & o voto perpétuo, seja ele
de obediéncia ou de castidade.

'Os votos mais freqgiientes tém a mesma matéria,
mas s3do feitos com duragdo restrita, e portanto
sao renovaveis periodicamente.

Os votos de obediéncia e de castidade, na fa-
milia de almas da TFP, n3o s3o feitos a uma insti-
tyigdo, mas a uma pessoa. Cessam, pois, pelo fale-
cimento do superior.
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D. Legitimidade desses votos

A legitimidade da emissd3o de votos privados
nas m3os de um vardao sidbio e prudente, mesmo lei-
go, se apoia em graves e doutos autores, tanto an-
tigos como modernos, assim como no exemplo da vida
dos santos (35). ‘

Entre os antigos citar-se-i SUAREZ
(1548-1617), de quem se disse: "Muitos s3o de opi-
nido de que sua ciéncia era divinamente infusa"
(Pe. Ioanne Petri GURY SJ - Pe. Antonio BALLERINI
SJ, Compendium Theologiae Moralis, T. I, p. XXI).

Escreve o Doutor Eximio: "(...) o voto de
obediéncia (...) pode ser valido e honestamente
feito a um homem bom e prudente, a quem se su-
jeite aquele que emite o voto, a fim de ser gover-
nado por ele; quer seja prometendo a Deus que
obedecera a tal homem, quer seja prometendo também
a esse mesmo homem que o obedecerd em tudo o que

Nota 35: Lé-se na biografia de Santa Catarina de
Siena, simples leiga, terceira dominicana, como
seus discipulos, tanto mulheres como homens, fize-
ram voto de obediéncia & santa,a quem chamavam pe-
lo doce nome de Mamma, e como ela fez uso dos po-
deres que lhe conferia esse voto para mandar “em
nome da santa obediéncia", que cada qual abragasse
o estado de vida que ela ia indicando: assim, um
deles (o bem-aventurado Estevdo Marconi) se fez
monge cartuxo, e chegou a ser Superior Geral de
sua Ordem; outro se fez agostiniano; outros pro-
fessaram na Ordem Dominicana, etc. (cfr. Johannes
JOERGENSEN, Santa Catarina.gg Siena, Ed. Vozes,
Petrdpolis, 1944, pp. 391-392).
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se refere ao bem da prdopria alma e ao servigo de
Deus (...).

"Também da parte da pessoa a quem & prometido
a obediéncia, n3o @ necessirio especial aprovagido
ou mandato da Igreja, para que possa licita e va-
lidamente aceitar a sujeigdo e obediéncia de ou-
trem. (...) Para aceitar semelhante votu¢ ou pro-
messa n3o & necessario um poder especial conferidc
por Deus, mas basta que ponderandc reta e pruden-
temente, se julgue que o ato & honestc =« agradavel
a Deus; isso, com efeito, & suficiente para gue se
entenda que Deus aceita aquilo que um homem, esco-
lhido para representa-lo, aceita com o fim de O
servir. E n3o & necessdrio que esse representante
de Deus seja um ministro piiblico com deputagao da
Igreja para o exercicio dessa fun¢do; mas basta
que seja voluntéria e prudentemente escolhido por
quem emite o voto"™ (F. SUAREZ, De Religione, Tr.
VII, 1lib.II, cap. XV, n® 7-8, vol. XV, Ed. Vives,
Paris, p.i%4).

Ainda mais explicito € o famosc moralista
francés do século passado, M-DOMINIQUE BOUIX
(1808-1870): i

"Suponhamos -que Ticio queira abragar o estado
religioso, fazendo voto dos trés conselhos evangeée-
licos e adotando uma determinada regra de vida,
que a reta razdo mostra ser sumamente legitima e
muito recomendavel. Para fazer isso, Ticio dirige-
~-se a Semprdnio, vardo privado e leigo, mas insig-
ne por sua prudéncia e santidade de costumes. Nas
maos dele, Ticio emite os trés votos, e faz a to-
tal entrega e doagdo de si mesmo a Deus.- Sempro-
nio, de sua parte, aceita essa entrega, em nome de
Deus, e se compromete a dirigir a Ticio, que a ele
se submete pelo voto de obediéncia. Por que razdo
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- pergunto eu - Deus n3o aceitaria essa entrega
feita por Ticio? No que ele praticou nada ha de
mau; mas tudo & reto e agradavel a Deus. Com efei-
to, os trés votos sdo legitimos: sdao legitimos por
hipdtese, pois estamos supondo que tenham respei-
tado a forma legitima dos votos. E' de si legitima
e agradavel a Deus a entrega total que Ticio fez
de si proprio a Deus. E' legitimo o pacto pelo.
qual Ticio se obriga a obedecer a Semprdnio. Dado,
pois, que tudo isso & legitimo e agradavel a Deus,
logicamente se conclui que Deus ratifica a aceita-
¢3o feita por Sempronio" (BOUIX, Tractatus de Iure
Regularium, T.I, Ruffet, 1867, pp. 58-59).

E. "Escravidiao" e voto de obediéncia ao superior

A partir da entrega libérrima e radical que &
o voto de obediéncia, perpétuo ou temporario, em
consondncia com o pensar dos santos e doutores

~através dos séculos, conforme acima ja se fez re-

feréncia (Cap.III.1.B), os que fazem estes votos
passam a ver na vontade de seu superior a vontade
de Cristo e de Sua M3e Santissima. A partir dessa
entrega o diretor fica investido com um poder ana-
logo ao que tem o superior religioso. E o modelo
religioso desse relacionamento tem, com a relagao
senhor-escravo, a analogia antes enfocada. E' a
"escravidao" religiosa, de que se falou acima,
meio ideal para a imitagdo e o servigo de Cristo.

Por tudo o que foi visto até agora, e mais
adiante se vera, fica claro que todo poder atri-
buido a tal titulo a Dr. Plinio Corréa de Olivei-~
ra, sO poderia provir do ato consciente, livre e
contratual daqueles que o escolhessem por diretor.
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5. Se hd, na familia de almas da TFP,
"escraviddo". De que tipo ela &

Ja ficou visto que ha na familia de almas da
TFP uma "escravidao" toda ela espiritual, prove-
niente do voto de obediéncia, que em esséncia & a
mesma dos religiosos.

Aqui se verda que hd outra modalidade de "es-
cravidao" espiritual, afim com a primeira, muito
menos efetiva em suas conseqﬁéncias praticas, e
mais ampla enquanto desejo de entrega.

Antes porém de considerd-la sob o ponto de
vista Jjuridico, ser3o analisadas as razdes de
principio, conjugadas com razdes histdricas, que
levaram ao aparecimento dela na familia de almas

da TFP.
*

Sequindo os principios ja expostos, a familia
de almas da TFP vé no Dr. Plinio Corr&a de Olivei-
ra seu pai espiritual, superior e fundador. Veja-
—se agora o que a Igreja ensina sobre a maneira
camo os sAditos devem olhar a seu fundador, para
se entender que, cam toda trangtilidade de
consciéncia, a familia de almas da TFP pode consi-
derar o Dr. Plinio Corréa de Oliveira como media-
dor entre Nossa Senhara e a dita familia de almas.

*

A. Miss3o do fundador enquanto pai e mediador

"E' indubitavel que fora de Cristo e de Ma-
ria, ningwem pode ser mediador na reconciliagio de
Deus com os homens, coaperando para a redengdo ob-
Jetiva, cam a qual se aplaca a Deus ofendido e se
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merecem as gragas pelas quais os homens.retornam a
amizade divina; mas além de Cristo, perfeito me-
diador, e de Maria, podem ser chamados mediadores
algurs outros, enquanto pelo mérito, oragido, poder
ministerial ou de algum outro modo podem concorrer
para a dispensagdo das gragas redentoras aos ho-
mens.

"Assim, s bem-aventurados no Céu, os. justos
na Teéerra, e, em geral, os sacerdotes, cooperam
deste’ modo para a reconciliagdo dos "homens com
Deus, uma vez que sdo realmente aptos para mediar
porque estdo unidos a Deus, ou pela vis3o beatifi-
ca; ou pela graga santificante, ou pelo carisma de
um poder sobrenatural, e além disso unidos aos ho-
mens por benevoléncia, por misericdérdia ou por
seus deveres ministeriais.

“"Entretanto, esta mediagdo supde a de Cristo
e a de Maria, por cuja virtude existe e chega até
ndés e sem a qual ndo poderia existir.

"Agssim diz S3o Tomads: 'Sd Cristo & mediador
perfeito entre Deus e os homens, uma vez que por
Sua morte reconciliou o género humano com Deuss
Pelo que, quando o Apdstolo disse: 'Mediador entra
Deus e os homens o homem Cristo Jesus' acrescemn
tou: 'O qual deu a Si mesmo na redengdo de todos‘,
Nada, contudo, impede que alquns outros sejam cha=+
mados mediadores entre Deus e os homens ‘secundum
quid’', enquanto cooperam para unir os homens com
Deus de maneira positiva e ministerial’.

"E Estio acrescenta: 'Se, em geral, se enten-
de por mediador todo aquele que, de qﬁalquer mo-
do, trata da causa de alguém junto a outro para
reconciliar-se com ele ou conseguir algo a seu fa-
vor, por siplica ou mérito, ndo ha inconveniente



186. Capitulo VI

em dizer que existem muitos intercessores ou me-
diadores dos homens para com Deus no Céu e na Ter-
ra" (Gregdrio ALASTRUEY, Tratado de la Virgen San-
tisima, BAC, Madrid, pp. 723-724).

Em nota inicial de seu artigc 'Paternité ot
Médiation du fondateur d'Ordre', aparecidc na Re-
vue d'Ascétique et de Mystique, 1964, o autor J.F.
GILMONT salienta que vai tomar a nog¢do de fundador
com uma certa flexibilidade. "Muitos matizes dis-
tinguem os fundadores entre si, na prdpria maneira
com que eles instituiram suas Ordens. Entre S3o
Bento, que n3o pretendeu organizar sen3c seu pro-
prio mosteiro, o Pe. de Foucauld, que nic fundou
em toda sua vida uma sd comunidade, e 3Santo Ina-
cio, 'que estruturou até nos detalhes a legislagic
de sua Ordem, as diferengas s3o notaveis. Ademais,
o 'cadre' histdrico traz também consigo particula-
ridades que d3o a cada instituigdo sua figura pro-
pria. A nogdo de 'fundador' vai pois, aqui com uma
certa flexibilidade" (J.F. GILMONT, Paternité et
Mediation du Fondateur d'Ordre, in Revue d'Asceti-
que et Mystique, Toulouse, 1964, p. 393).

E' com esta mesma flexibilidade que se foca-
liza o qualificativo de fundador, aplicado a Dr.
Plinio Corréa de Oliveira. Sobre a legitimidade
dessa aplicagdao, ja se viu acima ao tratar da con-
ceituagdao de "fundador" que n3o ha nenhum impedi-
mento candnico.

a) Aquele que gera na Fé

Passa-se a expor partes do artige citadoc de
J. F. GILMONT, no qual ele defende a tese de gue o

Capitulo VI 187.

fundador de uma Ordem Religiosa & pai espiritual e
mediador dessa Ordem.

Diz S3o PAULO: "“Fui eu que, pelo Evangelho,
vos engendrei em Cristo Jesus" (1Cor. IV.15; cfr.
1Tes. 1I.11-12; Filem. X). Sobre este texto comen-
ta J.F. GILMONT: "ele (Sao Paulo) lembra sobretudo
o mistério da transmissio da Fé. Para que os cris-
t3aos nasgam para uma vida nova e se tornem ‘fi-
lhos' no Filho Gnico, é-lhes necessario terem sido
tocados pela prédica de um apdstolo (Rom.
X.14-17). A paternidade exprime portanto uma di-
mensdo essencial da Fé: a necessaria mediagdo dos
instrumentos humanos no nascimento" (J.F. GILMONT,
op. cit., p. 394).

* Adiante diz o autor, referindo-se ao grande
fundador do cenobitismo: "A paternidade de Pacdmio
e confundida com a de Deus, a primeira n3o sendo
sendo o prolongamento da sequnda" (J.F. GILMONT,
op. cit., p.396).

* Na mesma pagina, cita o cisterciense AELRED
DE RIEVAULX (+ 1166), que proclama: "S3o Bento &
verdadeiramente nosso Pai, porque foi ele que, pe-
lo Evanéelho, nos engendrou em Cristo Jesus".

* "0 beneditino PEDRO DE CELLES (+ 1187) diz,
por exemplo: 'Deus nos engendrou livremente pelo
Verbo da verdade, e Bento, pelo Evangelho, nos en-
gendrou em Cristo'. Um autor desconhecido propde a
mesma transposig¢ao para o fundador de Cluny, Santo
Oodon: ‘'Pelo Evangelho, ele nos engendrou em Cris-
to'" (J.F. GILMONT, op. cit., pp. 396-397).

& "Dirigindo-se aos monges de Claraval,
GEOFFROY Ad'AUXERRE (+1188) aplica a mesma frase a
Ssdao Bernardo, fundador do mosteiro. Garnier de
Langres (+ 1198), por sua vez, compara Bernardo a
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Abrado, porque ‘'ele foi instituido Pai de numero-
sas nagoes, e a ele invocamos Abba, Pai'" (J.F.
GILMONT, op. cit., p. 397).

* "Um século mais tarde, nas Ordens mendican-
tes, encontra-se a mesma expressao de S3o Paulo. O
cardeal EUDES DE CHATEAUROUX (+1273), um secular,
.grande amigo dos Menores e dos Pregadores, lembra
aos dominicanos que seu fundador os engendrou pelo
Evangelho”. d

* "0 primeiro bidgrafo oficial do santo (San=
to Indcio de Loyola), RIBADENEYRA (+1611), fala
mais de uma vez do fundador e de seus religiosos
como de Paj e filhos".

* "Recentemente o tema da paternidade foi re-
tomado pelos ‘'Petits Freéres de Jesus'. O Pe.
VOILLAUME dirige-se ao Pe. de Foucauld, em nome de
todos os seus discipulos, chamando-o de Pai" (J.F.
GILMONT, op. cit., p. 398).

*

Da mesma maneira, na familia de almas da TFP,
muitos consideram o Dr. Plinio ¢orr§a de Oliveira
seu Pai espiritual, que os engendrouapara a voca-
¢do da luta contra-revolucioniria pela pregagao da
palavra de Deus e’ da devogao a Nossa Senhora e pe-
lo testemunho que di de Cristo.

*

b) Aquele gue obté&m de Deus favores
para seus discipulos

Assim se exprime J.F. GILMONT: "Eis outro as-
pecto da paternidade do fundador. Sua vida terres-
tre, toda de desprendimento e de zelo ardente, ob-

AR SALR
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teve da generosidade divina favores dos quais seus
filhos 83ao objeto até o dia de hoje" (J.F. GIL-
MONT, op. cit., p.403).

Mas & correto afirmar que o fundador ganhou
por seus méritos e esforgos a fundagdo e a conti-
nuidade de uma nova familia de almas? Responde
J.F. GILMONT: "Cuidadoso nas precisdes teoldgicas,
Eudes (de Chdteauroux) nota muito precisamente que
se trata de méritos 'ex congruo', e ndo 'ex con-
digno', porque n3o hd nenhuma proporgdao entre os
esforgos de um santo e o dom de Deus. Esta obser-
vagdao convida a dar um passo a mais. A caridade do
fundador, fonte do Instituto, & ela mesma uma gra-
¢a divina. Ao se sublinhar assim a iniciativa di-
vina, a Ordem aparece menos como o fruto de uma
realizagdao humana do que de uma miss3o divina.
Nessa perspectiva, a imagem da paternidade cede
lugar ‘aquela da mediéeso" (J.F. GILMONT, op. cit.,

p. 403) (Os grifos s3do deste trabalho).

*

c) Aquele gue tem uma vocacdao providencial

"A iniciativa divina na instituig3o das Or-
dens foi fortemente afirmada em todos os tempos.
Eis alguns testemunhos tomados através das épocas:

* "para os monges pacomianos, a aparigao do
cenobitismo sobre a terra foi um favor divino: o
'Abba' ao qual foi confiada por Deus esta grande
vocagao' se mostrou realmente 'o mensageiro de

‘Cristo' (LEFORT, OEuvres de S. Pachdome, pp.

95-55).

* “"GEOFFROY DE VENDOME (+1129) afirma de Ben-
to que 'Deus o enviou especialmente para que, por
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sua vida e por seu exemplo, ele geja, propria
e particularmente, a forma de npnogsa vida' (PL

CLVII, col. 280 D).

* “Em seu 'Exordium Magnum‘, o futurc abade
de EBERBACH, CONRAD (+1226), insiste com forga
sobre a origem divina da miss3dao dos grandes funda-
dores, em particular daquela de Bento.

* "Encontra-se a mesma inspiragdc na bula de
canonizagdo de Domingos; GREGORIO IX ai pinta um
grande quadrq onde a afirmagdo 'Deus suscitou o
espirito de S3o Domingos' constitui um gesto par-
ticular de uma longa ag¢do divina na Histdria.

* "“ETIENNE DE SALANHAC (+1291) retoma o tema
nco inicio de uma obra sobre sua Ordem: ‘Deus todo
poderoso e misericordioso, que desde a origem da
Criagdao nao deixou sem o testemunho de sua bondade
nenhum século, nenhuma época, nenhum instante, ne-
nhum lugar, produziu no tempo fixado por Ele a Or-
dem dos Frades Pregadores.

* "RIBADENEYRA consagra um capitulo de sua
biografia inaciana a mesma verdade {Vida del P.
Ignacio, p.37 e pp. 140-152). T

* "Ndo &, enfim, PIC XI, que pergunta?:
'Quando esses homens notaveis fundaram seu Insti-
tuto, nao fizeram eles outra coisa que obedecer a
inspiragdo divina?'" (J.F. GILMONT, op. cit., pp.
403-404) :

*
d) O fundador & mediador entre a vocacio
divina e seus filhos

Como se nao bastasse a mediagdao proveniente
da paternidade espiritual, J.F. GILMONT leva o te-
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ma mais longe, e vali mostrar que ha uma mediagdo
proveniente da vocagao divina.

"0 Jjesuita NADAL (+ 1580) ndao se contenta em
afirmar a iniciativa divina; ele estabelece esta
verdade como base de suas reflexdes sobre as fun-
dagdes religiosas. 'Sempre Deus chama antes um ho-
mem', tal & sua constatagdo inicial. O fato histo-
rico - um homem funda uma Ordem - & significativo
de uma realidade sobrenatural: a intervengdo de
Deus & marcada pela escolha de um fundador. 'Quan-
do Nosso Senhor deseja ajudar sua Igreja, explica
Nadal, Ele usa desse meio: ele suscita um homem, a
quem Ele 43 uma graga e uma forga especiais para o
servir de maneira particular. Assim Ele fez com
S3o Francisco'. Antes de continuar a leitura desse
texto, notemos o nexo estabelecido entre graga e
vocagdo: a maneira particular de servir a Cristo
esta definida por uma graga especial. Para Nadal,
Cristo 'n3o chama ninguém a quem Ele n3o prometa e
ndo confira a graga correspondente a sua vocagao'.

""NADAL precisa mais o processo de uma funda-
¢do. Tendo evocado a titulo de exemplo a figura de
S3o Francisco, ele continua: 'Deus lhe confiou uma
graga eficaz, para que dela tire proveito e faga
outros dela participarem'. Eis sua idéia essencial
sobre o fundador: a graga recebida, que define uma
maneira particular de servir a Deus esta destinada
simultaneamente ao proveito prdprio e ao de ou-
tros. Encontra-se no Pe. Voillaume a mesma idéia
de uma mediagdo do fundador, através do qual ou-
tros recebem uma graga especial. E' em razdao do
designio divino, escreve ele, que 'a graga parti-
cular de cada fundador' & 'transmitida por ele a
seus filhos e filhas'.
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"NADAL acrescenta ainda que esta graga,

constitutiva da vocagdo de seu primeiro beneficii-
rio, define igualmente o modo de vida de seus dis-
c1pulos. 'Assim, continua ele, quando esses homens
se agruparam, ter-se-a formado um corpo, uma con-
gregagdo com esta graga propria e particular'
(...) Essa graga, comum aos membros de uma Ordem,
€ ainda definida como' 'o modo particular que nos
diferencia das outras religides'; 'nds a seguimos
(esta graga) e nds nos dirigimos segundo ela'

"0 papel do fundador decorre diretamente des-
ses principios. A instltuigao, que ele realizou em
um momento da histdria, & o sinal de um ministério
que se prolonga na ordem da graga. HA continuidade
no designio divino: o que o Senhor suscitou por um
homem, ele o suscita ainda pelo mesmo homem" (J.F.
GILMONT, op. cit., pp. 404-405).

*

E' claro que n3do se pretende aplicar univoca-

mente a pessoa de Dr. Plinio Corréa de Oliveira o

que se acaba de afirmar sobre os fundadores de Or-
dens ou Congregagdes Religiosis; nao obstante,
dada certa analogia de situa¢doc, se a familia de
almas da TFP, considera que a ela vém gragas .de
Nossa Senhora, -através da vocagido sobrenatural que
tem seu fundador, o Dr. Plinio Corréa de Oliveira,
nada hia nisso que contrarie o modo de pensar habi-
tual da Igreja a tal respeito.

*

e) O fundador & um pai que ocupa o lugar de Cristo

Acima (Cap.Ii,‘3rA. b,c e d) ja se viu que,
para efeitos da obediéncia religiosa o superior
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ocupa o lugar de Cristo. Aqui se vera a mesma ma-
téria enfocada de um angulo diferente.

Se um fundador ensina como seus filhos devem
ver o superior, ele indiretamente ensina como seus
filhos devem ver a ele proprio. E' por isso que
‘aqui se analisar3o brevemente os ensinamentos de
S3o BENTO e de Santo INACIO relativos ao superior.

"Para Bento cpmo para Inacio, o superior ocu-
pa o lugar de‘Cristo, mas um e outro tiram dessa
convicgao conclusdes diferentes. A 'Regra dos mon-
ges', da mesma maneira que a 'Regra do Mestre',
comenta deste modo a delegagdo do superior: 'Esti-
ma-se, de fato, que (o Abade) tem o lugar de Cris-
to no mosteiro, porque & designado por um mesmo
apelativo, segundo a palavra do Apdstolo: 'vos re-
cebestes um espirito de filhos adotivos, que vos
leva 'a exclamar: Abba, isto &,Pai'. O leitor mo-
derno se admira diante desse raciocinio: onde se
encontra a ldgica de uma frase que d3a ao superior
o nome de Pai, porque ele representa o Filho? De
fato, o legislador do monaquismo ocidental afirma
a paternidade de Cristo. Ele retoma um tema cor-
rente na literatura patristica, ja insinuado na
Escritura. Com efeito, nossa relagdao com Cristo &
comparada a condigdo do Pilho no seio da Trindade:
'Como o Pai me amou, eu tambeém vos amei'. Ele @&
portanto pai da humanidade resgatada, o novo Adao
que engendra todos os homens para a vida eterna no
Batismo. Desde entdo *a paternidade do Abade, que
remete a de Cristo, contém, pela natureza mesma da
imagem, a idéia de mediagdo. Os dois conceitos,
longe de se oporem, invocam um ao outro.

“"Em’ Santo Inacio, a identificag¢do entre o su-
perior e Cristo conduz a recusa do titulo de Pai.
Como a idéia de uma paternidade de Cristo lhe &
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estranha, Inacio n3o considera praticamente nunca
o superior como um pai. Sua. prdopria visdc-lhe su-
gere outras imagens: o superior & o 'ministto .de
Cristo, seu vigério,-seu-instrumento[ o intérpre-

te da divina vontade, o anjo da comunidade. (...)

"aA importdncia que Inicio confere a subordi-~
nagdao hierarquica dos superiores, permite aplicar
esse esquema teoldgico A organizagdo do governo.
N3o evoca ele explicitamente trés niveis a propd-
sito da obediéncia: 'a Divina Providéncia condu-
zindo a seus fins as coisas mais baixas por aque-
las do meio e as do meio pelas mais elevadas'? Nes-
sa perspecfiva, Cristo tem sua sede 'no alto', a
hierarquia dos superiores se situa 'no meio', e os
inferiores 'embaixo'. O superior n3o & portanto um
Pai que engendra, mas um 'intermedidrio' que, como
c Verbo Encarnado, se situa 'no meio'.

“Recusando o titulo de Pai ao superior, Santo
Indcio n3o se opde de nenhum modo ao tipo de pa-
ternidade proposta por S3o Bento. Ha, sem duavida,
diferengas de concep¢gao entre os dois fundadores,
mas sobre esse ponto a divergépcia de vocabulario
indica uma convicg3o camum: o superior tem o lu-

gar de Cristo mediador" (J.F. GILMONT, op. cit.,
pp. 407-408) (Os grifcs s3dao deste trabalho).

Se o superior tem o lugar de Cristc mediador
no ensinamento dos fundadores,_i fortiori eles

mesmos O tém.
* *

B. Missao do fundador enquanto
modelo e imagem divina

Dentro da coeréncia de seu pensamentc J.F.
GILMONT passa a analisar o fundador sob outro an-
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gulo: ele também & mediador porque & modelo e ima-
gem divina.

a) O fundador, doutrina viva

Que o fundador seja modelo para seus filhos
espirituais, & da primeira evidéencia.

E' corrente a nogdao de que a Regra de um
Instituto Religioso & um compeéndio do espirito e
das virtudes do fundador. Por exemplo: "AELRED DE
RIEVAULX diz (...) claramente que a Regra & um re-
sumo das experiéncias espirituais do fundador:
'Ele antes praticou o que ele ensinou, para poder
nos instruir, nds que sequimos suas pegadas, dei-
xadas naquilo que ele praticou'" (J.F. GILMONT,

op. cit. p.412).
*

b) O fundador, exemplo de vida-

"A tradig3ao, n3o separando nunca a doutrina e
os exemplos, tem constantemente convidado os reli-
giosos a conformar sua vida a de seu Pai. Esta
imitagao foi compreendida de diversas maneiras,
sequndo as mentalidades e as épocas. Trés grandes
orientagdes se anccentram no curso das idades.

"Uma primeira concep¢do, mais estatica, vé no
fundador um santo ornado de todas as perfeigdes.
Fixando seu olhar sobre o Pai, chegado a uma san-
tidade consumada, os religiosos nele encontram co-
mo que um catalogo das virtudes prdoprias a sua vo-
cagdo. Toda uma tradigdo hagiografica foi redigida
segundo este espirito. (...)

"Outros mestres sao mais atentos ao dinamismo
inerente a toda vida espiritual do respectivo fun-

)
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dador. E' assim que o Pe. VOILLAUME atrai a aten-
¢ao dos 'Petits Freéres de Jésus' para o que ele
qualifica de progressividade da marcha dos ‘Petits
Freres' para a perfeigdo. 'O Pe. de Foucauld nao
chegou de repente, mas por etapas sucessivas,
plena posse de sua vocagdo. O prdoprio da vida
partir de um germe e crescer pouco a pouco até
plena maturidade. E assim se dara com a alma de
cada 'Petit Frere'. (...)

Oy

"Um outro tipo de leitura da biografia do-
fundador nos & fornecida por NADAL. Ele também se
prende menos as virtudes de Santo Inacio do que ao
desenrolar de sua experiéncia espiritual. O que
lhe interessa antes de tudo, & a mensagem inscrita
por Deus no caminho que conduziu o 'hidalgo' basco
a fundar uma Ordem. 'Comumente, escreve ele, (os
fundadores) s3ao antes formados por Deus, s3ao edu-
cados de tal maneira que Jesus Cristo introduz em
seu coragao, pouco a pouco, o plano da congregagao
futura, e 1lhes descobre, na prética,_aquilo que
eles ensinarao aos outros'. Para aprofundar sua
propria vocagdo, o religioso deve conhecer a men-
sagem do fundador, quer dizer, voltar-se a expe-
riéncia deste @ltimo. A vida do fundador & o lugar
onde se revelam as intengdes divinas sobre o novo
Instituto. Sua biografia &, pois, para o religio-
so, mais do que um exemplo que arrasta - & o meio
privilegiado de compreender sua vocagao pessoal.
Nadal nos reconduz aqui 3 sua concepgdo de 'graga
propria. de religido'. Oferecida pela mediag¢do do
fundador, esta graga unificadora e vivificante es-
tia indissoluvelmente ligada.a sua (da.'graga pro-
pria da religi3o') génese. A unidade, no plano
sobrenatural, se exprime naturalmente na continui-
dade do plano dos acontecimentos e da Histdria.
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"O fundador fornece portanto, na sua expe-
riéncia pessoal, um ensinamento do qual seus fi-
lhos devem tirar proveito. Cada uma de suas virtu-
des constitui um exemplo particularmente adaptado
a vocagao do religioso. O fundador oferece igual-
mente o modelo de uma tendéncia perpétua para a
imitagdo de Cristo, que cada religioso deve fazer
sua. A vida do fundador, enfim, esclarece, pelo
relato de sua trama cotidiana, o sentido da missao
particylar dada a sua Ordem" (J. F. GILMONT, op.
cit., pp. 414-416).

Fabio CIARDI, em obra recente, abordando este
tema escreve no mesmo sentido:

"Os discipulos podem (...) ver a seu funda-
dor como o 'modelo' a imitar, o 'espelho' no qual
se refletem, o 'protdtipo' a quem conformar-se.
Propriamente porque aquilo que deve ser comunicado
& uma experiéncia e os frutos de uma experiéncia,
a pessoa e a vida mesma do fundador tornam-se o
!locus theologicus' a atingir. A sua vida torna-se
paradigmatica, ndo pela materialidade de seus ges-
tos ou das varias situagdes contingentes atravées
das quais o fundador passa, mas pelas decisdes
(tomadas) e pelos valores (a ela subjacentes), e
que a animaram.

"0 fundador além disso comunica a propria ex-
periéncia espiritual mediante a palavra e o ensi-
namento. Conta o que foi nele operado (pela graga),
como Deus o escolheu, que pedagogia Deus
usou para com ele. Assim nascem as autobiografias
ou as memdrias, de modo que o discipulos saibam
como Deus quis atuar na Igreja mediante o funda-
dor. (...)
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"Ou outras vezes & comunicagac diz respeito,
ndo tanto a uma histdria, mas a elementos que o
fundador extrai daquela historia. Trata-se entdo
de admoestagdes, temas de sabedoria, de conversas
fortuitas ou programadas, através das quais da aos
discipulos o fruto da prdpria experiéncia, ainda
que a ela n3o se refira explicitamente. Ele da as-
sim o 'seu' ensinamento, que continue a ter wvalor
normativo mesmo depois de sua morte. {...)

“"A relagdo entre o fundador & seus seguidc-
res, comparada a de Jesus e de seus discipulos,
apresenta elementos semelhantes. Tambem ¢ funda-
dor, ao comunicar a inspirag¢do recebida, difunde
novamente o Evangelho: d3a uma Regra de vida que se
origina no Evangelho e a ele remete; oferece-¢ co-
mo uma leitura nova, que toma em consideragdac o
crescimento da Igreja, e as exigéncias dc mundo.
Ele aparece assim como um mestre que ensina aos
discipulos a via de santidade a qual por sua vesz
lhe foi manifestada. Comunica ainda o proprie ‘'es-
pirito', quase como um ‘'cddige genéticc', isto & a
propria experiéncia espiritual. Ele também orienta
as relagdes na comunidade, imprimindo-lhe um esti-
lo de vida evangélica. Enfim, ele confia 3a comuni-
dade o labor eclesiastico e o ministério especifi-
co para o qual ele mesmc foi chamado.

~ "Transmite a propria inspiragdc ¢ s propria
experiéncia, n3o sd através da Regra, mas também
por meio de sua vida. Nesse sentido, o fundador se
torna, como Cristo, o modelo para os discipulos.
Ao lado de expressdes como 'espelho', ‘principio’,
'exemplo', de molde a insistir na exemplaridade do
fundador, uma das designag¢des mais fregientes e
antigas legadas pela tradigac & a de ‘forma'. O
fundador aparece entao comc uma 'matriz‘ na qual
se deve 'imprimir' cada discipulc parz Jque repro-

o R L AN L A S
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duzam os contornos dele, 'protdtipo' de um série
de filhos que se lhe assemelhem. O discipulo &
chamado a ‘reviver' seu fundador, a 'conformar-se'
com ele" (Fabio CIARDI, I Fundatori Uomini dello"
Spirito, Ed. Citta Nuova, 1982, pp.378-379)

"A exemplaridade do fundador nao empana a de
Cristo. Se o fundador & modelo, o & scmente en-
quanto reprcduz, como uma imagem viva, o proprio
Cristo. Sede meus imitadores, podem dizer os fun-
dadores com S, Paulo, assim como o sou de Cristo
(cfr. 1Cor 1IV,16; II,1; Gal. 1IV,12; 1Tess. I,6).
Mais ainda, se os fundadores reproduzem o exemplo
de Cristo como imagens vivas, tém o dever tnico de
conduzir os proprios seguidores a Cristo e de apa-
gar-se diante dEle".

"Desse modo, se diante dos discipulos o fun-
dador & mestre, diante de Cristo ele &, com eles,
condiscipulo, se em relagdo a eles & pai (...)
diante de Cristo, e com eles, ele & irmdao". (...)

"Se a analogia com Cristo e seus discipulos
focaliza particularmente o magistério e a exempla-
ridade do fundador em relagiao a seus seguidores, a
analogia -da geragdo pde principalmente em evidén-
cia o papel ativo e pessoal do fundador ao insti-
tuir sua obra"™ (F. CIARDI, op. cit., p. 379).

*

c) O fundador como imagem divina

"A dupla fungao de legislador e de modelo de
vida foi expressa em miltiplas imagens; o fundador
e o ‘espelho’, o.'ErinciEio', o 'modelo', o 'exem-
plo', a ‘'arvore da vida'. A expressdo mais fre-

giente & a de 'forma'. Ela se encontra nos benedi-
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tinos, <cistercienses, franciscanos, dominicanos e
jesuitas. Como nota Dom LE BAIL, esta palavra faz
menos alus3o a terminologia escolastica do que a
doutrina da imagem. A criatura, 'formada' a imagem
de Deus e 'deformada' pelo pecado, foi 'reformada’
pelo Espirito Santo. Cristo & o modelo, a imagem,
tanto da primeira quanto da sequnda criagao, Ele

que de ‘forma Dei' tornou-se 'forma servi'.

"Afirmar de um homem que & 'f8rma‘’ constitui,
pois, um pensamento muito audacioso, em relagao
imediata com Cristo. O fundador representa para o
religioso uma imagem dIVina, um modelo que, na sua
vida e em seu ensinamento, reproduz Cristo de ma-

neira adaptada a seus filhos. Ha nesse termo 'for-
ma' um sentido de perfeigdo ideal que se converte
em concreta e viva por seu sentido pessoal que,
ademais, @& enriquecido pela alus3@o ao carater de
enviado divino. Querida por Deus, esta 'fdrma' n3o
pode ser desprezada sob o pretexto de se ir direta-
mente a Cristo. Pedro de Soto previne seus confra-
des de que, para viver autenticamente sua vocagao
'@ necessario considerar n3o somente Cristo como
nosso primeiro chefe e imperadof, porque & a Ele
que nds segquimos desde que a cruz da profissdo foi
posta para sempre em nossos ombros. Mas & necessa-
rio ainda contemplar a S3o Domingos, nosso porta-
-estandarte imediato e particular. Porque nds en-
contraremos nele, como em um modelo, os tragos ca-
racteristicos 3a nossa profissdo® (J. F. GILMONT,
op. cit., pp. 416-417) (0Os grifos sao deste traba-
lho).

*

d) O fundador enquanto causa eficiente,
moral e formal

Em um estudo que recebeu boa acolhida em va-
rios meios, a julgar pelo nimero de vezes em que &
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citado, mas que ndo se pretende um tratado, o Pe.
Francisco JUBERIAS CMF levanta hipoteses dignas de
ponderagao sobre a missiao do fundador.

Previamente, o Pe. Juberias apresenta tenta-
tivas biblicas de explicagdo da paternidade do
fundador, e que se resumem na aplicag¢do analdgica
do conceito da exegese moderna de "personalidade
incorporante"” (individuos que retinem em si todas
as ‘caracteristicas da coletividade e por meio dos
quais esta & capaz de atuar, de modo que o escritor
sagrado utiliza o mesmo nome ou expressao para re-
ferir-se ao individuo ou a coletividade:
Israel= Jacd e povo hebreu; "Servo sofredor" = Mes-
sias e povo eleito; e outros); e também da "gera-
¢do espiritual”, pela forga criadora da palavra de
Deus transmitida pelo profeta ou pelo apdstolo.

A seguir se expdem as tentativas teoldgicas
de explicagao dessa paternidade:

"Ao falar de 'paternidade', pensa-se necessa-
riamente na causa que estad presente na origem dos
seres. Mas esta causalidade, no que se refere ao
nosso caso, pode ser de natureza muito variada, ja
que n3ao se trata de uma paternidade no sentido es-
trito, mas somente analdgico e aproximativo.

"Alguns pensam numa 'causalidade eficiente'
do Instituto Religioso, enquanto tendo sua origem
no dinamismo e na atividade do Fundador, visto co-
mo livre instrumento de Deus e colaborador do Es-
pirito Santo.

"Outros pensam numa 'causalidade de tipo mo-
ral', porque (o Fundador) se oferece a imitagdo de
seus filhos como modelo mais excelente ou porque
ele plasmou nas Regras ou Constituig¢Oes o ideal a
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que devem aspirar seus geguidores, ou ainda porque
exerce uma influéncia constante e decisiva no seu
Instituto, primeiramente enquanto viveu sobre a
terra, com seus exemplos, ensinamentos, conselhos,

mandatos, oragdes, e depois para sempre no Céu,
com a eficacia de sua mediagdo.
"Que os Fundadoret exergam sobre suas fami-

lias religiosas todas estas espécies de causalida-
de, @& indubitavel. Mas sera ela reduzida a apenas
isto? N3o se poderia pensar numa influéncia de ca-
rater 1intimo, direto, constante, que fosse o des-
dobramento ou prolongamentc de sua prdpria vida
sobrenatural e dos dons da graga com os quais Deus
o enriqueceu? E' o que, em termos de escola, se
poderia chamar, 'causalidade de tipo formal', ain-
da que subordinada, & dbvio, a causalidade divina
e a causalidade de Nosso Senhor Jesus Cristo en-
quanto Cabega da Igreja.

"Se 1isto pudesse ser 4ssim concebido, a vida
espiritual do Fundador seria uma realidade presen-

te na vida do Institutec e de seus membros (...).

"Os dois esbogos de explicag@o biblica a gque

antes nos referimos, seja o da ‘personalidade in-
corporante', seja o da 'geragao pela palavra de
Deus', parecem indicar esse sentido, isto &, o da

presenga e influéncia diretas, dindmicas, constan-
tes. '

"Sdo JOKO DA CRUZ em Chama de vivo amor diz
palavras que merecem ser recordadas aqui, pois vem
muito bem a propdosito. Assim diz: 'Poucas almas
alcangam tanto assim, mas algumas alcangam, sobre-
tudo as almas daqueles cuja virtude e espirito de-
veriam difundir-se pela sucessao de seus filhos.
Deus concede riqueza e valor as mentes chamadas a

'
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dar as primicias de um espirito, de acordo com a
maior ou menor descendéncia que devem ter em dou-
trina e em espirito' (2,12)" (Pe. Francisco JUBE-
RIAS CMF, La Paternidad de los Fundadores, in Vida
Religiosa, Vol. 32, ene-dic, 1972, pp. 322-323).

O Pe. Juberias passa a propor entdo sua ex-
plicagdo da paternidade do fundador, baseando-se
ncs pressupostos biblicos ja assinalados, e nas
palavras citadas de Sao Jo3ao da Cruz. Toma como
ponto de partida o trecho de Sao Paulo sobre o
Corpo cuja Cabega & Cristo, e da qual vivem todos
seus membros (Ef. IV, 15-16; Cor. II, 19). E apli-
ca analogicamente ao fundador o conceito de “capi-
talidade" (caput, itis) em relagdo a sua familia
espiritual.

"Atendendo a estas consideragdes, nao nos pa-
rece nenhum despropbsito teoldgico pensar que os
Fundadores exercem em suas familias religiosas es-
ta espécie de 'capitalidade secundaria' ou seja,
subordinada a de Cristo. A eles Cristo comunica
uma relativa plenitude de graga e de carismas, em
ordem ao enriquecimento de seus filhos ao 1longo
dos séculos. Exercem essa influéncia enquanto vi-
vem sobre a terra e continuam (a exercé-la),
sobretudo, quandc reinam junto a Cristo na gldria,
porque ‘'Deus n3o & Deus de mortos, mas de vivos'
(Mt. XXII,32).

"Trata-se de aplicar a um caso concreto e
eminente o dogma da Comunh3o dos Santos.

ainda ilustrar a natureza desta in-
fluéncia e capitalidade dos Fundadores, base de
sua paternidade espiritual, recordando o que se
passa em casos muito parecidos na economia da gra-

¢a.

"Poderia
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“"Sabemos que o Qnico que possui a plenitude
do sacerddcio & Cristo. Sem embargo, pelo sacra-
mento da Ordem torna alguns homens participantes
de seu sacerddcio, com capacidade de transmitir
realmente a graga. E' bem certo que a causalidade
exercida pelo sacerdote na comunicagao da graga
nao se limita a causalidade de ordem moral ou ju-
ridica, mas ela & real, fisica, intima e direta.

"Algo de parecido poderia se sugerir a propodo-
sito dos carismas da realeza e do profetismo, que
se encontram, em sua plenitude, em Cristo, que faz
can que deles participem, em algum grau, todos os
seus membros, e algquns deles de modo eminente. Co-
mo sucede também com o sacerddcio.

"O mesmo se pode pensar acerca da ‘capitali-
dade' de Cristo sobre‘a Igreja. Ele bem pode fazer
participar desta 'capitalidade', de modo eminente,
alguns membros da Igreja. Estes exerceriam wuma
‘capitalidade' subordinada a de Cristo, mas nem
por isso menos real e verdadeira.

"A influéncia dos Fundadores sabre seus res-
pectivos Institutos e sobre seus (filhos, seria um
desses casos, e dos mais destacados. Isto tem mui-
to a ver, em sua raiz, com os carismas da realeza
e do profetismo de Cristo, comunicados a seus mem-
bros" (F. JUBERIAS CMF, op. cit., pp. 322 e 323).

*

Esta & a amplitude com a qual a tradig3do cor-
rente da Igreja considera a vocagao do fundador.
Ele & mediador a titulo de pai espiritual, de man-
tenedor da Fé, de homem providencial, de represen-
tante de Cristo, de modelo para seus filhos e, por
fim, de imagem divina. :

£ AP S A
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E' nessa perspectiva, ampla como um oceano,
que os catdlicos verdadeiros, como s3do os membros
da familia de almas da TFP, podem navegar, sem te-
mor de em nada contrariar o pensar e o sentir da
Igreja.

C. Unido do discipulo com o fundador

Pergunta-se entdo como se daria a unido per-
feita de espiritos entre discipulo e fundador, sem
recorrer aqui ao vinculo juridico da obediéncia,
porém na unido que o discipulo deve ter com o es-
pirito do superior.

Lé-se em um livro que expde a doutrina do
Bem-aventurado MARCELINO CHAMPAGNAT, fundador dos
Irmaos Maristas: "Para que o religioso nao se veja
privado do alimento da graga; deve estar intima-
mente unido com o superior, ao qual deve conside-

rar como canal da mesma (Os grifos sao deste tra-

balho).

"Os superiores se unem aos suditos descendo,
colocando-se no plano deles, mostrando-se abnega-
dos, compartilhando seus padecimentos, aliviando
suas dores, suportando seus defeitos, enfim fazen-
do suas as necessidades de todos. Assim o fez
Cristo; rebaixou-se para se unir ao homem e carre-
gou todas as nossas misérias para as curar. Para
dizé-lo de uma vez: pela bondade, condescendéncia,
indulgéncia, pela caridade e espirito de abnega-
¢ao, o superior se une ao inferior e se identifica
com ele.

"Por sua vez, o sidito une-se ao superior de
forma que n3o constituam ambos mais do que um s
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"Sabemos que o Gnico que possui a plenitude
do sacerddcio & Cristo. Sem embargo, pelo sacra-
mento da Ordem torna alguns homens participantes
de seu sacerddcio, com capacidade de transmitir
realmente a graga. E' bem certo que a causalidade
exercida pelo sacerdote na comunicagdao da graga
nao se limita a causalidade de ordem moral ou ju-
ridica, mas ela & real, fisica, intima e direta.

"Algo de parecido poderia se sugerir a propd-
sito dos carismas da realeza e do profetismo, que
se encontram, em sua plenitude, em Cristo, que faz
can que deles participem, em algum grau, todos os
seus membros, e alguns deles de modo eminente. Co-
mo sucede também com o sacerddcio.

"0 mesmo se pode pensar acerca da ‘capitali-
dade' de Cristo sobre‘a Igreja. Ele bem pode fazer
participar desta 'capitalidade', de modo eminente,
alguns membros da Igreja. Estes exerceriam uma
‘capitalidade' subordinada a de Cristo, mas nem
por isso menos real e verdadeira.

"aA influéncia dos Fundadores sobre seus res-
pectivos Institutos e sobre seus filhos, seria um
desses casos, e dos mais destacados. Isto tem mui-
to a ver, em sua raiz, com os carismas da realeza
e do profetismo de Cristo, comunicados a Seus mem-
bros" (F. JUBERIAS CMF, op. cit., pp. 322 e 323).

*

Esta & a amplitude com a qual a tradigdo cor-
rente da Igreja considera a vocagao do fundador.
Ele & mediador a titulo de pai espiritual, de man-
tenedor da Fé, de homem providencial, de represen-
tante de Cristo, de modelo para seus filhos e, por
fim, de imagem divina. :

fa.
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E' nessa perspectiva, ampla como um oceano,
que os catdlicos verdadeiros, como s3do os membros
da familia de almas da TFP, podem navegar, sem te-
mor de em nada contrariar o pensar e o sentir da
Igreja.

C. Uni3do do discipulo com o fundador

Pergunta-se entdao como se daria a unidao per-
feita de espiritos entre discipulo e fundador, sem
recorrer aqui ao vinculo juridico da obediéncia,
porém na unido que o discipulo deve ter com o es-
pirito do superior.

Lé-se em um livro que expde a doutrina do
Bem-aventurado MARCELINO CHAMPAGNAT, fundador dos
Irmaos Maristas: "Para que o religioso n3ao se veja
privado do alimento da graga, deve estar intima-
mente unido com o superior, ao qual deve conside-

rar como canal da mesma (Os grifos sao deste tra-

balho).

"Os superiores se unem aos siditos descendo,
colocando-se no plano deles, mostrando-se abnega-
dos, compartilhando seus padecimentos, aliviando
suas dores, suportando seus defeitos, enfim fazen-
do suas as necessidades de todos. Assim o fez
Cristo; rebaixou-se para se unir ao homem e carre-
gou todas as nossas misérias para as curar. Para
dizé-lo de uma vez:' pela bondade, condescendéncia,
indulgéncia, pela caridade e espirito de abnega-
¢ao, o superior se une ao inferior e se identifica
com ele.

"Por sua vez, o sidito une-se ao superior de
forma que n3o constituam ambos mais do que um sO
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ser, franqueando-lhe sua consciéncia por freqgiien-
tes comunicagdes e mituas relagdes, pela doagado
campleta de si.mesmo, de modo que o superior possa
dispor do sidito como lhe aprouver; e por sua vez
o religioso estad nas maos de seu superior como se
fosse um bastdo. O superior cobre com sua autori-
dade o sdito, lhe da sua atengao, sua ciéncia,
sua experiéncia, seus bons exemplos, seu afetoc e
sua solicitude paternal. Por sua vez, O stdito
confia ao superior suas necessidades, seus proble-
mas de todo género, seu respeito, sua docilidade,
sua caridade e sua total abnegagao.

“"Essas doagdes constituem a verdadeira uniao,
podendo dizer-se entdo que o superior e o inferior
nio fazem mais do que um so. E se poderia acres-
centar, sem temor de equivoco, gue ent3do o sidito
participa das luzes, da experiéncia, da sabedoria
de seu superior, e recebe abundantes gragas de
direg3o, de protegdo; em uma palavra, as gragas de
estado" (EDELVIVES, El superior perfecto, pp-
28-29).

*

Os membros da familia de almas da TFP, due
consideram seu superior Dr. Plinio Corréa de 0Oli-
veira como mediador entre Nossa Senhora e eles,
para que saibam como fazer para unir-se a ele,
bastara seguirem os principios do Beato Champag-
nat. Pois certamente chegarao a porto segquro.

* *

D. Se estes principios se aplicam
a fundadores n3ao candnicos

Adiante (Cap.VI.6), no fir deste trabalho, se
tratard da posigdo juridica gue a familia de almas
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da TFP tem em relagdo a Hierarquia Eclesiastica e
ao estado religioso.

De momento, & suficiente descartar a idéia de
que os principios expostos sobre os fundadores se
refiram exclusivamente a fundadores reconhecidos
canonicamente como tais pela Igreja. Tal maneira
exclusiva de ver nao tem sentido no caso. Como ex-
pressdao disso & conveniente considerar o caso do
Pe. Foucauld e, de modo geral, quél a atitude da
Igreja em face das institui¢des nascentes.

a) Pe. Charles de Foucauld,
um exemplo caracteristico

Aqui, salienta-se o que diz J.F. GILMONT no
artigo que serviu de base a primeira parte do Item
5 do Cap. VI.

As aplicagdes desses principios sobre o fun-
dador e o espirito do fundador, que acabam de ser
feitas, ndo dizem respeito diretamente a situagao
candnica em que se encontre esta ou aquela familia
de almas religiosa. E' exemplo frisante disso o
seguinte trecho:

"Para discernir o verdadeiro espirito do fun-
dador, uma dupla analise & necessaria. Em razio da
situagdo especial do Pe. de Foucauld como funda-
dor, o exemplo dos 'Petits Fréres de Jésus' & par-
ticularmente esclarecedor. Sabe-se que o Irmdo
Charles gg_Jesus ndo &€, no sentido candnico, um

' fundador', porque ele nao deixou, quando de sua

morte, qualquer comunidade por ele organizada. Os
regulamentos redigidos por seus futuros discipulos
nunca tinham sido provados em uma experiéncia co-
munitaria. N3o & de estranhar que parega haver
contradigdes em escritos de datas diferentes. Para
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as resolver, & necessario colocar os documentos em
seu contexto. 'Ao-contrario de outros mestres es-
pirituais, a mensagem do:Irmao Charles de Jesus
estd intimamente ligada a maneira como ele viveu;
seus escritos perdem vigor em serem lidos sem re-
feréncia a sua vida' (...)" (J.F. GILMONT, op.
cit., pp. 418-419) (Os grifos sao deste trabalho).

Para se conhecer o conceito de fundador @&
elucidativo tal exemplo, pois, sequndo ja se viu
no conceituado parecer do Pe. SERVO GOYENECHE CMF,
perito da Sagrada Congregagao dos Religiosos, pa-
recer este que foi elaborado a pedido da Sagrada
Congregagao dos Ritos, eram necesarias duas condi-
¢des para alguém ser considerado fundador dessa
nova familia religiosa.

"a) o fato pelo qual se constitui uma deter-
minada sociedade ou religido, com um escopo espe-
cifico.

"b) as normas que regem dita sociedade ou re-
ligido.

"O primeiro elemento & absolutamente necessa-
rio, e de si suficiente para qué uma pessoa possa
dizer-se fundador; o outro, comunissimo, nem sem-
pre se verificou" (SACRAM RITUUM CONGREGATIO, * Lu-
cionem - Canonizationis B. Ludovici Grignion de

Montfort - Nova Inquisitio, 1947, p. XV).

Ora, no caso do Pe. Charles de Foucauld ne-
nhum dos dois requisitos se verificou, pois ele
n3o constituiu em vida nenhuma sociedade ou insti-
tuto religioso, como exigem o bom senso e o pare-
cer do Pe. Goyenéche. N3o obstante, os ‘Petits
Fréres de Jésus' o consideraram como seu fundador.
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Contudo as relagdes dele com os. Irm3os, a
justo titulo e largamente, participam das caracte-
risticas das relagdes fundador-siidito. Salienta-se
que o Pe. Charles de Foucauld n3o foi beatificado
nem canonizado.

b) Fundadores de instituicoes nascentes,
sob o ponto de vista candnico

Tratando das instituigdes que ainda n3o defi-
niram sua forma juridica, diz Jourdain BONDUELLE
OP:

"Antes da aprovagao e eregao. pela Igreja, es-
tamos diante de um livre agrupamento de vida co-
mum, que & o feixe de vontades individuais, orien-
tadas para uma finalidade e para meios comuns, o
qual feixe constitui o liame societario nascente.
Ha maneiras de fazer, de rezar, de se mortificar,
de trabalhar, que n3o sidao ainda sendao ' simples
costumes, ou que ndo siao colocadas por escrito se-
nido em textos absolutamente privados. Elas encon-
tram seu valor na maior ou menor fidelidade evan-
gélica que realizam, no fervor de uma vida comum,
e notadamente na obediéncia de cada um ao grupo e,
sem duvida, aquele que, pelo consentimento de to-
dos, ou por seu prestigio pessoal, ou em razio de
qualquer circunstidncia que seja, & colocado a tes-
ta do agrupamento. E' desse modo que, pelo exem-
plo, pela palavra, pela pena talvez, de um primei-

ro superior - o fundador eventual - e pelo contro-

le e consentimento dos outros, ao menos em estado
de eébogo, surge uma regra de vida comum. (...). A
pedra de @&ngulo & freqiientemente a pessoa muito
amada de um fundador, seu senso evangélico, sua
fisionomia espiritual, o que o faz pai de uma fa-
milia engendrada na sua graga prdépria®™ (J. BON-
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DUELLE, Le Pouvoir "Dominatif" des Supérieurs Re-

ligieux, p. 315).

Por estes principios, vé-se com facilidade
que, para alguém desempenhar as fungdes de funda-
dor de uma familia de almas, n3ao necessita da
chancela do reconhecimento candni¢o. Nem a familia
de almas fundada por ele precisa optar desde logo
por uma das formas de associagdo que existem na
Igreja. Portanto, a familia de almas da TFP pode
considerar Dr. Plinio Corréa de Oliveira seu fun-
dador, e ter por ele a consideragao que a Igreja
recomenda que os studitos tenham para com o funda-
dor, sem que nisto se encontre qualquer empecilho
candnico.

E. PRIMEIRA CONCLUSXO

Por tudo o que foi exposto neste Item 5 do
Cap. VI, nas letras A, B, C, e D, e se deixou
abundantemente documentado, conclui-se que nada
impede do ponto de vista das leis e costumes da
Igreja que uma familia de almas como a da TFP con-
sidere Dr. Plinio Corréa de Oliveira como seu fun-
dador e .como mediador entre Nossa Senhora e os st~
ditos dele.

F. Espiritualidade de S3o Luis Maria
Grignion de Montfort

N3o cabe aqui sen3ao lembrar 'en passant' a
conhecida espiritualidade da Verdadeira Devogao a

Capitulo VI 211.

Santissima Virgem, segundo o método de S3ao LUIS
MARIA GRIGNION DE MONTFORT. Por esse método a de-
vogdo perfeita a M3e de Deus consiste na "escravi-
d3o" voluntaria - esclavage d'amour. Quer sua
principal obra, o Tratado da Verdadeira Devogdo a
Santissima Virgem, quer o Segredo de Maria, tratam
do assunto em todos os seus pormenores. Sobre a
legitimidade de tal método e do designativo "es-
cravid3do", ji se pronunciou a Santa Sé& por ocasido
do processo de canonizagao do Santo: "A 12 de maio
de 1853, foi promulgado, em Roma, o decreto que
declara seus escritos isentos de todo erro que pu-
desse servir de obstaculo a sua canonizagdo" (S.
L.M.G. MONTFORT, Tratado da Verdadeira Devogdo a
Santissima Virgem, Pe. F. W. Faber, Prefacio, 6a.
ed4,, Ed. Vozes, 1961, p. 11).

A esta aprovagdao fez mengao o ADVOGADO DE DE-
FESE na Nova Positio sobre S3ao Luls Grignion de
Montfort, realizada sob Pio XII, quando discute a
passagem de S. Jodao: "Ja n3dao vos chamo escravos
(...) mas amigos" (Jo. XV,15). Argdi ele: "A Acu-
sagao me perdoe, pois nao me julgo professor de
Sagrada Hermenéutica, porém eu me pergunto: que
género de culto costumamos e devemos ter para com
Jesus Cristo Nosso Senhor, Filho Unigénito de
Deus, nascido do Pai antes de todos os séculos?
Sem dlvida,de latria. E, o que significa o culto
de latria sendo uma onimoda e estreitissima escra-
vid3ao? Certamente os Padres do Concilio de Trento
ndo ignoravam aquelas palavras que se léem em S3o
Jo3do. Contudo, por ordem deles estdo escritas es-
tas coisas: 'Que o paroco exorte o povo fiel de
tal modo que se persuada ser muito justo (...) que
nds nos entreguemos e nos consagremos para sempre
como escravos ao nosso Redentor (...)' (Cath. Ro-
‘mano, De Symbol. Art. 2). -
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“"N3o terd querido um vardo religiosissimo en-
sinar, na promo¢do da Fé, aquilo que um paroco en-
sinou por ordem de um concilio ecumé&nico? (...)

"Por acaso a substincia e a esséncia desta
devogdo poderd ser desaprovada pelos Sumos Ponti-
fices? Por acast terd sido mal escolhida a Media-
neira para que nos consagremos a Cristo? (...) ve-
-ge o Veneravel Servo de Deus profetizar as d4ifi-
‘culdades que se deveriam levantar contra esta (de-
vogdo), as quais, contudo, ja foram ha muito tempo
rejeitadas e destruidas, tanto pela diligéncia do
Advogado da primitiva Causa sobre os escritos, co-
mo pela doutrina dos tedlogos que emitiram seu vo-
to, como pela sabedoria desta Sagrada Congregagao"
(SACRAM RITUUM CONGREGATIO - Lucionem beaficatio-
nis et canonizationis Ven. Servi Dei Ludovici Ma-
Tia Grignion de Montfort, Nova Positio, super vir-
tutibus, Roma, 1965, pp. 235-237).

*

E' itil, ao se tratar da "egcravidao”
montfortiana, que se considere o sblido trecho do
Pe. H.M. GEBHARD, da Companhia de Maria, que ex-
plica como deve ser entendido o conceito de “es-
cravidao espiritual

(ees) na‘vida de Jesus ha uma caracteristica
que podemas. congsiderar camo a mais 1mportante, co-
mo fundamental. Essa caracteristica & que Jesus
foi o servidor, digamos a palavra, o escravo de
Deﬁs, sequndo sua Humanidade Santa. Quando se fala
de escravidio, muito facilmente se chocam certas
susceptibilidades; ainda em nossos dias, muitos se
recusam a admitir esta palavra, e, com pretexto de
que vivemos na lei do amor, preferem dizer-se uni-
camente filhos de Deus. Montfort nao teve esses
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escriipulos. Muito ousadamente ele visualiza nossa
unido com Jesus sob este ponto de vista bem deter-
minado: Jesus considerado como escravo de Deus.
Nb6s, sendo outros Jesus, reproduzimos sua existén-
cia, e somos portanto escravos de Deus, tal como
Ele. N3o podemos nos deter aqui em Jjustificagdes
da palavra escravidao. Quem desejar leia a esse
propdsito algumas péginas luminosas de A. LHOUMEAU
(La vie spirituelle a 1l'école du B. L.M. Grignion

de Montfort, p.107 ss., Ed. H. Oudin, Paris-Poi-

tiers). NOs nos contentaremos em dizer que a es-
craviddao nd3o & outra coisa, em si, que a perten-
cenga absoluta de um ser a outro, o que em nada

repugna. Portanto, afirmar que Jesus era escravo
de Deus, & dizer que Ele pertencia completamente a
Deus seu Pai, e agia como tal.

"E' facil de demonstrar que este ponto de
vista @& fundamental na vida do Salvador. Conside-
remo-Lo em Si mesmo. Falamos .de Jesus segundo sua
Humanidade Santa... Esta Humanidade, perfeita como
ela &, permanece’entretanto uma criatura e, como
tal, & um nada, que n3o subsiste por si mesma,
recebendo tudo de Deus, e o recebendo a cada
instante, conseqgiientemente n3io se pertencendo,
sendo inteiramente assumida, o que quer dizer sen-
do escrava... E' 1isso que exprime o Apdstolo,
quando ele diz do Salvador: 'Ele se aniquilou to-
mando a forma de escravo' (Filip.II,7) pelo fato
de Ele ter-se dignado assumir nogsa natureza. véde
até onde vai esta dependéncia em relag3do a Deus:
toda sua natureza humana estd a tal ponto assumida
por Deus que ela n3o tem mais existéncia propria,
(.<.) ndo tem mais eu humano, uma vez que ela sub-
siste na Personalidade divina. Deveis entdo vos
espantar ao ouvir a Escritura falar mais de vinte
vezes do Messias como servidor de Deus?... Notai
que a palavra servus, servidor, n3o pode signifi-
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car outra coisa que escravo; porque nossa signifi-
cagdo de servidor & relativamente recente. E' ne-
cessario ainda explicar porque esse carater domina
a vida de Jesus?... Desde sua entrada no mundo,
Ele diz a Deus: 'Ecce venio. In capite 1libri
scriptum est de me ut facerem voluntatem tuam...
(S1. XXXIX,8-9) Eis que eu venho, e como esta es-
crito de mim no inicio 3o livro; isto &; como to-
das as Escrituras atestam, & para fazer a tua von-
tade'! (Bellarminum, in hom.1). De fato, o primei-
ro exemplo que ele nos di, & o de uma submiss3o
inteira, submiss3do cdndida, submiss3o de filho...
Trinta dos seus trinta e trés anos se resumem nes-
ta palavra do Espirito Santo: 'Et erat subditus
illis... (Lc. II,51) Quantas vezes a Escritura fa-
la dessa obediéncia! 'Factus obediens wusque ad
mortem, mortem autem crucis...' (Fil.II,8). Obe-
diéncia mais perfeita do que a de qualquer criatu-
ra, obediéncia que valeu a Jesus ter de modo exce-
lente, o mérito da Fé, bem como todos os outros,
embora gozasse da vis3o beatifica (III. PQ VII a.3
ad.2m). E como poderia a Escritura nos falar do

medo do Senhor, que encheu a alma do Salvador (Is.

XI,3), a tal ponto que mereceu ser sempre atendido
por Deus, em razio dessa suprema reveré@ncia (Hebr.
V,7)? Por certo Jesus ndo temia nenhum mal, nem
falta, nem punigdo... Mas, mais do que toda cria-
tura,-eie via a soberana excel&ncia do Senhor e se
abismava de respeito diante dela. Esquece-se fa-
cilmente que a submissio e o medo nio tém como
causa imediata um mal que se procura evitar, mas
um bem, que nos ultrapassa tanto que sentimos ne-
cessidade de nos fazZer pequenos para nos colocar-
mos em nosso lugar (III. P.Q. VII. a.6, ad 1m).

"Ninguém contestard que a atitude de depen-
déncia @& a dominante no antigo Testamento. Trata-
-se sempre do Altissimo; treme-se ao se aproximar
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de seu santuario: & a Majestade que aparece por
toda parte; em uma palavra, & a lei do medo... Nio
se pode esquecer a palavra do Autor da Nova Lei:
'Non veni solvere, sed adimplere...' (Mat. V,17).
Esse respeito por Deus, essa humilde submissao,
Ele nao as aboliu; Ele as aperfeigoou. Quando se
aperfeicoa n3o se destrdi... Em Jesus a submiss3o
estid sempre presente. Entretanto, ela se ‘torna
mais plena e - apressemo-nos em acrescentar - ela
cessa de ser servil e se torna filial. E' conti-
nuamente escraviddo - non veni solvere - mas &
‘esclavage d'amour'. O amor & o grande aperfeigoa-
mentc trazido por Jesus. E' o que logo nos coloca
longe da escravidao pela forga e bem acima da es-
craviddo por natureza. Esta permanece, & verdade,
mas se torna voluntadria, por ser livremente acei-
ta.

"Seja-nos vpermitidc n3o insistir em provar
que a dependéncia de Jesus em relagdo a Deus era
uma dependéncia cheia de amor (...).

"Se, tendo considerado Jesus Cristo em Si
mesmo, nds o virmos nesse prolongamento de sua
Pessoa, que se chama seu corpo mistico ou a Igre-
ja, igualmente notaremos, como caracteristica fun--
damental, a submissdo inteira em relagao a Deus.
Véde a Igreja na sua vida exterior. No cume de sua
hierarquia se encontra, como um Cristo visivel,
seu Vigario sobre a terra... Abaixo dele, vém os
principes da Igreja, os cardeais; depois os arce-
bispos, os bispos, os prelados, os padres, o
povo... Mas todos dependem absolutamente de um sd,
e nada & legitimo, nada & cristdo, se ndo emana do
Soberano Pontifice. Ele, por sua vez, se inclina
humildemente diante de Deus, dizendo-se o ‘servo
dos servos de Deus'. O que fez com que o Cristia-
nismo fosse chamado a 'grande escola do respeito'
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sendo precisamente essa submiss3o universal, que
se volta antes de tudo para a exceléncia divina e
honra todo poder que vem do alto? (...).

"Quando, pois, Montfort visualiza Jesus como
escravo de amor de seu Pai e nos prega uma vida de
unido (com Deus) sob esse ponto de vista especial,
ele bstd longe de dar preferéncia a algo de aces-
sdrio: ele escolheu o que & a base de toda a vida
cristd. 'Para nds, como para Jesus, ser escravo é
a primeira atitude em relagdao a Deus. E como Deus,
nos deu Jesus por Mediador, para que mais perfei-
tamente lhe pertencessemos, tornamo-nos escravos
de Cristo" (H.M. GEBHARD, La dévotion du Saint Es-
clavage du point de vue dogmatique, Imprimerie J.
Poncet, Lyon, 1907, pp. 6 a 10).

*

Quanto a Sagrada "Escravidao" a Maria foi
igualmente objeto de louvor, da parte de Papas:

* Carta de BENTO XV ao superior da Companhia
de Maria e das Filhas da Sabedoria, 23 de abril de
1916: "(...) a 'verdadeira devdgdao a Virgem Ma-
ria', composta por S3o Luis Maria Grignion de
Montfort, de suavissima ungdo e solidissima dou-
trina, (...) queira o Céu que ela seja (difundida)
muito mais ainda, e ressuscite o espirito cristdo

junto ao maior nimero de almas!" (Regina dei Cuo-
ri, n. 1, ano III, 1916, p.3). v

*  S3o PIO X, em 27 de dezembro de 1908, es-
crevia de seu proprio punho: "Acolhendo o pedido
{de encorajamento aos apdstolos da Verdadeira De-
vogdo a Maria segundo S. Luis G. de Montfort), re-
comendamos vivamente o Tratado da Verdadeira Devo-
¢dao a Maria Virgem, admiravelmente composto pelo
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Beato de Montfort, e a todos que o lerem damos com
vivo afeto a Beéngdo apostdlica" (Regina dei Cuori,
n. 1, Ano I, 1914).

*

A total dependéncia, ou seja, a escravidido de
qualquer criatura para com seu Criador, e dos ho-
mens a seu Redentor, & considerada por S3io Luis
Maria Grignion de Montfort em seu Tratado da Ver-
dadeira Devogdao, muito especialmente em deEEo do
papel de Nossa Senhora na obra da Redeng¢do e na
distribuig¢do das gragas aos homens como Medianeira
Universal.

O santo mostra que, nessa rica perspectiva, o
fiel age ‘de maneira excelente quando, para unir-se
inteiramente a Deus, e a Ele se submeter como fi-
lho e "escravo", une-se e se submete como filho e
"escravo" a Santissima Virgem. Dal o dar-se a si
proprio inteiramente a Ela, e também dar a Ela to-
dos os seus "bens interiores e exteriores, inclu-
sive o mérito de (suas) boas agdes passadas, pre-
sentes e futuras". Doagao esta que vale "para o
tempo e a eternidade", e importa no propdsito de
fazer a vontade da Virgem em tudo quanto tal von-
tade seja conhecida, e também a disposigdo de
aceitar com conformidade todas as cruzes que Ela
lhe deu. (As palavras entre aspas sdo do proprio
ato de consagragao redigido pelo santo).

*

Convém explicar com algum pormenor os funda-
mentos teoldgicos dessa devogao.

a) O fim da Sagrada "Escravidao" & .Jesus Cristo

"Jesus Cristo, nosso Salvador, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem, deve ser o fim Gltimo de
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todas as nossas devogdes; de outro modo elas serao
falsas e enganosas. (...)

"Se estabelecermos, portanto, a sdlida devo-
¢d3o a Santissima Virgem, teremos contribuido para
estabelecer com mais perfeigao a devogao a Jesus
Cristo, teremos proporcionado um meio facil e se-
guro de achar Jesus Cristo. Se a devogdo a Santis-
sima Virgem nos afastasse de Jesus Cristo, seria
preciso rejeitd-la como uma ilus3o do demdnio. Mas
& de tal modo o contrario que se da, que, como ja
fiz ver e farei ver ainda nas paginas segquintes,
esta devogdo nos & necessaria para encontrar Jesus
Cristo, ama-Lo ternamente e fielmente servi-Lo"
(S. L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 61-62).

*

b) Maria & Medianeira Universal de todas as gragas

* Medianeira escolhida por Deus

Esta verdade de Fé, base de toda devogdo
montfortiana, & expressa pelo Santo no texto: "A
conduta das Trés Pessoas da SantiSsima Trindade,
na Encarnagdao e primeira vinda de Jesus Cristo, &
a mesma de todos os dias, de um modo visivel na
Igreja, e esse procedimento hd de perdurar até a
consuma¢dao dos séculos, na 1ltima vinda de Cristo"
(S. L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 22).

Ele continua, dando idéia da universalidade
dessa mediag3do: "Maria recebeu de Deus um grande
dominio sobre as almas dos eleitos" (S. L.M.G.
MONTFORT, op. cit., n. 37).

"E' preciso concluir que a Santissima Virgem,
sendo necessaria a Deus, duma necessidade chamada
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hipotética, devido 3a vontade dEle, & muito mais
necessaria aos homens para chegarem a seu ultimo
fim. N3ao se confunda, portanto, a devog¢do & San-
tissima Virgem com a devogdao aos outros santos,
como se ndo fosse mais necessaria que a destes, e
apenas de superrogagao" (S. L.M.G. MONTFORT, op.
cit., n. 39).

* Medianeira necessaria aos homens

"0 douto e piedoso Sudrez, da Companhia de
Jesus, o sabio e devoto Justo Lipsio, doutor da
Universidade de Louvain, e muitos outros, provaram
incontestavelmente, apoiados na opiniao dos Santos
Padres, entre outros Santo Agostinho, Santo Efrém,
didcono de Edessa, S3o Cirilo de Jerusalem, Sio
Germanc de Constantinopla, S3ao Jodao de Damasco,
Santo Anselmo, S3ao Bernardo, S3o Bernardino, Sao
Tomas e S3o Boaventura, que a devogado a Santissima
Virgem & necessiria a salvagdo, e que & um sinal
infalivel de- condenagdo (...) n3o ter estima e
amor a Santissima Virgem" (S. L.M.G. MONTFORT, op.
cit., n. 40).

"Se a devogdo a Virgem Santissima & necessa-
ria a todos os homens para conseguirem simplesmen-

te a salvagdo, ela o & ainda mais para os que s3o’

chamados a uma perfeigao particular (...) " (s.
L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 43).

"Por meio de Maria comegou a salvagdao do mun-

do, e @& por Maria que deve ser consumada" (S.
L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 49).

*
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c) Porque se deve pertencer a Cristo e a Maria
na qualidade de "escravo"

~ E' o grande apdstolo mariano, S3o Luis Maria
Grignion de Montfort, quem o explica: "Digo que
devemos - pertencer a Jesus Cristo e servi-Lo, ndo
s0 como servos mercenarios, mas como escCravos amo-
rogsos que, por efeito de um grande amor, se dedi-
cam a servi-Lo como escravos, pela honra exclusiva
de lhe pertencer. Antes do batismo &ramos escravos
do demdnio; o batismo nos fez escravos de Jesus
Cristo. Importa, pois, que os crist3dos sejam es-
cravos ou do demdnio ou de Jesus Cristo.

"O que digo absolutamente de Jesus Cristo,
digo-o também da Virgem Maria, pois Jesus Cristo,
escolhendec-A para sua companheira inseparavel na
vida, na morte, na gldria, em seu poder no Céu e
na Terra, deu-lhe pela graga, relativamente a sua
majestade, os mesmos direitos e privilégios que
Ele possui por natureza. ‘Quidquid Deo convenit

per naturam, Mariae convenit per gratiam...' dizem
os santos. Assim, conforme este ensinamento, pois
que ambos tém a mesma vontade e o mesmo poder, tém
também os mesmos siiditos, servos e escravos" (S,
L.M.G. MONTFORT, op. cit., n. 73-74).

* *

G. Se um superior ou um fundador pode
ser mediador entre a Santissima Mae de
Deus e um sidito dEla, na consagracio
deste camo "escravo" de Maria

Uma vez que o superior pode ser mediador en-
tre Cristo e aquele que fez o voto de obediéncia,
e uma vez que o fundador pode ser mediador entre
Cristo e seus discipulos que tém a mesma vocagio
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que ele, pergunta-se aqui se o superior ou o fun-
dador pode ser mediador entre a Santissima Virgem
e um sidito que queira consagrar-se a Ela. segundo

o método da Sagrada "Escraviddo”.

a) Em‘principio

Tudo o0 que até aqui vem sendo visto neste
trabalho mostrou a saciedade que o superior ‘in
genere', e o fundador em particular, sdo mediado-
res entre Cristo e seus stiditos. Da-se, portanto,
este ponto por claro e demonstrado.

Se & possivel haver mediagdo entre Cristo e o
sidito, pelas mesmas razdes, & possivel entre Ma-
ria e o mesmo stdito.

E se & possivel fazer um voto radical, como o
de obediéncia, nas m3os de um superior, pelas mes-
mas razdes & possivel fazer também,nas m3os de um
superior, uma consagragdo essencialmente menos ra-
dical, como & a consagragdao de "escravo"™ a Santis-
sima Virgem, pelo método de S3o Luils Maria Grig-
nion de Montfort.

Confirmando esta possibilidade especifica, o
Papa PIO XII qualifica genericamente quem faz a
consagragdo & Santissima Virgem como "ministro de
Maria" e "suas m3os visiveis sobre a terra”. Estas
s3o suas palavras aos Congregados em 22 de janeiro
de 1945: :

"A consagrag3dao A MZe de Deus, na Congregagio
Mariana, & um dom total de gi para a vida e para a
eternidade; n3o &€ um dom de mera aparéncia ou
sentimento, mas sim um dom efetivo que se completa
com a intensidade da vida crist3, marial e apostd-
lica. Nesta, o dom faz do congregado um ministro
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de Maria e, por assim dizer, suas maos visiveis
sobre a terra, gragas ao transbordar espontdneo de
uma vida interior superabundante, que se derrama
em todas as obras exteriores de culto, de caridade
e de zelo, em virtude de uma sdlida devogdo" (Les
Enseignements Pontificaux., Notre Dame n® 398). E'

sabido que Pio XII retomou estas palavras em sua
alocugao aos peregrinos do ‘'Grand Retour', de 22
-XI-1946, in M. BARRE, Une Route Spirituelle pour

Notre Temps, Unions Mariales Montfortaines, Paris,

1959, pp. 35-36).
*

Assim, por tudc o que até aqui foi exposto,
conclui-se que em principio & possivel, na familia
de almas da TFP, para aqueles que quiserem, fazer
sua consagragao como "escravos" de Maria Santissi-
ma nas maos de seu superior natural e fundador,
Dr. Plinio Corréa de Oliveira.

*

b) "Escravo": relacionamento espiritual
que ndo & insdlito

Pergunta-se se serd insdlito que um homem se
diga "escravo" de outro. Quem consulta a HistOria
da Igreja deve responder que nao.

Os exemplos sdo numerosos. Como ja se disse
acima (Cap.III.2), até o século X o termo escravo
n3do existia. Na linqua latina servus significa,
exatamente escravo. Muitos santos se chamaram a si
mesmos "escravos".

- S3ao PAULO diz: "Como eu fosse livre de to-
dos, de todos me fiz escravo (omnium me servum fe-
ci) para proveito de muitos" (1 Cor. IX, 19).
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- Também em relagdo ao titulo tomado por Sio
GREGORIO MAGNO - servus servorum Dei = e que de-
pois continuamente foi usado por todos os Papas
deve-se dizer o mesmo. Ele significa "escravo dos
escravos de Deus".

- Ainda, Santa CATARINA DE SIENA costumava
chamar-se escrava dos demais catdlicos: "Carissimo
irm3ao no doce Cristo Jesus. Eu, Catarina, serva e
escrava dos servos de Jesus Cristo, vos escrevo dg
Seu precioso Sangue" (Santa CATERINA DE SIENA,
Lettera 258 - A Messer Ristoro di Pietro Canigia-
ni, in Rassegna di Ascetica e Mistica, jan.-mar.,
1970, Firenze, p. 50).

- E para encerrar estes exemplos vem a.propo-
sito citar um trecho de Sao PEDRO DAMIXO, no qual
€ indiscutivel a presenga da idéia de "escravi-
dao": "Dizia S3ao Pedro Damidao a seu superior:
'0Olho-vos como a meu pai, como a meu dono, doutor
e anjo tutelar, e tenho mais Fé em vossas luzes do
que nas 1luzes de todos os doutores e anjos do
Céu'" (EDELVIVES, El Superior Perfecto, p.25) (Os
grifos s3o deste trabalho). '

* *

H. A Sagrada Escravidao a Nossa Senhora,
feita nas m3os e na pessoa
do fundador da familia de almas da .TFP

Agora se darid um histdrico suscinto do que se
passou na familia de almas da TFP, para dar idéia
de como o que foi praticado - a servitudo ex cari-
tate - @& extremamente brando e suave, ézabarado
com a radicalidade daquilo que na Igreja se ensina
como sendo o ideal da "escravidao® religiosa.
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cia e bondade, como também pela sua grandeza, o

ser chamado "meu senhor", enquanto "representante
de Nossa Senhora'.

b) Em que consistia

Como ja foi dito, os '€lans' para essa consa-
gragao eram esggntﬁneos, ou seja, ninguém sugeria
a outrem que a fizesse; eram voluntarios, ou seja,
jamais alguém foi coagido a faze-1la.

A consagfa;éo era um compromisso verbal uni-
lateral entre duas partes, sem nenhuma claisula
que obrigasse a nada de especifico, e por duragdo
indeterminada. Podia, pois, ser rescindido por
qualquer das partes, a todo momento.

Este vinculo n3o obrigava, de si, sob pena de
pecado grave nem leve. Ou seja, o faltoso contra a
fidelidade a esse vinculo n3o tinha nenhuma obri-
gagdo de o declarar em confessiondrio, a ndo ser
por razdes extrinsecas a mesma promessa.

Tal consagragdo, feita a Santissima Virgem
tomando como senhor (cfr. Nota 4) imediato a Dr.
Plinio Corréa de Oliveira e, sob a sua diregao, se
cingia ao campo espiritual. Era no sentido prdprio
do termo uma servitudo ex caritate, pois se
constituira e se mantivera t3o s® em razdo do de-
gejo de sempre crescer mais no amor e na dependén-
cia filial em relagdo a Santissima Virgem.

Como ja foi dito, ndo havia, para quem quer
que fosse, a menor obrigagao moral de ingressar
nessa situagao.
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N3ao havia igualmente o menor obstaculo legal
ou candnico para que alguém deixasse esta situa-
¢30, no momento em que deliberasse deixa-la.

A realidade & que, podendo o sudito "liber-
tar-se" a si préprio da "escravidao" a qualquer
momento, esta n3o possula a mais essencial e mais
indispensavel caracteristica da escravidio.

A Sagrada Eseraquidao , como nascera na fami-
lia de almas da TFP, n3ao era senao uma livre pro-
messa de fidelidade.

Na ordem concreta dos fatos, tal consagragio
homenageava implicitamente o Dr. Plinio Corréa de
Oliveira, reconhecendo-o como fundador da famflia
de almas da TFP, e acatando-o como mediador entre
Nossa Senhora e aquele que fazia a consagragio.

No item sequinte se verad .o alcance desta al-

tima.
* *

I. Anadlise doutrindria, juridica e espiritual
dessa "servitudo ex caritate"

E' bom que se analise agora, na sua esséncia,
o que significou este ato de "escravidao” a Nossa
Senhora, realizado tomando o Dr. Plinio Corréa de
Oliveira como intermediario.

Essa anilise pode fazer-se de trés pontos de
vista diferentes.

a) Sob o ponto de vista doutrinirio

Posto tudo o que ja ficou dito sobre a media-
¢d0 do fundador, sO apareceria algquma objegdo
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pos, previstos pelo grande pregador da Sagrada
“"Escravidao".

A evocagdo dos Ultimos tempos, juntamente com
a onsideragdo da "autodemoligdo da Igreja" e do
continuo crescimento da Revolugdo gndstica e igua-
litaria devorando a antiga Cristandade, e a disso-
lquo geral dos costumes, levavam muitos a fazerem
suas, por analogia, aquelas palavras de S3o PIO X:
"Quem pesa estas coisas tem o direito de temer que
uma tal perversdo dos espiritos seja-o comego dos
males anunciados para o fim dos tempos (...)" (S.
PIO X, E Supremi Apostolatus, VI). E, com a evoca-
930 dos iltimos tempos, estes membros da familia
de almas da TFP tinham também especialmente volta-
da a atengdo para com a imensa e gloriosa missdo
do Profeta Elias, que n3o viria em uma era chamada
de “"Qltimos tempos", mas no fim dos tempos.

‘ Passada essa fase inicial, que tera durado
aproximadamente de maio de 1967 a dezembro do mes-
mo ano, a maior parte dos membros da familia de
almas da TFP que j& tinham, a titulo privado, fei-
to esta consagragdo, comegaram infelizmente a se
desinteressay - dos altos motivos que os tinham le-
vado aquela consagragdao. Fraquezas da vontade hu-
mana... O Brasil entrara ent3o numa fase de pros-
peridade.excepcional, a febre do ouro e dos praze-
res passou a dominar o ambiente nacional. E produ-
ziu sobre as almas dos que se haviam consagrado; uma
influéncia deletéria, que resultou em prolongada

diminuigdo de fervor ainda hd pouco t3o intenso,
‘nos que a haviam feito.

o Cqmb a dogsagra?id n3o obrigava sob pena de
pecado, e dado que nenhuma outra solugdo era pra-

‘tic@vel, ~ao Dr. Plinio Corréa de Oliveira n3o to-

cou - sendoc recordar, entristecido e de bragos cru-
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zados, os nobres anseios de ha pouco, que ninquém
renegava mas cujos efeitos concretos todo$ deixa-
ram esvanecer. Quanto ao projetar conseqiiéncias.
concretas na vida de cada um, a "eseravidao" sbd-
o fez por pouco mais de meio ano.

Mais tarde (1975) foram feitos estudos sobre
os votcs. Viu-se entdo a grande liberdade que a
Igreja da aos leigos para fazerem votos, inclusive
o voto de obediéncia, a pessoa que lhes aprouver.

Foi ent3o que varios, que desconheciam a con-
sagragdo a Santissima Virgem como "eseraqvos’”, fei-
ta anos antes por outros nas m3aos e sob a diregao
de Dr. Plinio Corréa de Oliveira, desejosos de
maior uni3o com o fundador da famflia de almas da

TFP, pronunciaram seus votos tomando como superior

-ao Dr. Plinio Corréa de Oliveira. Os que antes

se consagraram como "eserquos' fizeram também os
votos na maior parte dos casos, sem que, entretan-
to, tais_votos tivessem qualquer relagdo com a
"egcravidao" de outrora: n3o se sentiu ent3o a
existéncia de uma graga nova, capaz de fazer revi-

" ver aquilo que outrora fdra realizado, mas que por

irreflexdo e ingratiddo, caira no olvido. Houve
coragem para fazer o mais exigente e n3do a houve
para fazer o mais nobre e menos exigente (a
"egeravidao") .

Para essa "escravidao" olha-se ainda com res-
peito e saudades. Mas como algo para que, sem es-
peciais gragas de Nossa Senhora, ainda n3o had con-
digbes de efetiva revivescenga.

Hoje, passados 17 anos, tal consagragdo n3o &
sendo uma lembranga, uma saudade dos melhores tem-
pos de suas vocagbes; e um preito contrito de gra-
tidao aquele que nunca desmereceu, por sua pacién-
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quanto a ortodoxia desta consagrag¢dao se alguém co-
metesse o erro primdrio de confundir a mediagdo do
Dr. Plinio em relagao a familia de almas da TFP,
com a mediagao de Nossa Senhora.

Erro primario, com efeito, pois a mediagdo
que Dr. Plinio Corréa de Oliveira exerce em rela-
¢3o0 a seus filhos espirituais e discipulos & - co-
mo Jja se viu (Cap.VI, Itens 2.C. e 5.A,B,C e D) =
analoga aquela que os fundadores tém em relagio
aos Institutos Religiosos que fundam e, mais gene-
ricamente, da mediagao que qualquer superior reli-
gioso exerce em relagdo a seu stdito.

A objegdo se apresentaria da seguinte manei-
ra: "com adequagao se diz que a atuagdao em prol da
Contra-Revolugao, nos dias de hoje pode constituir
uma vocagdo universal; em consegiiéncia, & univer-
sal a mediagdo do Dr. Plinio Corréa de Oliveira.
E, portanto, & a mesma mediagdo exercida por Nossa
Senhora".

Na premissa maior da afirmagdo ha uma verda-
de. A vocagdo para a Contra-Revolugdo &, em algum
sentido, universal; pois, como ailuta em defesa da
Cristandade no presente momento atinge todo o Oci-
dente Crist3do, e até todo o Orbe, a este titulo

ela & universal.

Na premissa menor h3a, da mesma maneira, uma
verdade. Na medida em que o comandante de uma luta
€ mediador entre Deus e seus suditos, ‘e na medida
em que esta luta seja universal, a mediagdo & uni-
versal.

A conclus3do da objegdo, contudo, & falsa e
descabida, pois a medjagdo universal da Santissima
Virgem provém do fato Gnico de Ela ser M3ae de Deus.

i
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E tem uma amplitude proporcional. E a mediagio
universal da Contra-Revolugao (e, por consegqiién-
cia, do Dr. Plinio), estad na proporg¢ido da extensio
e da importancia da luta. Uma coisa, portanto, nao
se equipara a outra. E conclui-se: a luta contra-
-revolucionaria depende do auxilio da Virgem e o
supoe.
*

b) Sob o ponto de vista juridico

Uma consagragao a Nossa Senhora, que os mem-
bros da familia de almas da TFP quisessem fazer
sob a diregdo de seu fundador, para ser coerente
com o espirito do ato proposto por S3ao Luis Maria
Grignion de Montfort, teria que, sob o ponto de
vista da validade juridica, efetuar-se na liberda-
de mais completa. S6 assim a servitudo ex carita-
te;, ou esclavage d'amour, poderia realizar-se e
ser grata a Nossa Senhora e a .Deus.

Como se acabou de ver (Cap.VI, 5.H.b) esta
"eseraqvidao” era:

uma entrega espontdnea,

voluntaria,

sem obrigar a nada de especifico,

sem obrigagao de tempo,

e cuja ruptura nao implicava, de si, falta
grave ou leve.

* % % % *

Pergunta~se, sob o ponto de vista juridico,
como esta "eseravidao" poderia ser classificada.

Um nexo assim concebido seria, pois, um com-
promisso de dependéncia entre inferior e superior,
por iniciativa do primeiro, no qual ele delega,
por um tempo n3ao estipulado, um poder ao superior
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para o dirigir pelas vias da "escravidao" de amor
a Maria. E se, movido pela tao vaga semelhanga de
vocabulario, algquém que fizesse esta "escravidio"
o chamasse de "senhor" ou "dominus", e chamasse a
si mesmo de "escravo" ou "servo", isto em absolu-
tamente nada alteraria a natureza do compromisso
estabelecido, e n3ao conferiria ao Dr. Plinio Cor-
réa de Oliveira um poder maior do que tem um dire-
tor sobre seus dirigidos.

Veja-se agora se tal consagragao constituiu,
em algqum sentido, um voto.

Este se define assim: "promessa deliberada
feita a Deus, de um bem possivel e melhcr". Sequn-
‘do os moralistas, ¢ voto exige uma verdadeira pro-
messa, ou seja, uma verdadeira vontade de obrigar-
-se diante de Deus, a fazer ou evitar algo. Nao
basta um simples propésitblgg determinacdao (cfr.
Antonio ROYO MARIN OP, Teologia Moral para Segla-
res, T.I, n. 394).

Ora, essa verdadeira promessa com vontade de
obrigar-se ante Deus n3o existiu.na consagragao
que se estad considerando; unicamente houve um sim-

ples Brogésito de cumprir o compromisso de fideli-
dade assumido.

E' somente esta, pois, a responsabilidade com
que arca quem tenha feito a referida "'eseravidao”.

i g
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c) Sob o ponto de vista espiritual

* Yoto de obediéncia e virtude da obediéncia

No. assunto em questdo - obediéncia - conforme
ensina a 1Igreja e como acima ja se viu, deve-se
distinguir entre a virtude e o voto.

A virtude da obediéncia & amﬁiissima, tem os
limites da caridade, e, portanto, seu ideal & nao
ter limites a n3o ser os da lei moral e do Direito
Candnico. Ela & toda espiritual, e na sua extensdo
n3o & regulavel por leis e normas. Escapa, pois, a
considerag¢do juridica.

O voto de obediéncia visa ser a tradugdo da
virtude da obediéncia para a vida daquele que bus-
ca a perfeigdo evangélica. A Igreja concebeu-o t3o
radical quanto possivel, para propiciar aquele que
imita a Cristo um caminho sequro, que proporcione a
pratica cada vez mais perfeita da virtude da obe-
diéncia.

Entretanto, por maiores que sejam as exigén-
cias a que livremente se sujeita aquele que fez o
voto de obediéncia, a legislagdo a respeito do
voto incide apenas sobre os atos exteriores da
vontade. Trata-se de obedecer a um superior e a
uma regra. Ha um campo espiritual e interior, que
ndo & abarcado juridicamente pelo voto, e o nd3o
pode ser.

Existe, portanto, uma enorme diferenga de ex-
tens3o entre a virtude da obediéncia, que & um.re-
flexo da caridade, e os limites do voto de obe-
diéncia, por mais radical que este seja.
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Os grandes santos procuram lembrar continua-
mente aos religiosos que nao se contentem com os
limites do voto, mas ascendam cada vez mais na
virtude da obediéncia, que n3o tem limites.

* Sao BERNARDO recomenda no Tratado De Dis-
pensat. et Praecepto: "A perfeita obediéncia n3o
conhece lei, n3o & presa com limites (...) n3o
considera medida, estende-se ao infinito" (C. A
LAPIDE, Commentaria EB_Scripturam Sacram, Prov.
XV, 28). '

* santo INACIO, visando preencher esta lacuna
entre a virtude e o voto, recomenda ‘os vVarios
graus de obediéncia: Obedecer a tudo o que manda o
superior; ter um sd querer com o superior; ter um
sd pensar e ter um sO sentir com o superior (S.
IGNACIO DE LOYOLA, Obras Completas, pp. 836-838).

* E' no mesmo sentido que os beneditinos di-
zem que sua doagdao nao tem limites (J. LECLERCQ,
La Vocation Religieuse, p. 155).

*
* Sagrada Escravidao e voto de obedidncia

Como ja se viu, na familia de almas da TFP ha
votos de obediéncia prestados ao Dr. Plinio Corréa
de Oliveira. =

Considere-se o caso de quem nesta familia de
almas tivesse feito a consagragao como "escravo"
da Santissima Virgem e, para fazer mais efetiva
essa "escravidao', se tivesse posto sob a autoridade e
sob  a diregdo do Dr. Plinio Corréa de Oliveira, e
alem disso, quisesse completar sua entrega a Deus.
O voto vinha, em boa hora, trazer este complemen-
to. .
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A pratica da Sagrada Escravidao como ela
foi concebida na TFP (38), nao seria portanto um
voto que qui¢d procurasse ser mais perfeito, ju-
ridicamente, do que o voto de obediéncia como a
Igreja o recomenda. A simples existéncia dos dois
atos - voto e servitudo ex caritate - mostraria
que eles n3o se substituiriam, mas se completa-
riam, se a Sagrada Escravidao ndo tivesse caldo
em desuso.

Aqui se deve distinguir entre o voto de obe-
diéncia e a servitudo ex caritate. Ambas se refe-
rem 3 virtude da obedi&ngia que, segundo S3o TOMAS
"e a virtude moral que faz pronta a vontade para
executar os preceitos do superior™ (II-II, gq. 104.
a.2-3), ou seja, nio sd os mandatos, mas também a
simples vontade deste,por causa da autoridade re-
cebida direta e indiretamente de Deus.

No primeiro caso se submete a vontade a dos
superiores devido a um voto, ou seja, uma promessa
deliberada e livre feita a Deus.

No segundo - na servitudo ex caritate tal co-
mo & entendida neste trabalho 47_§ubme£e-se a - von-
tade a de uma pessoa que escolhemos por interme-
didrio na consagragdo como "escravo" de amor a
Santissima’ Virgem e como melhor maneira de servi-
=La.

Nota 38: Aqui se estd discutindo o problema em
tese: se a Sagrada Escravidao & substituida pelo
voto de obediéncia. Isto n3o entra em contradigio
com o que foi acima exposto quando se -afirmou que,
historicamente os votos substitufram a Sagrada
Escravidao, na maior parte dos casos.
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Alids, ndo parece ter sido outra a intengdo
do grande S3ao Luis Maria Grignion de Montfort,
uma vez que nos Missionarios da Companhia de Maria
e no Instituto das Filhas da Sabedoria, congrega-
¢Oes religiosas por ele fundadas, ele recomenda
instantemente a pratica da esclavage d'amour, sem
dispensar que em ambas as instituigdes se fagam os
trés votos que caracterizam o estado de perfeigio.

Nem mesmo em confrarias de leigos, como a Ar-
quiconfraria Maria Rainha dos Coragdes, dedicada a
divulgag3o da espiritualidade e a obra de Sao Luis
Maria Grignion de Montfort e & pratica da esclava-
ge d'amour, consideram-se os votos - como supér-
fluos: "Os membros serdao admitidos, segundo pedido
formal e apds o termo de prova necessaria, a fazer
os trés votos privados de pobreza, castidade e
obediéncia", lé-se em um projeto de estatutos para

-uma secgao de elite dessa Confraria (os esquadrodes

de Maria, sugerido pelo sacerdote montfortiano Pe.
Dario Marie Huot) (DOCUMENTATION MONTFORTAINE,
juillet-octobre, 1959, p.79).

O mesmo Pe. HUOT SMM apresenta a seguinte
perspectiva para os membros leigos da Confraria
Regina Cordium, que queiram seguir conselhos evan-
gélicos fora de qualquer forma candnica do estado
de perfeig¢dao, individualmente ou em grupos pre-
vistos, aprovados e estimulados por Pio XII em
mais de uma ocasiao (cfr. Acta Apostolici Sedis,
1958, p.36 e p.566):

"Sob o impulso da graga e a atragao da bonda-
de maternal de Maria os membros da Confraria que-
rerdo consagrar-se por voto a viver e propagar a
doutrina montfortiana; inclusive se comprometerao
por voto a viver os trés conselhos evangélicos de
pobreza, castidade e obediéncia, mas sempre na at-
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mosfera tipica da escravidio de amor. (...) Para
prosseguir essa idéia & necessario que se trate de
um grupo escolhido, de um grupo de elite, eu quase
diria: de uma 'selegao de predestinados', que se
comprometam seriamente a viver marialmente todo o
contelido dos estados de perfeigdo sem abragar seus
contornos juridicos.

"As .premissas repousam em nossa heranga
montfortiana. Porque ndo tirar delas as ¢gonclu-
sdes?" (AAS, 1958, pp.78 e 82).

Esta perfeitamente estabelecida, assim, a re-
lagdo entre a Sagrada Escravidao a Maria Santis-
sima e o voto de obediéncia, sequndo o espirito de
S3o Luis Maria Grignion de Montfort.

* Sagrada Escravidao e amor
a Santissima Virgem

O santo doutor marjial desejava de fato a pra-
tica da virtude da obediéncia e da dependéncia,
que n3o & sendo uma das manifestagdes do ardentis-
simo amor a Virgem M3e, que enchia seu coragaio.

E' expressiva do anelo de obediéncia perfeita
e de dependéncia total para com Nossa Senhora, a
oragao que ele compds para ser rezada pelos "es-
cravos" da Santissima Virgem:

I

"Ave Maria, Filha bem-amada do Pai Eterno;
ave Maria, M3e admiravel do Filho, ave Maria, Es-
posa fidelissima do Espirito Santo; ave Maria, mi-
nha querida M3e, minha amivel Senhora e poderosa
Soberfna; ave, minha alegria, minha gloria, meu
coragao e minha alma! Vds me pertenceis toda por
miserisérdia, e eu Vos pertengo todo por justiga.
Mas nao Vos pertengo bastante ainda; de novo me
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dou a Vbs todo inteiro, na qualidade de escravo
perpétuo, sem nada reservar para mim ou para ou-
trem. Se védes em mim qualquer coisa que n3o Vos
pertenga, eu Vos suplico de tirad-la agora, e de
Vos tornar Senhora absoluta de tudo o que possuo;
de destruir e desarraigar e aniquilar tudo o que
em mim desagrada a Deus; e de plantar, promover e
operar tudo o que Vos agradar. Que a luz de vossa
fé dissipe as trevas de meu espirito; que vossa
humildade profunda tome.o lugar de meu orgqulho;
que vossa contemplagao sublime suste as distragdes
de minha imaginag¢ao vagabunda; que a vossa vista
continua de Deus encha a minha memdria com sua
presenga; que o incéndio de vosso coragido dilate e
abrase a tibieza e frieza do meu; que vossas vir-
tudes substituam meus pecados; que vossos méritos
sejam o meu ornamento e suplemento perante Deus.
Enfim, mui querida e bem-amada Mae, fazei, se
possivel for, que eu n3o tenha outro espirito se-
ndao o vosso, para conhecer Jesus Cristo e suas di-
vinas vontades; que nao tenha outra alma sendao a
vossa, para louvar e glorificar o Senhor; que n3o
tenha outro coragao senao o vosso, para amar a
Deus com um amor puro e ardente como Vdés. Nao Vos
pego visdes ou revelagdes ou gozos ou prazeres,
nem mesmo espirituais. E' privilégio vosso ver
claramente, sem trevas; gozar plenamente,, sem
amargor; triunfar gloriosamente a direita de vosso
Filho, no Céu, sem humilhag¢do alguma; dominar ab-
solutamente sobre os Anjos, os homens e os demo-
nios, sem resisténcia, e, enfim, dispor de todos os
bens de Deus, sem restrigao alguma. Eis, divina
Maria, a Otima parte que o Senhor Vos deu e que
n3o Vos serd tirada - e isto me deleita sobrema-
neira. Por minha parte, nao quero nesta terra se-
ndo o que Vds tivestes, a saber: crer puramente,
sem nada gozar ou ver; sofrer alegremente, sem
congolagao de criaturas; morrer continuamente a
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mim mesmo, sem relaxamento; e trabalhar resoluta-
mente, até a morte, por Vds, sem interesse algum,
como o mais vil dos escravos. A Gnica graga que
Vos pego, por pura misericdrdia, & que, todos os
dias e momentos de minha vida, eu diga trés vezes
Amen: Assim seja, a tudo que fizestes na terra,
enquanto nela vivestes..Assim.seja, a tudo que fa-
zeis agora nc Céu. Assim seja, a tudo que operais
em minha alma, a fim de que nela sb Vs estejais
para glorificar plenamente a Jesus em mim, no tem-
po e na eternidade. Amém" (S. L.M.G. MONTFORT,

Tratado da Verdadeira Devocgao a Santissima Virgem,
Ed. Vozes, Petrdpolis, 6a. ed., pp. 297-299).

E' este o espirito marial que na familia de
almas da TFP fez germinar a Sagrada Escravidao.

*

* Sagrada FEscravidao e
a Cristandade perseguida

Essa dependéncia perfeita a M3e de Deus,
através da pessoa de seu fundador, na familia de
almas da TFP, n3o estd somente ligada & uni3o com
Maria, mas esta também voltada para a luta contra
os inimigos da Igreja e da Civilizag3o Crist3. So-
mente homens assim, dependentes dAquela que & ter-

ribilis ut castrorum acies ordinata (Cant. VI,3)
poderiam pdr cobro as investidas do Inimigo de

Deus em nossos dias.

"E' verdade, grande Deus, que o mundo ha de
armar como predissestes, grandes ciladas ao calca-
nhar dessa Mulher migteriosa, isto &, a pequena
Companhia de seus filhos que hao de surgir perto
do fim do mundo; & verdade que ha de haver grandes
inimizades entre essa bendita posteridade de Maria
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Santissima e a raga maldita de Satanis; mas & essa
uma inimizade toda divina, a Gnica de que sejais
autor; Inimicitias ponam. Porém, esses combates e
essas' perseguigdes dos filhos da raga de Belial
contra a raga de vossa M3e Santissima sd servirdo
para melhor fazer resplandecer o poder de vossa
graga, a coragem da virtude dos vossos servos e a
autoridade de vossa M3e, pois que lhe destes, des-
de o comego do mundo, a missao de esmagar esse SO-
berbo, pela humildade de seu coragao e de seu cal-
canhar. 1Ipsa conteret caput tuum" (S. L.M.G.
MONTFORT, Tratado da Verdadeira Devogdo a Santis-
sima Virgem, Ed. Vozes, Petropolis, 6a. ed., 1961,

pp. 305-306).

Sem pretender que tal trecho, alusivo a fiéis
que surgir3do "perto do fim do mundo" e n3o em nos-
sos dias, se aplique literalmente a essa familia
de almas da TFP, aqueles que a compdem encontram
na "Oragao Abrasada" e especialmente no trecho
acima mencionado, que & parte dela, semelhanga de
situagdes com a luta contra-revolucionaria desen-
volvida pelo Dr. Plinio Corréa de Oliveira e seus
discipulos, neste tempo que, sem ser provavelmente
o fim do mundo, & o fim de um mundo.

Tal visualizagdo seria um alento para a Sa-
grada Escravidao, como na familia de almas da TFP
foi concebida por varios.

*

Da-se assim por analisado, sob o ponto de
vista doutrinario, Jjuridico e espiritual, o que
significaria a Sagrada Escravidao a Nossa Senho-

" ra, nas m3os do Dr. Plinio Corréa de Oliveira.

* *

5 i
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J. SEGUNDA CONCLUSXO

Pelo que foi exposto neste Item 5 do Cap.VI,
nas letras F, G, e H, e tomando em conta o que ja
foi dito anteriormente, conclui-se que a Sagrada
Escravidao a Santissima Virgem feita por alguns
membros da familia de almas da TFP, nas m3os de
seu fundador a quem também tomavam como senhor
(cfr. nota 4) imediato ou superior:

12) PROCEDEU exclusivamente DE ATO ESPONTA-
NEO, LIVRE E VOLUNTARIO DOS QUE SE CONSAGRARAM;

22) NXO IMPLICOU NA OUTORGA ao Dr. Plinio

- Corréa de Oliveira de NENHUM PODER MAIOR AQUELE

QUE TEM UM DIRETOR SOBRE SEUS DIRIGIDOS;

32) NXO ACARRETAVA DE SI NENHUM TIPO DE
OBRIGATORIEDADE: moral, candnica ou fisica;

42) Foi um compromisso verbal que PODIA CES-
SAR PELA DELIBERAGXO, A QUALQUER MOMENTO, DE QUAL-
QUER UMA DAS PARTES;

52) N3o foi feito voto no sentido proprio,
nem no sentido imprdprio, mas unicamente um com-
promisso de fidelidade que nao obrigava, de si,
sob culpa grave ou leve;

62) NADA TEVE CONTRA O DOGMA, A MORAL E O
DIREITO CANONICO.
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K. Parecer do Revmo. Pe. Arturo Alonso Lobo OP,
sobre a Sagrada Escravidao que na
familia de almas da TFP: foi realizada a
Santissima Virgem por meio de seu fundador,
o Dr. Plinio Corréa de Oliveira

Sobre esta servitudo ex caritate, o Dr. Pli-
nio Corréa de Oliveira mandou consultar um insigne
canonista espanhol, o dominicano Pe. Arturo Alonso
Lobo OP, Catedratico de Direito Candnico da cé-
lebre Pontificia Universidade de Salamanca, autor
de numerosas obras especializadas (39), diretor da

Nota 39: Ilustre canonista, Pe. Arturo Alonso Lo-
bo OP, ordenado presbitero em 1944, doutorou-se
com nota méxima na Universidade de S3ao Tomas (Ro-
ma) em 1944, e nela foi professor. Lecionou também
na Faculdade de Santo Estevdo e na Pontificia Uni-
versidade, ambas em Salamanca. Em 1966 assumiu a
diregd3o da prestigiosa revista teoldgica "A Vida
Sobrenatural". Publicou com um grupo de professo-
‘res da Pontificia Universidade de Salamanca os ce-
lebres "“Comentarios ao Cddigo de Direito Candnico
com texto latino e castelhano", Madrid, Editorial
Catdlica, BAC, 1963-1964.

Escreveu mais de 20 obras, dentre as quais
cahem mencionar "Laicologia y Accidn Catdlica"
{Studium, Madrid, 1955; com tradugao para o in-
glés); "Tratados do Batismo e da Confirmag¢do, in

"Suma Teoldgica de S3o Tomads de Aquino", tomo XIII

(BAC, Madrid, 1957; "Tratado da Extrema-Ungao",
tomo XIV (BAC, Madrid, 1957).

Preparou e divulgou a edigdo de "Desenvolvi-
mento e vitalidade da Igreja" (3 vol.), Pe. Juan
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famosa revista "Vida Sobrenatural'. A seguir apa-
rece o texto da consulta e da resposta (40) para
que se possa aquilatar com que seqguranga a familia
de almas da TFP, se quisesse, poderia continuar
com a pratica ‘da Sagrada Escravidao, como foi des-
crita nas letras F, G e H deste Item 5 do Cap. VI.

Consulta

Q_anelo

"I. Um grupo de leigos fervorosamente catdli-
cos estd persuadido de ter a vocagdo de empregar
toda a sua vida para a reta ordenagio da sociedade
temporal, segundo os Mandamentos de Deus e os en-
sinamentos tradicionais do magistério eclesidsti-
COo.

Gonzalez Arintero; "Aos Cumes da Unido com Deus",
Pe. J.G. Arintero e Magdalena de Jesus Sacramenta-
do; "Sobre o Monte Santo", S. M. Lozano e Magda-
lena do Santissimo Sacramento; "Apdstolo do Amor",
M. de Jesus Sacramento - estas trés Qltimas obras
traduzidas para o inglés.

Foi também autor de centenas de artigos teo-
ldgicos.

O Pe. Arturo Alonso Lobo OP, foi colhido ra-
pida e inesperadamente pela morte em 12 de agosto
de 1983.

Nota 40: Os subtitulos inseridos na Consulta e no
Parecer do Revmo. Pe. Arturo Alonso Lobo OP, bem
como os sublinhados, s3o deste trabalho: a exten-
sdao da resposta os tornou convenientes. A numera-
¢ao da Consulta e do Parecer & do original.



8

246. Capitulo VI

"Para esse objetivo eles estariam normalmente
dispostos - e com entusiasmo - a constituir uma
ordem ou congregagdao religiosa sob a autoridade da
Sagrada Hierarquia, e segundo os sagrados cidnones'"

é.dificuldade

II. Segue-se uma detalhada exposigdao de cir-
cunstancias concretas do Brasil contempordneo que
explicam a inconveniéncia da TFP se constituir, no
presente, em Ordem ou Congregagao Religiosa.

Assim, se eles se colocassem como religiosos,
sob a direg¢3do da autoridade competente, estariam
convencidos de fazer um trabalho, n3o sd contrario
as suas prdprias consciéncias, mas também funda-
mentalmente prejudicial para a Igreja e ruinoso
para a Civilizag3o Cristi.

Vencendo_i dificuldade

E prossegue a Consulta:

"III. Em conseqiiéncia, pensaram em outro meio
de cada qual se dedicar inteiramente a t3ao altos
fins: . :
"1) Todos fizeram em tempos diversos, e a ti-

tulo individual, a consagragdo ‘como escravos de-

Maria sequndo a espiritualidade de S3o Luis Maria
Grignion de Montfort, e de acordo com o texto cor-
rente;

"2) Para melhor servir a Santissima Virgem
servindo 3a Igreja e a Civilizagao Crist3d, ocorreu
a esses leigos a idéia de conferir a um deles - de
mais idade e mais iddneo - a representagdo da San-
tissima Virgem, no que diz respeito a promessa,
para receber a promessa de escravidao gue fizeram.

De sorte que esse leigo provecto teria sobre os

i |
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membros desse grupo, sobre seu tempo disponivel e
seus bens, a direc@o correspondente no plano ter—
reno a autoridade que a consagracdo confere a San-
tissima Virgem.

Efetividade da consagracio

"IV. Essa situacdo que, em tal perspectiva,
poderia denominar-se senhor-escravo (segqundo o
"Tratado da Verdadeira Devogdo a Santissima Vir-
gem", de S3o Luis Maria Grignion de Montfort), nao
obrigaria sob pena“ de pecado, nem sequer venial. E

 dela se desligaria qualquer pessoa, pela simples

manifestagdo unilateral da vontade.

- "V. Entretanto, enquanto essa relagEo duras-
se, ela seria notavelmente semelhante a de um su-
perior religioso em relacido a seu stdito.

"VI. Em vista disso, pergunta-se como juigar
essa situacao do ppnto de vista legal e do pont
de vista candnico.

Uma solugdo de sobrevivéncia

"WII. E' preciso acentuar que os referidos
leigos estdo persuadidos por razdes graves, evi-
dentes e multiplas que, se ndo se unissem desse
modo, n3o poderiam oferecer uma resisténcia eficaz
ao comunismo. E que, faltando essa resisténcia, o
respectivo pais logo serad comunista.

"Dada a situagdo anormal em que esti a Igreja
nesse Pals, parece a estes leigos que & de Direito
Natural organizar-se dessa forma, ainda que no Co~
digo de Direito Candnico atual, ou no que estara
em vigor em 1984, isto ndo seja permitido. E que o
Ginico obsticulo a essa forma de relacionamento se-
ria a ordem moral.
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§§_Eergggtas

"Pergunta-se:

"1) E® legitimo invocar desse modo o Direito
Natural?

"2) Uma vez mais: hd contra esse relaciona-
mento algum obstaculo moral?

"3) Ha algo no direito eclesidstico que possa
limitar ou condicionar esse tipo de associagao?

RESPOSTAS

Direito de associar-se com
fins licitos e honestos

"A primeira pergunta.- Pelo Direito Natural
0 ser humano pode e deve unir-se em sociedade com
os semelhantes. Deus pds na alma do homem aspira-
¢oes e desejos que ele sd, isoladamente, n3o & ca-
paz de realizar com suas forgas individuais. Por
isso tem necessidade da colaboragdo dos demais, e
de unir-se a eles para atingir conjunta e coleti-
vamente essa alta meta.

"Isto vale tanto para o homem considerado em
suas apeténcias e necessidades de ordem temporal,
como também de ordem espiritual e religiosa.

e

"Por isto mesmo, volto a repetir, & um direi-
to natural do homem poder agrupar-se em sociedade,
com fins licitos e honestos. Tal &, sem davida, a

inteng3o corporativa que se propugna nesta consul-
ta.
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O direito de associar-se, ante a Moral

"A Segunda pergunta.- Aquilo que estd em
conformidade com a lei natural n3ao pode estar con-
tra a ordem moral, bem entendida. Pressupbe-se que
essas associagdes tém por fim bens materiais ou
espirituais honestos, utilizando meios também 1i-
citos. Sempre, pois, que os meios empregados para
conseguir esse fim bom sejam também bons, estd ab-
solutamente em conformidade com a lei moral promo-
ver essas asgsbiagaes e ingressar nelas.

"A perqunta tem que ser respondida afirmando
rotundamente que n3do existe nenhum obstaculo moral
que empane a liceidade das associagdes das quais
se fala na consulta. As pessoas que se integram
nas associagdes coletivas s3ao livres de estabele-
cer as relagdes entre seus membros, e destes com
seu diretor ou seu presidente.

Ante o Direito Candnico

"A Terceira pergunta.- No Direito eclesiasti-
co, como tal, se pressupde o direito natural dos
seres humanos de associar-se para fins honestos.
Por consegquinte n3ao pode g_autoridade eclesiastica
proibir esse tipo de associagOes. Somente poderia
e deveria agir guando seus programas, ou Os meios
empregados para atingir seus fins, v3o contra fe)
dogma e a moral catdlica, ou a ponham em perigo.

"A Igreja pode, nos casos que considere opor-
tunos, chegar até a recomendar as associagdes que
congregam os cristdos para fins bons e com meios
corretos. Mas a isso n3o estad obrigada;, pode ca-
lar-se e prescindir de toda recomendagdo ou repro-
vagao. '
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“Sendo correto tudo o que precede, pode tam-
bém acontecer que a Igreja, de comum acordo com
os moderadores ou diretores dessas associagdes, dé
um passo a mais e venha a admitir essas associa-
¢oes leigas no organismo candnico, convertendo-as
em associagdes eclesidsticas. Para tal pode a
Igreja conferir a simples aprovagdo, ou também
chegar até a eregdo candnica, em pessoas morais ou
juridicas eclesiasticas.

"Ha na Igreja associagdes eclesiasticas de
naturezas muito diversas; institutos religiosos,
sociedades que vivem em comum sem votos, institu-
tos seculares, associagdes de fiéis leigos, etc.
Esses sdo outros tantos moldes candnicos nos quais
podem se conformar as associagdes que pretendem
adquirir *a condigdo . de eclesidsticas, e assim
acrescentar muito as anteriormente citadas asso-
ciagdes leigas.

"Enquanto as associagdes formadas por cris-
taos permanecem na condigao de leigas, a Igreja
nao gquer nem pode intervir legalmente na requla-
mentagdo de sua vida interna e de sua atividade
social, Isso corresponde a livre disposicdo de ca-
da wuma das associagOes e deve ser aceito por guem
pretende nelas ingressar.

"Para que toda sociedade possa desenvolver-se
corretamente, & preciso que tenha estatutos, dire-
tores, membros, atividades, etc., que serao apro-
vados por quem a integra, e cujos membros os deve-
rdo aceitar como regulamentagdo minima para que
exista a ordem indispensﬁvél, e para que seja ga-
rantida a consecugdo das metas slicitas que visam.
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Vinculos hierérquicos necessarios:

consagragio

"Se nas sociedades que tém um fim temporal
devem-se estabelecer normas vinculantes entre to-
dos o0s que as compdem, como, por exemplo, as nor-
mas que requlem a dependéncia entre stditos e su-
periores, também nas assqciagaes'leigas que tém um
fim moral ou religioso & necessario que os membros
que as integram se comprometam de algqum modo a
tender a seu fim na dependéncia dos legitimos di-
retores. Que isso se faga por um voto privédo, por
uma promessa ou compromisso humano feito, como ato
de virtude, em honra de um santo, da Santissima

P

Virgem, ou inclusive de Nosso Senhor, & algo muito

digno e meritdrio, que longe de escandalizar, de-
veria alegrar espiritualmente.

Maturacao gradual das
associacdes eclesiasticas

"Talvez convenha ter em conta, a este propo-
sito, o que nos ensina a histdria das associagdes
eclesiasticas. Elas freqiientemente comegaram por

um simples e normal fato socioldgico, que com o
correr do tempo foi progredindo e maturando, até o
ponto de considerar oportuno, por parte de seus
membros e da mesma autoridade eclesiastica, outor-
gar-lhes existéncia candnica oficial. Além disso,
a Igreja hoje em dia nd3o quer criar novas pessoas
juridicas antes que déem garantias de constidncia e
fecundidade crescentes. Por isso exige das novas
associagOes nascentes que passem gradualmente por
diferentes estagios, do menos ao mais de tal modo
que, aquilo que hoje comega de forma muito modes-
ta, pode chegar um dia a ser um elemento importan-
te na vida social eclesiastica.
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Ato de virtude hoje pouco compreendido:
a "escravidado" mariana
+

"E' mais freqliente do que se pensa o fato de
que existem muitos crist3dos de escol que indivi-
dualmente consultam e pedem permissdao ao sacerdo-
te para realizar atos de virtude que, infelizmen-
te, hoje s3ao pouco compreendidos pela generalidade
das pessoas, v.'gr., o voto de caridade, o voto
de maior perfeigao, o voto de almas, a escravidao
mariana, etc. E para o sacerdote & muito consola-
dor poder aquiescer a esses pedidos, pela gldria
que d3o a Deus e o bem que fazem as almas. Pois
bem, se isto, ou algo parecido, leigos tentam rea-
1izar-§g grupos, com compromissos sociais, sera
ainda digno de maior encomio.

"Dada a inseparavel uni3o que, por vontade de
Deus, a Santissima Virgem tem na vida da Igreja e
dos cristdos, toda relagdo vinculante que queira-
mos ou possamos estabelecer com Ela deve ser lou-
vada e incentivada. De fato a Igreja viu com bons
olhos e abencoou a consaqragao como escravos de
Maria, segundo a espiritualidade de S3o Luis Maria
Grignion de Montfort. i

O superior: uma garantia -
O vinculo: facil rescisdo

"Como expde a consulta, aquele gue deve ser
o superior ou diretor & na realidade uma garantia
da consagragdao que os membros fazem a Nosso Senhor
Jesus Cristo por meio de Maria, e um promotor da
fidelidade a Ela no gque diz respeito égy obriga-
¢Oes. Estabelece-se claramente a liberdade dos
membros para aceitar essas normas e também para
rescindir seus contratos. Em conseqgiiéncia, ndo ha

absorgdo da personalidade dos individuos por um
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superior, € as pessoas ¢conservam gempre a liberda-
de de desvincular-se do compromisso.

"Estas sdo as consideragcdes que me sugere a
consulta proposta, e as considero leqitimas na or-
dem natural, moral e candnica.

Dado e passado em Salamanca, 1% de julho de

1983 % ?é B

Pe. Arturo Alonso Lobo OP" (41)

L. Obje¢do guanto ao uso da palavra "escravidao”

Este trabalho, em todo seu Capitulo III, mos-
trou como a palavra e o conceito de "escravidao"”
s3o usados normalmente pelo Novo Testamento, na
linguagem dos Papas e dos Concilios; nas obras dos
canonistas antigos e modernos; na vida religosa, e

no mesmo culto.
*

la. objecdo: "Escravidao" religiosa, -
coisa do passado

Talvez, entretanto, alguém quisesse ver nos
textos citados apenas o reflexo de um trabalho ar-
duo de pesquisa para justificar unilateralmente os
dois tipos de "escraviddes" espirituais: aquela

Nota 41: Este parecer recebeu fé publica dada por

ysysw- Do Luciano Lobato Garcia, Notario do Colégio de
4] Valladolid - Salamanca, em 12 de julho de 1983.
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proveniente dos votos, como na TFP se faz, e
aquela proveniente da devogao mariana, como na fa-
milia de almas da TFP se fez.

Quem assim pensasse imaginaria que ha muita
dificuldade em encontrar a palavra "escravidao"
hoje, nos meios catdlicos.

Para desfazer esta objegdao, constata-se que
o termo é usado na Igreja hoje, muito mais larga-
mente do que poderia supor um observador pouco
atento. E' o atualizado Dizionario degli Instituti
di Perfezione (Guerrino PELLICIA i Giancarlo ROC-
CA, Edizioni Pauline, 1974), que afirma: "Escrava:
sob esta denominagao figuram muitos institutos fe-
mininos, que ser3do enumerados em ordem alfabética.

"E' talvez inQtil recordar que a denominagao
de escrava foi escolhida de propdsitc por numero-
sas congregagoOes religiosas, que nela encontraram
a expressao exata do seu apostolado, entendido co-
mo servigo a favor da Igreja e da sociedade. Nao
poucas dessas congregagoes, precisamente a partir
do nome escrava, constituiram uma espiritualidade
de servigo. (...)" |

Segue-se a lista das congregagoes. Estas se-
rio acompanhadas da data de sua eregdc candnica.
Como o0 seu numero & elevado, nd3o se citarao aqui
senao aquelas cujo nome & indiscutivelmente o de
escravas. Omite-se um nimero maior de Congregagdes
que usam o nome de servas. Omitem-se também outras
Congregagdes que figuram no Diciondrio sob o nome
de ancelle, mas cuja denomina¢ao no idioma do res-
pectivo pais, ndo foi possivel averiguar. Omite-
-se, por fim, um grande numerc de congregagoes
italianas que tém o nome de Ancelle {escrava), mas

st e pre——
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que, ao fundarem casas em outros paises, como por
exemplo o Brasil, assumem o nome de servas.

a. Ancillae_g Puero Jesu (Escravas dp Menino
Jesus), fundada em 1802, em Zagreb (Iugoslavia), e
aprovada definitivamente em 1912; congregagdo de
direito pontificio.

b. Esclavas del Corazdn de Jesiis (Escravas do
Coragdo de Jesus), fundada em 29-9-1872, em Cdrdo-
ba (Argentina); congregagdao de direito pontificio,
com aprovagao definitiva em 17-3-1917.

c. Esclavas del Amor Misericordioso (Escravas
do Amor Misericordioso), fundada em Madrid em

25-12-1930; congregagao de direito pontificio.

d. Esclavas del Amor Misericordioso de Jesis
Yy Maria, Reparadoras Eucaristicas (Escravas do
Amor Misericordioso de Jesus e Maria, Reparadoras
Eucaristicas), fundada em Santiago do Chile em
1926, erigida em pia unido em 7-5-1927.

e. Ancillae Christi (Escravas de Cristo),
fundada em Semarang (Indonésia) em 1937, aprovada
definitivamente em 1959, congregagdo religiosa de
direito diocesano. :

f. Congregatio Ancillarum Divini Redemptoris
(Escravas do Divino Redentor), fundada em Agomanya
(Ghana), em 25-3-1956, aprovada definitivamente em

1957 como congregagdo missiondria de direito dio-
cesano.

g. Esclavas del Divino Corazdon (Escravas do
Divino Coragao), fundada em 1885, em Caceres (Es-
panha), aprovada em 5-5-1909; congregagio religio-
sa de direito pontificio.
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h. Esclavas‘gg Jeslis, Aliviadoras de los Do-
lores’ Internos de su Amorosisimo Corazdn (Escra-
vas de Jesus, Aliviadoras das Dores Internas de
seu Amorosissimo Coragdo), fundada nos primeiros
anos deste século, em Pasto (Coldmbia), como con-
gregagao de direito diocesano.

i. Congregatio Sororum Ancillarum_gg Immacu-
lata Conceptione Beatae Mariae Virginis (Escra-
vas da Imaculada Conceigao da Bem-aventurada Vir-
gem Maria), fundada em 1931 em Pleszew Wielko-
polski (Poldnia), aprovada definitivamente .em
2-7-1940; congregagdo de direito pontificio.

j. Esclavas de Cristo Rey (Escravas de Cristo
Rei), fundada em 1928 erigida canonicamente .em
3-5-1941, em Burlada (Espanha), como congregagao
religiosa de direito diocesano.

k. Esclavas de Cristo Rey de Santa Maria de
Guadalupe, " (Escravas de Cristo Rei de Santa Maria
de Guadalupe), fundada em 1946 na Cidade do Mexi-
co; pia uniio.

1. Esclavas de la Inmaculada Nifia (Divina
Infantita) (Escravas da Imaculada Conceigao da
Bem-aventurada Virgem Maria Menina), fundada em
1901 na Cidade do México, erigida em 1930; congre-
gagao religiosa de direito diocesano.

m. Esclavas del Divino Corazén_gg Jeslis (Es-
cravas do Divino Coragao de Jesus), erigida em
congregagao religiosa em 27-10-1963, em Guadalaja-
ra (México).

n. Congregatio Ancillarum Cordis Immaculati

Beatae Mariae Virginis (Escravas do Imaculado Co-
ragao de Maria), fundada em 1951 em Atambua (Indo-
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”~ ~ I s :
nesia); congregagdo missioniria de direito dioce-
sano.

o. Esclavas Mercedarias del Ssmo. Sacramento
(Escravas Mercedarias do Ssmo. Sacramento), funda-
da _em 12-5-1940 em Sevilha (Espanha) como pia
uniao.

p. Esclavas Misioneras de Jesis (Escravas Mi-
sionarias de Jesus), fundada em Milagro (Espanha)
em 1955; elevada a congregagido religiosa em 1963.

q. Esclavas de Maria Inmaculada (Escravas de
Maria Imaculada), fundada em 1884, em Valéncia

(Espanha); congregagio aprovada definitivamente em
1947,

r. Esclavas de la Piedad (Escravas da Pieda-
de), fundada na Espanha em 1607 congregagao reli-
giosa.

s. Esclavas Reparadoras de la Ssma. Eucaris-
Eig_ (Escravas Reparadoras da Ssma. Eucaristia),
fundada em 1923, em Santiago (Chile), erigida em
congregagdo de direito diocesanc em 3-V-1928.

t. Esclavas del Sagrado Corazdn de Jesiis (Es-
cravas do Sagrado Coragdo de Jesusf:—fundada em
1877, em Madrigd, aprovada definitivamente em 1880;
congregagdao de direito pontificio.

u. Esclavas de la Santisima Eucarlstia_x de

.li Madre de Dios (Escravas da Santissima Eucaris-

tia e da M3e de Deus), fundada em Granada (Espa-
nha), em 1925; aprovada definitivamente em
10-1-1949, congregagido religiosa de direito ponti-
ficio.
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v. Esclavas del Ssmo. Sacramento_x_gg_li In-
maculada (Escravas do Ssmo. Sacramento e da Imacu-

lada), fundada em Malaga (Espanha), em 1944; eri-

gida canonicamente em 1948; congregagao religiosa
de direito diocesano.

x. Esclavas de la Virgen Dolorosa (Escravas
da Virgem Dolorosa), fundada em Madrid em 1935;
erigida canonicamente em 1957.

z. Ancelles Rurales du St. Sacrement (Escra-
vas do Ssmo. Sacramento para obras do Campo), obra
iniciada por volta de 1890; erigida em pia uniao
em 30-5-1949.

*

2a. objecdo: A consagragdo como "escravos"

da Santissima Virgem & aviltante, e
ademais faz com que estes percam suas
dignidades e seus direitos temporais

Como a "escravidao" a Santissima Virgem & ume
relagao espiritual, ela nao implica em perda de
direitos temporais. Por isso, a objegdo & improce-
dente. Ademais, mada tem de aviltante (ver Cap.III
Itens 1 a 3). Sentiram-no e d3o exemplo numerosos

personagens, inclusive grandes dignatirios que em-

bora sendo "escravos" espirituais nada perderam de
suas dignidades nem de seus direitos no plano tem-
poral.

a) O proprio Papa JOKO VII consagrou-se a
Santissima Virgem na qualidade de "escravo"

(701-707) (S. L.M.G. MONTFORT, Tratado da Verda-

deira DevogBo 3 Santissima Virgem, n. 159).

"Um caso marcante & o do Papa JOKO VII
(701-707) que, tendo feito executar um afresco e

i R R Rt e |
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um pulpito para a Igreja Santa Maria Antiga em Ro-
ma, os assinou - como ainda se vé - 'Jo3do, escravo
da Mae de Deus'" (M. BARRE, Une Route Spirituelle
pour notre temps, pp. 34 e 35).

b) "A Imperatriz ELEONORA DE GONZAGA, vilva
de Ferdinando III, instituiu duas ordens em Viena,
na Austria, sob o nome de 'Escravas‘gg‘Virtude' e
a outra da 'Verdadeira Cruz'" (MIGNE, Encyclopédie
Théologique, T.VII.1, col. 1079 ss., servitium,
Paris, 1846).

c) D. JOXO VI, Rei de Portugal, Brasil e Al-
garves, instituiu no Rio de Janeiro, a 6-2-1818 a
Ordem de Nossa Senhora da Conceigao de Vila Vigo-
sa. E no predmbulo do alvard da Ordem diz o monar-
ca: "A rainha D. MARIA I, de boa memdria, minha
senhora e mae, que em 1751 se alistou na referida
Confraria dos escravos da Conceigdo. E tendo-me eu
também alistado na mesma Confraria em 1769 ...."
(Luiz Marques POLIANO, Ordens Honorificas do Bra-
sil, III; Imprensa Nacional, Rio de Janeiro, 1943,
p.102).

d) O santo Rei DAGOBERTO II (séc. VII) consa-
grou-se a Santissima Virgem na qualidade de "es-
cravo" (Kronenburg "Maria's Heerlikeid" 1.98 in S.
L.M.G. MONTFORT, Tratado da Verdadeira Devogdo 3a
Santissima Virgem, n. 159, nota 5).

e) Santo ODILON, abade de Cluny, que viveu no
século X, foi um dos primeiros a praticar publi=-
camente na Franga esta devogao (S. L.M.G.
MONTFORT, Traité de la Vraie Devotion 3 la Sainte

Vierge, Office Général du Livre, Paris, p. 138).

f) "O cCardeal Pedro Damidao narrou que, em
1016, o Bem-aventurado MARIN, seu irmdo, se fez
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"escravo" da Santissima Virgem, de modo edificante
'diante do altar da Bem-aventurada M3ae de Deus,
ele se entregou como um vil escravo, como um es-
cravo mau e preguigoso, e se fez vergastar diante
de sua Soberana'. S3ao Pedro Damidao, Cardeal-Bispo
de Ostia, foi declarado pela Igreja Santo e Dou-
tor, e seu irmdo, de quem ele fala, & Bem-aventu-
rado" (S. L.M.G. MONTFORT, op. cit., n.73, p.139).

g) Grandes Santos - Santo EFREM, S3ao JOXO DA-
MASCENO, S3ao BERNARDO, Sao BERNARDINO, S3o BOAVEN-
TURA, Sao FRANCISCO DE SALES - em nada se sentiram
aviltados ou ficaram privados de seus direitos e
dignidades fazendo-se "escravos" de Maria, segundo
informa S3o Luis Maria Grignion de Montfort (cfr.
Tratado da Verdadeira Devogido a Santissima Virgem,

139-140).

n. 152).

h) "0 cCardeal DE BERULLE, cuja memdria @&
abengoada por toda a Franga, foi um dos mais zelo-
sos em espalhar esta devogdo (...)" (S. L.M.G.
MONTFORT, op. cit., n. 162).

i) “A Infanta ISABEL-CLARA, nos Paises-Bai-
Xos, com toda a sua corte se consagrou a Maria no
dia 15 de adgosto de 1626" (S. L.M.G. MONTFORT,
Traité de la Vraie Devotion, Paris, n. 76, pp-.

6. Situacdo da TFP perante a
autoridade eclesiastica

Dado que se pratica na familia de almas da
TFP um género de "escravidao" espiritual prove-
niente do voto de obediéncia e que durante algum
tempo também se praticou outro género de "escravi-

a0 e
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d3o" espiritual como forma de viver a consagragao
a sSantissima Virgem segundo o método de S3do Luis
Maria Grignion de Montfort, pergunta-se se isto
ndo caracteriza uma familia religiosa que devesse
submeter-se a autoridade eclesiastica.

Para responder a esta questdo & indispensi-
vel, antes de tudo, diferenciar a sociedade civil
TFP, da familia de almas da TFP; depois, & preciso
distinguir na familia de almas da TFP aqueles de
seus membros que privadamente tém este ou aquele
voto, fizeram esta ou aquela consagragao. SO entdo-
serd possivel responder com objetividade se esses
membros devem alguma dependéncia juridica maior
que a de simples fiéis a autoridade eclesiastica.

A TFP & uma sociedade civil, com fins deter-
minados e notdrios. Sua vida estd perfeitamente de
acordo- com as exigéncias da lei brasileira, e so-
mente a autoridade civil uma sociedade civil deve
prestar contas. Bem entendido, em matéria de Fé e
costumes deve ela sujeitar-se a autoridade ecle-
siastica.

Privadamente, como se viu, varios dos inte-
grantes da familia de almas da TFP fizeram algum
voto, ou consagragao.

Passa-se a ver qual & o ensinamento da Igreja
quanto aos votos privados, e depois se perguntara
se a coincidéncia de varias pessoas que fazem vo-
tos analogos n3o taracteriza uma sociedade que de-
va se submeter a autoridade eclesiastica.
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A. Os votos privados e a interferéncia da Igreja

Poder-se-ia expor longamente a doutrina que
mostra por onde a Igreja nao interfere nos votos
privados. Aqui, porém, basta somente transcrever
um trecho luminoso do grande jesuita do século
XVI, Pe. F. SUAREZ:

"(...) os trés votos simples, feitos privada-
mente, s3do por sua natureza validos e portanto
obrigam, a menos que sejam declarados nulos pela
Igreja. Isso & de si evidente quanto aos votos de
castidade e pobreza, pois n3do & necessario que se-
jam emitidos nas m3os de alguém que os aceite e
aprove. E o mesmo se da com o voto de obediéncia
porque, considerada apenas sua natureza, pode ser
vilida e honestamente feito a um homem bom e pru-
dente, ao qual quem emite o voto se sujeita a fim
de ser por ele governado: quer prometendo apenas a
Deus que obedecerda a tal homem, quer prometendo
também a esse mesmo homem que a ele obedecera no
que diz respeito ao bem da prdopria alma e ao ser-
vigo de Deus. De ambos os modos o voto pode ser
feito, embora o segundo seja mais conveniente no
caso, como expus no Cap. IV. E de;ambos os modos o
voto & por natureza licito e valido, desde que nd3o
haja no Direito Eclesiadstico qualquer determinac¢io
proibente ou dirimente. £ licito e valido porque o
homem & senhor de sua liberdade; e submeté-la a
outrem por amor a Deus, dos referidos modos, &
também de si algo de honesto, desde que se faga de
maneira prudente; & mesmo sequir o conselho evan-
gélico. (...)

"Também de parte da pessoa a guem & prometida
obediéncia, ndo & necessaria especial aprovagdo ou
mandato da Igreja, para que possa licita e valida-
mente aceitar a sujeigdo e obediéncia de outrem.

¢
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Mas basta que isso ndo lhe seja proibido em vista
da natureza do ato. Pois, de um lado, nas coisas
1icitas e honestas os homens podem celebrar con-
tratos entre s8i e podem obrigar-se mutuamente,
desde que n3o estejam a isso proibidos, uma vez
que um deles & senhor de sua liberdade, e o outro
é habil para exercer poder ou dominio sobre o pri-
meiro. E, de outro lado, porque para aceitar seme-
lhante voto ou promessa nao e necessdrio um poder

especial conferido por Deus, mas basta que, ponde-
rando reta e prudentemente, se julgue que o ato e
honesto e agradavel a Deus; isso, com efeito, e
suficiente para que se entenda que Deus aceita
aquilo que um homem, escolhido para representa-lo,

aceita com o fim de O servir. E ndo e necessario
que esse representante de Deus seja um ministro
piblico com deputagdo da da Igreja para o exercicio
dessa fungdo; mas basta q que seja voluntaria e pru:
dentemente escolhido. por quem emite o voto. Dail
deduzirmos nossa conclusdo: pois tudo que acima
indicamos pode ser validamente feito sem positiva
aprovagdo da Igreja (...)" (F. SUAREZ, De Religio-
ne, Tr. VII, 1lib. II, cap. XV, n. 7-8, vol. XV,
Ed. Vivés, Paris, p. 194) (0s grifos sao deste
trabalho).

vVé-se que a Igreja ndo interfere nos votos
privados, e que estes podem ser feitos por mero
contrato entre as partes, sem conhecimento e apro-
vagdo da autoridade eclesiastica.

*

B. Sociedades nascentes

Os membros da familia de almas da TFP que fa-
zem votos, ou que flzeram a consagragao da Sagra-
da Escravidac nos moldes que este estudo ja ana-
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lisou, fizeram tais atos privadamente. Acontece
freqliientemente nas familias religiosas nascentes,
que certos vinculos societarios em embrido se vao
constituindo em torno de ideais. E' o que ocorre
na TFP, com referéncia ao ideal de vida religiosa
que germina na familia de almas da sociedade ci-
vil. Os vinculos individuais de ordem espiritual
agora existentes na TFP desenvolver-se-ao a ponto
de dar lugar, algum dia, a uma outra associagao?
Em caso afirmativo, como se estruturariao as rela-
¢bes desta com a associagao civil TFP? Sao ques-
tdes a que 805 o futuro poderda dar resposta adequa-
da.

Qual serd a forma eventual da associagdo a
que esses vinculos dar3do lugar? Serd uma Ordem ou
Congregagao assinalada pelo espirito de cavalaria,
mas adequada a nosso século em que a guerra psico-
ldgica vai ganhando sempre em importdncia e efica-
cia? Sera uma Congregagdo Religiosa? Sera um
Instituto Secular? E' impossivel respondé-lo, por-
que presentemente as tendéncias dentro da familia
de almas da TFP ainda n3ao adquiriram suficiente
clareza e consenso geral para que se possa dizer
que o futuro dela se deva pautar por tal ou qual
formulagdo juridica. !

. Qual & ent3o a atual posigdo dessa familia de
almas para com a autoridade eclesiistica? E' a de
toda a liberdade que a prdopria Igreja di aos sim-
ples. nlcleos germinativos, ou as sociedades catd-
licas nascentes.

A propdsito dessa situagdo, o Pe. ARTURO
ALONSO LOBO OP salienta o principio geral, no pa-
recer que ja foi visto (Cap. VI.5.K):

LSl N

S P W
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"Talvez convenha ter em conta, a este propd-
sito, o que nos ensina a histdria das associagdes
eclesiasticas. Elas freqgiientemente comegaram por

um simples e normal fato socioldgico, que com o
correr do tempo foi progredindo e maturando, até o
ponto de considerar oportuno, por parte de' seus
membros e da mesma autoridade eclesiastica, outor-
gar-lhes existéncia candnica oficial. Além disso,
a Igreja hoje em dia n3ao quer criar novas pessoas
juridicas antes que déem garantias de constincia e
fecundidade crescentes. Por isso exige das novas
associagbes nascentes que passem gradualmente por
diferentes estidgios, do menos ao mais, de tal mo-
do que, aquilo que hoje se inicia de forma muito
modesta, pode chegar um dia a ser um elemento im-
portante na vida social eclesidstica" (O grifo &
do original).

No mesmo sentido, Jourdain BONDUELLE OP, des-
creve a liberdade que existe para essas associa-
¢Oes nascentes, mesmo quando ja tém vida comum.

"Antes da aprovagao e eregao pela Igreja, es-
tamos diante de um livre agrupamento de vida co-
mum, no qual & o feixe de vontades individuais,
orientadas para uma finalidade e meios comuns, que
constitui o liame societario nascente. Ha maneiras
de fazer, de rezar, de se mortificar, de traba-
lhar, que ndo s3o ainda sen3do simples costumes, ou
que nao sdao colocadas por escrito sendao em textos
absolutamente privados. Elas encontram seu valor
na maior ou menor fidelidade evangélica que elas
realizam, no fervor de uma vida comum e notadamen-
te na obediéncia de cada um ao grupo, e sem davida
aquele que, pelo consentimento de todos, ou por
seu prestigio pessoal, ou em razio de qualquer
circunstincia que seja, & colocado a testa do
agrupamento. Dessa forma, pelo exemplo, pela pa-
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lavra, pela pena talvez, de um primeiro superior -
o fundador eventual - e pelo controle e consenti-
mento dos outros, ao menos em estado de esbogo,
sai uma regra de vida comum. (...) A pedra de an-
gulo & freqientemente a pessoa muito amada de um
fundador, seu senso evangélico, sua fisionomia es-
piritual, o que o faz pai de uma familia engendra-
da na sua graga propria (...)" (J. BONDUELLE OP,
op. cit., p. 315).

Sequndo os principios invocados por estes
dois especialistas, vé-se que ha inteira liberdade
dentro da Igreja para a situagdo da familia de al-
mas da TFP, sem que nada a obrigue a acelerar ar-
tificialmente seu crescimento orginico com a fina-
lidade de caber desde ja em uma das formas juridi-
cas atualmente existentes.

*

Conclui-se pois este Item 6 do Cap.VI dizendo
que, na sua atual forma, a TFP, enquanto socieda-
de, e o que se passa em sua familia de almas a ti-
tulo privado, ndao depende de licenga da autoridade
eclesiastica.

CONCLUSAO
GERAL




Este trabalho mostrou em sua primeira parte o
valor e o mérito da obediéncia, tal como ao longc
dos séculos ela foi e & ensinada pela Igreja. -Mos-
trou depois a radicalidade a que chegou na Igreja
o desejo de perfeigao exprimido pelo voto de obe-
diéncia, que fez com que os religiosos voluntaria-
mente se tornassem "escravos" de seus superiores,
para imitar a Cristo (Filip. II, 7).

Comprovada largamente a legitimidade de tal
ideal de perfeigdo para religiosos, como também
para leigos, segquiu-se a pergunta se haveria na
familia de almas da TFP alguma "escravidio" desse
tipo, proveniente do voto de obediéncia. Mostrou-
-se que neste sentido algquma coisa existe na fami-
lia de almas da TFP, uma vez que varios dentre
seus membros tém voto de obediéﬁcia perpétuo ou
temporario a seu.orientador e superior natural, c
Dr. Plinio Corréa.de Oliveira. Entretanto, n3o foi
a partir do_voto de obediéncia que surgiu a idéis
de "escravidao" na familia de almas da TFP.

Uma outra dependéncia toda ela espiritual,
ténue e sem compromissos, foi estabelecida efeme-
ramente entre alguns discipulos e o fundador da
familia de almas da TFP. Estes lhe pediram que
aceitasse ser o intermediario entre a Santissima
Virgem e eles, ao se consagrarem como ‘escravos"
da M3e de Deus, sequndo o método de S3ac Luis Maria
Grignion de Montfort.

A comparag¢ao da radicalidade a que chega o
voto de obediéncia usual na Igreja com o carater
todo espiritual da "escravidao" marial na familia
de almas da TFP revela o quanto-esta "escravidao"
tem de suave e espontdneo.

Acresce, como se viu, que tal "escravidao"
feita a Virgem Maria na pessoa do fundador da fa-
milia de almas da TFP perdeu sua efetividade ha
mais de 15 anos, e dela hoje s restam saudades e
a esperanga de que revivera em melhores dias.

*

Por tudo isso conclui-se que nao corresponde
a verdade afirmar que na TFP exista de fato escra-
viddo a Dr. Plinio Corréa de Oliveira, e isto por
varias razdes:

12) ,Porque esta fora de gqualquer cogitagdo a
escravidao temporal;

22) Porque os discipulos que fizeram o voto
de obediéncia visualizam seu voto como em geral os
leigos na Igreja o consideram - sem remissao espe-
cial 3 "escravid3do" religiosa;

32) Porque os unicos que fizeram uma consa-
gragido como "escravos" i Santissima Virgem por. in-
termédio de sua pessoa, de fato n3o conferiram . a
ele major poder do que aquele que tem um diretor
sobre seus dirigidos. Além disso, tal consagragdo

perdeu sua efetividade na familia de almas da TFP.
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Isto posto n3do se podera de boa fé e sem co-
meter injustiga flagrante manusear as palavras
"escravidao" e "escravo" para dar a entender que
na familia de almas da TFP se teria voltado aos
sombrios tempos pagaos em que nao se considerava
que todo homem & imagem e semelhanga de Deus, e
que tudo. quanto se faz a um dos pequeninos que
ocupam os menores lugares na escala social, & ao
proprio Cristo Nosso Senhor que se faz (Mt. XXV,
45).

*

Encerrando este trabalho com a idéia de que o
auxilio aos pequeninos & a gldria dos grandes e o
apanagio de harmonia da Civilizagdo Crist3, para
quem escreve & impossivel n3o relacionar essa
idéia com todo o auxilio que o grande fundador da
familia de almas da TFP, Dr. Plinio Corréa de 0Oli-
veira, da a cada um daqueles que a graga chamou
para participar de sua vocagdo t3o alta e t3o ar-
dua, sendo eles embora fracos e pequenos. Quantos
desfalecimentos sustentados por sua mao firme,
quantos defeitos sanados pelo remédio eficaz,
quantas caréncias transcendidas pelo amparo conti-
nuo, quanta sede de bem e de justiga saciada por
‘4guas limpidas da confianga, quanta fome de verda-
de atendida no banquete da ortodoxial

Como pensar em tantos favores sem agradecer?
E como agradecer, sem pedir perddao pelo que n3ao
foi feito?

Mas, por cima dos agradecimentos e dos per-
ddes, uma alegria enche o espirito dos membros da
familia de almas da TFP: & a alegria de que, ao
menos em um, Nossa Senhora foi devidamente servida
e glorificada. Foi naquele que, merecendo ser o
senhor de todos, a todos serviu (1 Cor IX, 19) pa-
ra ser o verdadeiro "escravo" d'Aquela que foi a
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"Escrava do Senhor" (Lc. I, 38). E a todos servin-
do, a todos vence, pois a grandeza épica de sua
vocagdo, humilhando-se até o nivel da pequenez de
cada um, revela em sua alma uma tal dedicagao e
mansidio que move para o bem aqueles que tém ainda
uma fibra catdlica em seu coragao (42).

Ao fundador da familia de almas da TFP, ao
orientador da Contra-Revolugao, ao pai (43), ao
mestre, ao senhor, aqui fica prestada a pequena
homenagem de quem muito mais deveria ter servido.

Atila Sinke Guimaraes

S3ao Paulo, 12 de setembro de 1984

Nota 42: "Se eu, pois (sendo vosso) Senhor e Mes-
tre, vos lavei os pés, deveis lavar-vos os pés uns
aos outros. Porque eu dei-vos o exemplo, para
que, como eu vos fiz assim fagais vbs também. Em
verdade, em verdade vos digo: O escravo n3o &
maior que o senhor, nem o enviado & maior do que
aquele que o enviou" (Jo. XIII, 14-16).

Nota 43: O atribuir ao fundador da familia de al-
mas o qualificativo de 'pai' em nada lesa a pieda-
de filial devida aos progenitores naturais, e pre-
ceituada pelo 42 Mandamento: "Honrar pai e m3e".
Sobre isto a posigao adotada pelos membros dessa
familia de almas & a da Igreja, que estd clara e
luminosamente exposta por S3c TOMAS DE AQUINO na
Suma Teoldgica (II-II, g.101, a.4). E, aqui, fica
ela devidamente acatada.
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g

I. Un grupo de seglares fervorosamente catdélicc
estaba, en 1967, persuadido de tener la vocacién de em-
plear toda su vida para promover su propia perfeccidén y
la recta ordenacidn de la sociedad temporal, segdn lc
Mandamientos de Dios y las ensefianzas del Magisteri

ConSUIta ao Revmo. eclesidstico,
~ Pe. Victorino Rodriguez [ |1 e e e e
y Rodriguez O.P.

Asociacién Religiosa bajo la autoridad de la Sagrada Je-

Sagrada Escravidado

Q\,\/ A 2

er

II. Dado que la meta antedicha serfa realizada e

el plano espiritual y en la esfera temporal, suponfa,
necesariamente, no solo los principios doctrinales cont‘é“-
nidos en las Ensefianzas tradicionales de la Iglesia e
esta materia, sino también la apreciacién de mdlti
ples realidades temporales, acerca de las cuales - en el

plano concreto - les es lfcito a los catélicos pensa:

de forma diversa y, en estas materias, convenfa que es

\vdbsvies

grupo de seglares pudiese tomar actitudes bajo su propi-
responsabilidad sin comprometer con ello a la Autoridad

\V |

Eclesidstica, cuyo campo es otro. Y este compromiso se

darfa fAcilmente si el referido qrupo tomase el cardec

|

\ . ter de una institucién erigida y dirigida por la Sagra-
da Jerarqufa.

\ Ademds la diversidad de criterios existente ya emn
agquel tiempo en las autoridades eclesidsticas sobre to

‘ do en lo referente a la doctrina socio-econémica de 17

Iglesia, harfa mds dificil, en determinadas’circunstan-
cias, la actuacién ordenadora en lo propiamente tempo-
ral de este Grupo, si €l constituyese una entidad auto-

i

%

rizada y dirijida por la Sagrada Jerarquia.
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III. Como consecuencia, por esa y otras razones
pensaron en otro medio de dedicarse enteramente a tan
altos fines:

‘l.) Todos habian hecho, en momentos diferentes y a
tftulo individual, la Consagracién como esclavos -'de
Marfa, segdn la espiritualidad de San Luis Marfa
Grignion de Montfort, y de acuerdo con el texto corrien-
te (cfr.: Obras de San Luis Marfa Grlghlon de Montfort,
BAC, 1954, pgs. 588 y 589).

2.) Para servir mejor a la Santfsima virgen, sir-
viendo al mismo tiempo a la Iglesia y a la Civilizacién
Cristiana, a esos seglares se les ocurrié la idea de .po-
ner en manos de uno de ellos - de mayor edad e idoneidad
- la representacién de la Santfsima virgen en lo que
atafie a las promesas provenientes de esa Consagracién.
De manera que ese seglar provecto tendrfa sobre los
miembzos de ese grupo, sobre su tiempo disponible y
sobre sus bienes, la direccién correspondiente, en el
plano terreno, a la autoridad que la Consagracién
confiere a la Santfsima Virgen. ;

IV. Esa situacién que, ,en tal perspéctiva,
podrfa denominarse de sefior-esclavo (seglin el "Trata-
do de la Verdadera Devocién a lga Santfsima Virgen® de
San Luis Marfa Grignion de Montfort, cfr. "Obras de San
Luis Marfa Grignion de Montfort", BAC 1954, pags. 411 a
589), no' obligaba de por sf bajo la pena de pecado, ni
siquiera venial. Y de ella se desligarfa cualquier per-
sona por la simple manifestacidén unilateral de su volun-
tad.

, S8in embargo, en cuanto durase esta vinculacién,

serfa notablemente anfloga a la de un superior religio-
8o en relacién a sus subordinados.

V. Es preciso acentuar que los referidos seglares
estaban persuadidos, por razones graves, evidentes y
mdiltiples, de que si no se uniesen de esta manera, no

podrfan ofrecer una resistencia eficaz al comunismo. Y
que, faltando esa resistencia, el respectivo pafs, en

s
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breve, encontrarfa el camino mucho mds expedito para
el comunismo.

VI. Atendidas las descripciones hechas en los
items I, II, III, IV, Vy VI se PREGUNTA:

1) jHay algo que objetar desde el punto de vista

ético y teoldégico a su contenido?

2) i(Hay algo en el Derecho Canénico que se oponga
a esta aspiracién de este Grupo a asociarse para sus
fines fundamentales?

3) Concretamente, ¢ hay algo que objetar desde el
punto de vista efico o teolégico-canénico a la Consa-
gracién privada de esclavitud mariana, en las manos de

una persona provecta, aceptada como plenamente responsa-
ble por el Grupo?

RESPUESTA:

A la primera pregunta: Ni desde el punto de vista é&ti-
co, ni desde el punto de vista teolégico-canénico veo
cosa incorrecta o que objetar a esas actitndes, proyec-
tos y realizaciones concretas; m&s bien veo en todo
ello un af4n noble devautop-erfeccidn cristiana y de co-
laboracién eficaz a la promocién y defensa de la civi-
lizacién cristiana.

A la segunda pregqunta: El derecho de asociacidén de
fieles para fines concretos, tan dignoé como los sefiala-
dos en el inforusg, estd ple'namente garantizado por el
Derecho Canénico, tanto por el antiguo (can. 701, 707)
como por el actualmente vigente (can. 298, 299). El que
de hecho no se haya formalizado canénicamente la asocia-
cién, no descalifica o resta va]:or al derecho de haber

pretendido o de pretender llevarla a cabo dentro de la
disciplina de la Iglesia.
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A la tercgra;ptegunta: La Consagracién privada de es-
clavitud mariana, en las manos de una persona idénea,
B _tgnida por plenamente responsable en el Grupo, tan fre-
cuentemente practicada en la historia de la espirituali-
dad cristiana, cuya eficacia de santificacién personal
Yy de estfmulo para la accién apostdélica estd sufi-
':clentemente comprobada, es siempre aceptable y recomenda-
ble, si se practica con la obvia discrecién, como se su-
pone en gl caso consultado. Proclamarse y actuar como
‘ e vos de Marfa®" bajo 1la direccién de una persona ex-
":perta, 1ejos de despersonalizar o degradar, eleva Yy
dignific4a.ra condicién de los fieles y garantiza el uso
perfectxvo de la propia libertad. Por lo dem&s, en.cual-
uxer caso, los particulares mantienen el derecho de des-'

arse- del compromiso,.si lo estiman conveniente. Enr
ningﬂn caso se puede establecer parangdén de esta escla-—

V).tud esp1ntua1 con la esclavitud social.

Madrid, 2 de Noviembre de 1984

F, \idoaws Qo dipuez 0

Pe. Victorino Rodrfguez y Rodrfguez, 0. ”

del RVFDO., P, DON VICTORING RODRIGUEZ Y RODRIGUEKZ,

Madrid, a 6 de Noviembre de 1.984

\
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- LEGITIHO por serme conocida la firma y ribrica gque antecede

21Uk %\*_

CONSULTA (*)

'I. Um grupo de leigos fervorosamente catdli-
cos estava, em 1967, persuadido de ter a vocagao
de  empregar toda a sua vida para promover a pro-
pria perfeigdo e a reta ordenagio da sociedade
temporal, segundo os Mandamentos de Deus e os en-
51namentos do Magistério ec1e51ast1co.

Para esse fim, estavam naturalmente dispostos
- e com entusiasmo - a constituir uma Ordem ou As-—
sociagdo Religiosa sob a autoridade da Sagrada
Hierarquia, e segundo os sagrados canones.

II. Dado que a meta acima referida seria rea-
lizada num plano espiritual e na esfera temporal,
supunha, necessariamente, ndo s& os principios
doutrinarios contidos nos ensinamentos tradicio-
nais da Igreja nessa matéria, mas também a apre-
ciagdo de miltiplas realidades temporais, sobre as
quais - no plano concreto - & licito aos catdlicos
pensar de forma diversa. E, nessas matérias, con-
vinha que esse grupo de leigos pudesse tomar ati-
tudes sob sua propria responsabilidade, sem com-
prometer com isso a Autoridade Eclesiastica, cujo
dominio & outro. E, esse comprometimentd facilmen-
te se daria se o referido grupo tomasse o carater
de 'uma instituig3do erecta e dirigida pela Sagrada
Hierarquia.

disso, a diversidade de critérios exis-
naquele tempo, entre as .autoridades

Além-
tente, Jja

(*) Os sublinhados na tradugdo sdo deste trabalho.
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eclesiasticas, sobretudo no que diz respeito a
doutrina sbcio-econdmica da Igreja, tornaria mais
dificil, em determinadas circunstincias, a atuag3o
ordenadora propriamente temporal desse Grupo, caso
ele constituisse uma entidade autorizada e dirigi-
da pela Sagrada Hierarquia.

III. Como conseqiiéncia, por essa e 6utras ra=
zdes, pensaram em outro meio de dedicar-se intei-
ramente a t3o altos fins:

1) Todos tinham feito, em épocas diferentes e
a titulo individual, a Consagracdo como escravos
de Maria, sequndo a espiritudalidade de Sdo Luis
Maria Grignion de Montfort, e de acordo com o tex-
to corrente (cfr. "Obras de San Luis Maria Grig-
nion de Montfort", :#AC, 1954, pp. 588 e 589).

2) Para melhor servir a Santissima Virgem,
servindo ao mesmo tempo a Igreja e a civilizagdo
crist3d, ocorreu a esses leigos a idéia de pdr em
maos de um deles - de maior idade e idoneidade - a
__presentagao da Santlssima Virgem no que toca as
promessas provenlentes dessa Consagracgio. De modo
gue esse leigo provecto teria sobre os membros
desse grupo, sobre seu tempo disponivel e sobre
seus bens, a direcdo que corresponde, no plano
terreno, a autoridade que a Consagragao confere a
Santlssima Virgem. -

IV. Essa situagdo que, em tal perspectiva,
poderia denominar<se de senhor-escravo (segundo o
"Tratado da Verdadeira Devogdo a Santissima Vir-
gem", de S3o Luis Maria Grignion de Montfort, cfr.
“Obras de San Luis Maria Grignion de Montfort",
BAC, 1954, pp. 411 a 589), ndo obrigava, por si
mesma, Sob pena de pecado, nem mesmo venial. E de-

“7

ey
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la se desligaria qualquer pessoa por simples mani-
festacdo unilateral de sua vontade.

Entretanto, enquanto durasse, esta vinculagEo
seria notavelmente andloga a de um superior reli-
gioso em relagdo a seus subordinados.

V. E' preciso acentuar que os referidos lei-
gos estavam persuadidos, por razdes graves, evi-
dentes e maltiplas, de que, se nao‘gg unissem des-
se modo, ndo poderiam oferecer uma resisténcia
eficaz ao comunismo. E de que, faltando essa re-
sisténcia, o respectivo pais, em breve, encontra-
ria o caminho muito mais desimpedido para o comu-
nismo.

.VI. Atendidas as descrigdes feitas nos itens
I, II, III, IV, V e VI se PERGUNTA:

1) Ha algo a objetar, gg-éonto de vista ético
e teoldgico, ao seu conteido?

2) gé algo 29 Direito Candnico que se oponha
a essa aspiragdo desse Grupo de associar-se para
seus fins fundamentais?

3) Concretamente ha algo a ijetar»QgL ponto
de vista &tico ou teoldgico-candnico a Consagragio
privada de escravidiao mariana, nas maos de uma
pessoa provecta, aceita como plenamente responsi-

vel pelo Grupo?
RESPOSTA :

X primeira pergunta: Nem do ponto de vista &tico,
nem ao ponto de vista teologlco-canonico vejo algo

incorreto ou a objetar nessas atitudes, projetos e
realizagdes concretas; antes vejo, em tudo 1isso,
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um nobre afa da prdpria perfeicdo cristd e de co-
laboragao eficaz para a promogdao e defesa da civi-
lizacdo crista.

A sequnda pergunta: O direito de associagdao dos
fiéis para fins concretos, t3ao dignos como os as-
sinalados nesta: consulta, & plenamente garantido
pelo Direito Candnico, tanto pelo antigo (can.
701, 707), como pelo atualmente vigente (can. 298,
299). 0O fato de gue nido se tenha formalizado cano-
nicamente a associagdo, ndo desqualifica ou dimi-
nui o wvalor do direito de ter pretendido ou de
pretender leva-la a cabo dentro da disciplina da

Igreja.

A terceira perqunta: A Consagragao privada de es-
cravidao mariana, nas Maos de uma pessoa iddnea,
tida por plenamente responsavel no Grupo, tdo fre-
qientemente praticada na histdria da espirituali-
dade crista, cuja eficacia de santificagao pessoal
e de estimulo para a agdo apostdlica estd sufi-
cientemente comprovada, & sempre aceitavel e reco-
mendavel, se se pratica com a dbvia discrigdo, co-
mo. se supde no caso consultado.’ Proclamar-se e

‘atuar como "servos de Maria" sobig_diregéo de uma

pessoa experiente, longe de despersonalizar ou de-
gradar, eleva e dignifica a condigdo dos fiéis e
garante o uso perfectivo da propria liberdade.
Alids, em qualquer caso, os particulares mantém o
direito de desvincular-se do compromisso, se assim

acham conveniente. Em nenhum modo se pode estabe-"

lecer paralelo entre esta escravidao espiritual e
a escravidao social.

Madrid, 2 de novembro de 1984

Pe. Victorino Rodriguez y Rodriguez, O.P.

A S

Apéndice 2: Texto da Consagragdo de “escravidio”
a Nossa Senhora, segundo
S3o Luis Maria Grignion de Montfort

Consagracdo de si mesimo
~a Jesus Cristo,
a Sabedoria encarnada,
pelas mios de Maria



Sabedoria eterna e encarnada! 6 amabilissi-
mo e adoravel Jesus, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, wunigénito Filho do eterno Pai, e da -sempre
Virgem Maria, adoro-vos profundamente no seio e
nos esplendores de vosso Pai, durante a eternida-
de, e no seio virginal de Maria, vossa M3ae dignis-
sima, no tempo de vossa Encarnagao.

Eu vos dou gragas. por vos terdes aniquilado a
vds mesmo, tomando a forma de escravo, para li-
vrar-me do cruel gativeiro do demdnio. Eu vos lou-

vo e glorifico por vos terdes querido submeter a

Maria, vossa Mae Santissima, em éodas as coisas, a
fim . de por ela tornar-me vosso fiel escravo. Mas
ai de mim, criatura ingrata e infiel! nao cumpri
as promessas que vos fiz solenemente no batismo.
Ndao cumpri com minhas obrigag¢des; n3ao merego ser
chamado vosso filho nem vosso escravo, e, como na-
da ha em mim que de nds n3o tenha merecido repulsa
e cdlera, ndo ouso aproximar-me por mim mesmo de
vossa santissima e augustissima majestade. E' por
‘esta razdo que recorro a intercessdo de vossa Mie
Santissima, que me destes por medianeira junto a
vds, e & por este meio que espero obter de vds a
contrig¢do e o perd3o de meus pecados, a aquisigéo
e conservagao da sabedoria.

Ave, pois, & Maria Imaculada, taberniculo vi-
vo da Divindade, onde a eterna Sabedoria escondida
que ser adorada pelos anjos e pelos homens!

Ave, O Rainha do céu e da terra, a cujo impé-k
rio & submetido tudo que estd abaixo de Deus!

Ave, 0 seguro refiigio dos pecadores, cuja mi-
sericordia a ninguém falece! Atendei ao desejo que
tenho da divina Sabedoria, e recebei, para ' este
fim, os votos e as oferendas, apresentadas pela
minha baixeza.

Eu, N..., infiel pecador, renovo e ratifico
hoje, em vossas maos, os votos do batismo. Renun-
cio para sempre a satanas, suas pompas e suas
obras, e dou-me inteiramente a Jesus Cristo, Sabe-
doria encarnada, para sequi-lo levando minha cruz,
em todos os dias de minha vida. E, a fim de 1lhe
ser mais fiel do que até agora tenho sido, esco-
lho-vos neste dia, & Maria Santissima, em presenga
de toda a corte celeste, para minha Mae e minha
Senhora.

Entrego-vos e consagro-vos, na qualidade de
escravo, meu corpo e minha alma, meus bens inte-
riores e exteriores, e até o valor de minhas obras
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boas passadas, presentes e futuras, deixando-vos
direito pleno e inteiro de dispor de mim e de tudo
O que me pertence, sem excegao, a VOsso gosto, pa-
ra maior gldria de Deus, no tempo e na eternidade.
Recebei, 0 benignissima Virgem, esta pequena.ofe-
renda de minha escraviddo, em unido e em honra a
submiss3do que a Sabedoria Eterna quis ter a vossa
maternidade; em homenagem ao poder que tendes am-
bos sobre este vermezinho e miseravel pecador; em
agdo e gragas pelos privilégios com que vos favo-
receu a Santissima Trindade. Protesto que quero,
dora em diante, como vosso verdadeiro escravo,
buscar vossa honra e obedecer-vos em todas as coi-
sas. O M3e admiravel, apresentai-me a vosso amado
Filho, na qualidade de escravo perpétuo, para que,
tendo-me remido por vds, por vds também me receba
favoravelmente. O M3ae de misericdrdia, concedei-me
a graga de obter a verdadeira Sabedoria de Deus. e
de colocar-me, para este fim, no nimero daqueles a
quem amais, ensinais, guiais, sustentais e prote-
geis como filhos e escravos vossos. O Virgem fiel,
tornai-me em todos os pontos um t3do perfeito dis-
cipulo, imitador e escravo da Sabedoria encarnada,
Jesus Cristo, vosso Filho, que eu chegue um dia,
por vossa intercessdao e a vosso exemplo, a pleni-
tude de sua idade na terra e de sua gldoria nos
céus. Assim seja.

SEGUNDA EDICAO — JUNHO DE 1985





