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Resumo: Neste trabalho analisaremos a compreensao degi@ala historia presente nas
obras de Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995),tabeslo lider do laicato paulista nas
décadas de 1930/40, expoente do integrismo catélic®rasil, e fundador da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Sodeda TFP (1960). Nas suas obras
analisadas o autor elabora uma compreensédo naasageutrinaria sobre o tema da teologia
da historia, discorrendo sobre seu teor concegthpirico, mas também nos apresenta uma
concepcao essencialmente pragmatica dos seus gstiglo que esta doutrina soteriologica e
escatologica deveria ordenar o pensamento e agacattilicos em todas as instancias de suas
vidas, visando sua atuacao terrena e, especialpserisalvacao.
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THE PRAGMATIC IMPLICATIONS OF PLINIAN HISTORY'S
TEOLOGY ON TEFEPIST QUOTIDIAN

Abstract: In this paper we are going to analyze the comm&ba of history’s teology
existent on the work of Plinio Correa de OliveirB9(8-1995), distinguished leader of
paulistas laicen the 30’s and 40’s, exponent of catholic intagria Brazil, and the founder
of Brazilian Society for the Defense of Traditidtgmily and Property — TFP (1960). On your
analyzed works the author elaborates a comprehensibonly doctrinal about the history’s
theology theme, discoursing on your conceptualangirical purport, but present us either a
conception essentially pragmatic of your studiemstering that the soteriological and
eschatological doctrine should order the thouglet e action of catholic in all instance of
their lifes, aiming their terrestrial actuation apkcially their salvation.
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Neste artigo objetivamos analisar a compreensaealegia da histéria presente nas
obras de Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995),tateslo lider do laicato paulista nas
décadas de 1930/40, expoente do integrismo catalic®rasil, e fundador da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicédo, Familia e Sodedd FP (1960). Partindo da problematica
acerca das implicagbes pragmaticas da teologiaistarin sistematizada por Plinio no
cotidiano da TFP, apresentaremos, inicialmentepslduiograficos do autor analisado para,
em seguida, elencar e refletir sobre sua propasteothpreensédo histérica e as implicacdes

praticas dela decorrentes na acao cotidiana degiséds.

PLINIO CORREA DE OLIVEIRA: LIDER DOUTRINARIO E PRAG MATICO

Plinio Corréa de Oliveira nasceu na cidade
de S&o Paulo, em 13 de dezembro de 1908, filho
do advogado Joao Paulo Corréa de Oliveira e
Lucilia Ribeiro dos Santds Plinio iniciou seus
estudos noColégio Sdo Luisda capital paulista,

dirigido pelos jesuitas e consagrado pela educacéo

rigida e pela disciplina. Aos 17 anos, quando
completou os estudos basicosGmiégio Sao Luis
inscreveu-se naraculdade de Direito de Séao
Paulo, curso que completou quatro anos depois.
Foi no meio universitario que principiou a

militdncia catélica. Em 1928 iniciou sua

participacdo na&ongregacdo Mariana da Legiao

Figura 1 - Plinio Corréa de Oliveira.

de S&o Pedro anexa a Paréquia da Santa
Fonte: http://www.pliniocorreadeoliveira.info

! Em interessante obra acerca da genealogia da&osrisovos no Brasil, Paulo Valadares apresentaralg
informacdes acerca dos antepassados de Plinioa&Caer®liveira em capitulo intituladd@ominus Plinius: um
sonhador de secretas redenc0€».destaque esta na ascendéncia de cristdos-novstcos) espiritas e
carmelitas entre os parentes de Plinio. Segund@gwm&ntacdo do autor, parte da religiosidade farjad
interior da TFP traz a marca de influéncias mistida varias origens (judaicas, cabalisticas, s)istétre os
simbolos da TFP e do grupo iniciatico formado emisgerior, denominad8empre VivgSobre a religiosidade
tefepista ver: ZANOTTO, 2007, p. 198ss). VALADARBZulo A Presenca Oculta: Genealogia, Identidade e
Cultura Crista-Nova brasileira nos séculos XIX e XKortaleza: Funda¢édo Ana Lima, 2007. P. 250ss.
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Cecilia/SP. No ano seguinte, juntamente com owtoogregados marianos, fundolAgao
Universitaria Catoélica(AUC) na Faculdade de Direito.

Estas atividades inserem-se no contexto amploudgd@b da Igreja neste periodo, que
foi marcado pela tentativa de recristianizacaoatéeslade. As estratégias mais utilizadas para
tentar obter resultados favoraveis frente a sodedarasileira foram uma tentativa de
aproximagdo com o poder politico, a busca pela wstay doutrindria do povo e o
recrutamento de intelectuais para difundir o ceimiio em todos os meios. Em obra

publicada no contexto dos 10 anos de faleciment®lteo, os lideres da Associacdo dos

Fundadores da TFP (AFTFP)ememoram este periodo da vida de seu lider,nestae
destacando este impeto informativo e recristiaomzgufopalado intensamente pelas entdo

liderancas catolicas e tido como marco do pensaneeatuacao pliniana posterior:

para Plinio Corréa de Oliveira a Igreja necessitexatamente congregar
leigos catdlicos que estivessem dispostos a abies sociedade em geral,
dando-lhes consciéncia de que esta era vitima @eagéo descristianizante
— mais ou menos subrepticia e paulatina — nos madoser, de se

comportar, de viver e de pensar, que visava altsrapstumes, as leis como
debilitar as instituicGes. Com tal arregimentac@éawa ele ajudar a criar
uma mentalidade oposta, dando animo aos que pestss reagir.

Tratava-se, pois, de empreender uma cruzada qu&aspe 0s erros da
imensa Revolugéo que minava os fundamentos dadsal@gemporal e, por
via de consequéncia, da propria Igreja. E, ao méempo, labutar por uma
cultura e uma civilizacdo cristds, as quais o @atddeveria aspirar.
(DIRETORES DA AFTFP. In: ASSOCIACAO DOS FUNDADORHSA
TFP — TRADICAO FAMILIA PROPRIEDADE, 2005, p.19)

2 Apo6s a morte de Plinio disputas internas pelo pguEfil da entidade e pelo controle dos bensarass a ser
comuns. Tais contendas resultaram na aglutinacddedepistas em basicamente dois grupos que dimpaita
controle da TFP (judicialmente desde 1997) saos@jos fundadores — representados desde 2004 pela
Associacao dos Fundadores da TE&P04) enquanto aguardam uma decisdo definitijagdiga brasileira sobre

0 caso; b) grupos da segunda e especialmentertegmincdo que, apds a morte de Plinio, passachspatar

na justica seu direito de voto e decisdo na TFRu& qpdés o afastamento da entidade derivado de tal
discordancia e sob a lideranga de Jodo Scognan@tii®ias, fundaram uma nova associacéo representi
seus anseios e ideais (especialmente a criagdondeala feminina, o controle financeiro de camparéas
aproximacao e legitimacédo junto ao Vaticanoissociacdo Arautos do Evangelfi®99) — elevada em 2001 a
categoria deAssociacao Internacional de Direito Pontificpelo falecido Papa Jodo Paulo Il. Em 2004 este
grupo, embora ocultando o vinculo comAsautos do Evangelh@bteve na justica o direito efetivo de dirigir a
TFP — com a decisao favoravel ao voto universatodes os sécios e a eleicdo de uma nova diretonia e
Assembléia questionada pelos antigos dirigentesfupdam a AFTFP neste contexto.
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Derivada do mesmo impeto recristianizador foi aiatliga Eleitoral Catdlica(LEC)
no ano de 1932, entidade extrapartidaria que aglticandidatos de todo o pais que
concordassem em lutar pela pauta minima de recagdes dos catélicos, caso fossem eleitos
para compor a Assembléia Constituinte instaurattagresidente Getulio Vargas. O objetivo
principal era mobilizar o eleitorado catélico pae apoiasse os candidatos comprometidos
com a doutrina social da Igreja. Plinio, que pgrtic da fundagdo da LEC, foi um dos
candidatos catélicos que concorreram pela ctirapate Unica por Sdo Paulo UnidloFoi
eleito com 24.017 votos (9,5% do total), sendoraimiato mais votado do pais. Pouco depois
também assumiu a céatedra de Histéria da Civilizagao Faculdade de Direito da
Universidade de S&o Paulo e Historia Moderna e €opbranea nas Faculdad8edes

Sapientiaee S&o Bento, ambas da Pontificia UniversidadeliCatgaulista.

Ainda em 1933, Plinio assumiu a direcéo do joMalegionarid, quando o mesmo
passou a ser 0 Orgao oficioso da Arquidiocese dae PEilo (antes era representante da
Congregacdo Mariana da Paroquia de Santa Cecllidegionario colocou-se claramente
dentro da estratégia de reconquista da posicao etigido oficial pelo catolicismo
pressionando o Estado com o peso da maioria catdicpovo brasileiro, e, oferecendo em
troca a alianca com a Igreja e a legitimacdo doepoHEm 1940, Dom José Gaspar de
Affonseca e Silva, Arcebispo de S&o Paulo, confoolPlinio a presidéncia daunta
Arquidiocesana da Acdo Catolica Paulist&Embora sua influéncia tendesse para um
catolicismo “tradicional”, outras orientacoes foraeguidas pelacdo Catoélicano Brasil. Em
especial, um confronto se estabeleceu entre PHWXC/SP — e Alceu Amoroso Lima —
AC/RJ, lideres que aglutinavam as duas posi¢desoafnonto no interior deste movimento
catdlico. Determinado a seguir em frente na sua tdntra o “mal” que corrompia a
sociedade, Plinio optou por escrever uma obra salkeédo Catdlica na qual faria um
diagnédstico dos desvios que a afligiam e, em cpattala, confrontaria sua postura com a de
Amoroso Lima, que escrevera a oliil@mentos de Acdo Catdliean 1938. Tal decisao foi

apoiada pelo vigario geral da Arquidiocese, Padn&®®o de Castro Mayer, e autorizada e

? Esta chapa agregou o Partido Republicano Payi®P), o Partido Democratico (PD), a Federacdo dos
Voluntarios, a LEC e a Associacao Comercial. KORNFEAKSMAN, Liga Eleitoral Catolica (LEC). In:
ABREU, Vol. 111, 2001, p. 1819.

* O Legionariofoi criado em 29 de maio de 1927 pelo Monsenhorchiades Pedrosa. Seu publico alvo era o
movimento catélico, objetivava orientar o mesmorafiea e doutrinariamente. MATTEI, 1997. p. 74.
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prefaciada pelo Nuncio Apostélico Dom Bento de sildflasela. A obra foi publicada sob o
titulo Em Defesa da A¢do Cato6liqd943) e segundo seu autor, serviu como “um bosdo
alarma contra germes de laicismo, liberalismo aligarismo que comecavam a invadir a
Acao Catolica” (OLIVEIRA, 1996, p. 15). A publicagdlo livro efetivou o rompimento dos
conservadores comAcao Catolica Em 1943, com a nomeagdo de Dom Carlos Carmelo de
Vasconcelos Motta ao Arcebispado de SP, cessdiluéngia dos conservadores na lideranca
do movimento catolico paulista. A repercussdo megabcorrida em setores catolicos
ocasionou retaliacdes que culminaram com o afast@ante Plinio e seu grupo também da
edicdo do jornal, em 1947.

Plinio descreveu o periodo subseqiente a publicdgdivro como de “ostracismo”,
ou proscricao/exilio, devido a perda de espaco @gpar suas teses em ambientes catolicos.
Mesmo estando nesta situacdo marginal, o gruponesuante ndo se dispersou. Apos alguns
anos de “siléncio”, alguns eventos alteraram esiacpicdo para os envolvidos com as idéias
de Plinio: a elevagdo do Pe. Sigaud a posicdo sigoRie Jacarezinho/PR, como também a
nomeacdo do Mons. Mayer a Bispo-Coadjutor de CafRgosvidenciavam, no entender
deste grupo, que Roma os defendia e os reconhemia ‘defensores da FE(TAVEIRO,
2001, p.25). Outro episdédio que viria a corrobdesrcompreensdo foi o recebimento, por
Plinio Corréa de Oliveira, de uma carta da Santm&e@ual a obr&Em Defesa da Acdo
Catdlicaera louvada pelo Secretario de Estado da Santk 8¢ Montini (futuro Paulo VI),
em nome do Papa Pio XIIA aprovacdo pontificia ndo ocasionou um abrandémde
posicdes entre os considerados “progressistas” amagravolta ocorreu quando, em 1951, o
entdo Bispo de Campos, Dom Anténio de Castro Mdygidou 0 mensério de cultura e
atualidadesCatolicismoe convidou o grupo fiel a Plinio para colaboramca publicagdo. O

> “Palécio do Vaticano, 26 de fevereiro de 1949.cRre Senhor, Levado por tua dedicacdo e pieddidé fi
ofereceste ao Santo Padre o livro “Em defesa da 8gddlica”, em cujo trabalho revelaste aprimoradiolado

e aturada diligéncia. Sua Santidade regozija-stgmwporque explanaste e defendeste com peneteackoeza

a Acgdo Catdlica, da qual possuis um conhecimentplaio, e a qual tens em grande apreco, de tal moese
tornou claro para todos quédo importante é estugaommover tal forma auxiliar de apostolado hierérquO
Augusto Pontifice de todo o coragdo faz votos qsedteu trabalho resultem ricos e sazonados freitoslhas

ndo pequenas nem poucas consolacdes. E como pamlyue assim seja, te concede a Béncao Apostolica.
Entrementes, com a devida consideragdo, me deelanmuito devotado, (a) J. B. Montini, Substitutd’carta

foi originalmente escrita na lingua latina e apnésee traduzida na obra consultada. Apud: SOCIEBAD
BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADIGAO, FAMILIA E PROPRIPADE, 1980. p. 437.
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objetivo principal do menséario era alertar e eskama elite catdlica na luta contra os fatores
de deterioracédo religiosa, moral e cultural do agapismo e, principalmente, promover a
reacao contra o progressismo e esquerdismo catolico

Com este novo veiculo de informacdo, o mens@abolicismq parte das forcas
conservadoras da Igreja foram novamente aglutinedesm a publicacdo do estudo de Plinio
Corréa de Oliveira intituladRevolucdo e Contra-Revoluc959), efetivou-se a criacao de
uma associacdo civil por estes leigos catdlicodexio dedica-se a esclarecer os leitores
acerca do que seria a Revolucdo, suas taticadjvoljee agentes. A Revolucédo € definida
como “um movimento que visa destruir um poder oa wmdem legitima e por em seu lugar
um estado de coisas (...) ou um poder ilegitimolLIY&IRA, 1993, p.55). Partindo do
diagndstico de que ha uma crise do homem contemgoy&m especial do homem ocidental
e cristdo, Plinio analisa como esta crise é apemaaspecto de uma crise maior, do proprio
homem, cuja raiz esta nos problemas da alma, de sméstenderiam a todos os aspectos da
vida contemporanea (OLIVEIRA, 1998, p.17ss). Tase teria como caracteristicas ser
universal, una, total, dominante e processiva -sdaigravidade e a necessidade urgente de
resolver a questdo visto ser condicionada por datate toda ordem (culturais, sociais,
econbmicos, étnicos, geograficos, etc.) que tiveramo grandes feitos/eventos a decadéncia
da Idade Média, a Pseudo-Reforma e RenascencajcduB@ Francesa, o Comunismo e a
Revolucao Cultural de 1968.

Neste sentido, Plinio defende que a Revolucdo gefumpla por fases, por
metamorfoses, que a vao aprofundando e afastamidovea mais os homens das “verdades”
eternas e imutaveis da Igreja Catdlica. Seus ageettam as seitas, cuja seita-mestra seria a
Maconaria, em torno da qual outras forcas auxgigeeaglutinariam. Tal processo, complexo
em esséncia, ndo seria possivel sem uma coordepeg@inizada, encabecada pela judeu-

maconaria, entretanto, ha que se destacar:

O inimigo “judaico-mac6nico” (sic) ndo é o que pareser. Ndo € o judeu
biol6gico, vamos chamar assim, mas o que eles ifidandm como
“judeus”: os Papas desde Pio X (Paulo VI foi 0 mégjiedeu” segundo eles
[tefepistas]) e o clero liberal, o capital finamogio protestantismo, a
sociedade moderna americanizada, a Republica, remse hostil... etc., etc.
(VALADARES, 2007, p.253)
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A forca profunda da Revolugao derivaria do orguthdas paixdes desordenadas, ou
seja, das paix0es instigadoras do pecado derivdadaarne, dos olhos e da soberba da vida.
Neste sentido, a Revolucéo é tida como “filha dcage”, e mais, ela tende a negligenciar e
negar a propria no¢cao de pecado por sistemasfftosée juridicos que negam a validade e
existéncia da moral e por processos de propagamelarepm nas multiddes um estado de
alma que se abstrai sua compreenséao (OLIVEIRA, 1982ss). Assim, para Plinio,

€ a propria nogdo de pecado, a distincdo mesma erdiem e o mal, que a
Revolucéo vai destruindo no homem contemporaneips& facto, vai ela

negando a Redencdo de Nosso Senhor Jesus Cristasaqu o pecado, se
torna incompreensivel e perde qualquer relacda@ddgom a Histéria e a
vida. (OLIVEIRA, 1998, p.84)

Segundo Plinio, ainda duas for¢cas estariam fawildao processo revolucionario: o
orgulho e a sensualidade. O orgulho seria o fadmoigualitarismo, da mesma forma que a
sensualidade estaria na raiz do liberalismo — andso$mpetos constituiriam os valores
metafisicos da Revolugcédo e, por si s6, deveriambaaiados visando o bem comum e a
recristianizacdo da sociedade. Adidos a tal commgéee estaria 0 valoroso trabalho dos
contra-revolucinarios, homens dedicados a barf@ewlucdo por todos os meios licitos e
reinstaurar a Ordem social. Segundo Plinio, a @gRéavolucao € a restauracdo da Ordem, “a
paz de Cristo no reino de Cristo (...) a civilizac&@ristd, austera e hierarquica,
fundamentalmente sacral, antiigualitaria e antiibe (OLIVEIRA, 1998, p.93). Neste
sentido, 0 movimento contra-revoluciondrio coloeaeemo auxiliar da salvacdo da Igreja
frente a esta forca poderosa e maléfica que adilestr

ComRevolucéo e Contra-Revolucéioa consolidado o vinculo pliniano/tefepista com

o denominado integrismo catélfcaoutrina que se opde aos grupos defensores gestas

6 Segundo Pierucci, o integrismo deriva de uma @nigena do catolicismo intransigente em fins doulE XIX,
embora o termo integrista s6 viesse a ser utilizaeéculo posterior. Os principais elementos taraadores

da doutrina integrista revelam sua adeséao incarmhtia tradicdo e ao papado. O integrismo parodaiccao

de que a autoridade sacra para a qual se preconmiaainerrancia literal € o texto papal (destacandes:
determinados pontifices!), e ndo a Sagrada Esaritdrzelo militante de religiosos e leigos defeesateste
catolicismo é pautado pela defesa dos valoresiostig ameagados de decomposi¢do pelo nocivo efaito
modernidade, que é concebida como a sindrome amtagd tradicdo que se quer preservar, ou, congimiu

Pio X, a “sintese de todas as heresias” (Enci€lescendi1910). Nesta sociedade moderna contaminada pelas
sindromes desagregadora e laicizante, o Unico \‘tegitimo com poder suficiente para interrompere est
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catblicas ditas modernas, liberais e sociais pelasd enféatica e intransigente da integridade
doutrinal (ANTOINE, 1980, p.13). As origens do mtismo brasileiro remontariam a
renovacdo catolica do inicio do século XX, cuja caacaracteristica fora a defesa da fe,
reconciliada com a razéo, pela difusdo doutrindruacao proseélita dos leigos visando uma
recristianizacdo efetiva em todos os seus meioatagcdo socio-politico-culturais. Neste
sentido, um dos elementos marcantes do integris®i@ o0 investimento em estratégias
eficazes de proselitismo, como 0 uso abusivo dogosnde comunicacdo de massa
(especialmente os impressos) visando, atravéslémjpa, difundir amplamente suas idéias e
atrair sempre mais os catélicos para uma propastaecvadora - € mesmo reacionaria - de
autocompreensdo de Igreja e munduer: ANTOINE, PIERUCCI, POULAT [1985] e
REMOND).

A obra Revolucdo e Contra-Revolucdimspira doutrinaria e operativamente a
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, FandliaropriedadgTFP), associacdo civil,
nao dependente da hierarquia catdlica (porque mdordinada a Igreja), fundada em 26 de
julho de 1960. Foi a partir deste “lugar institu@t’ que seu discurso foi propagado por todo
0 pais, e mesmo pelos cinco continentes, vistopareséo mundial da TFP nas décadas de
1960 e 1970. Lider doutrinario e espiritual de aniéis de tefepistas dispersos pelo globo,
Plinio foi o sistematizador de um discurso intrgaste e dogmatico que marcou a histéria
politica de varios paises. No Brasil, o confront@isrexpressivo foi estabelecido entre Plinio
(e a TFP) — representante do conservadorismo gmli@ religioso - e as correntes
progressistas e reformistas da Igreja e do govéederal empenhados na diminuigéo,

discursiva ou pratica, da disparidade social existao pais.

A TEOLOGIA DA HISTORIA PLINIANA

processo, o Unico fator portador da boa ordem gialitica € a Igreja Catdlica hierarquica. Destari@, para a
efetiva restauracéo da civilizagao crista (considercomo permeada e regida pela simbologia ca@fictodas
as suas instancias e instituicdes) é necessariesfiongo pela reconquista ou manipulagdo do podktiqoo
pelos catdlicos, ou seja, visando a perpetuacaondetradigdo declarada “imutavel” e totalizanteinbsgristas
estimulam uma recuperacdo do poder politico pars ffeligiosos. PIERUCCI, Antdnio Flavi€iladas da
Diferenc¢a.S&o Paulo: USP, Curso de Pds-Graduagao em Soeipkdjiora 34, 1999.

7 Sobre a concepcdo de autocompreensdo de Igreja, SBUCEROTTE, Antonio. As sucessivas
autocompreensfes da Igreja vistas por um marxstacilium N° 7, p. 906-914, 1971.
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O termo teologia designa a ciéncia/estudo que spaode Deus, de sua natureza e
seus atributos bem como de suas relagdes com on@m o universo (DICIONARIO
ELETRONICO HOUAISS), ou ainda remete a um sistemaciencas religiosas acerca de
Deus ou remetidas a realidade suprema. Seguridionario de Teologiaque traz esta
segunda definicdo, o termo geralmente é vinculaflbcista e a experiéncia de Deus, com
base na auto-revelacdo divina, cujas “verdadediet®na ser aplicadas a experiéncia e ao
pensamento humano em todos os ambitos e instgi@&RIENZ, GURETZKI, NORDLING,
2001, p.128). Neste sentido, a expresséo teol@grastdoria estara vinculada a aplicacdo deste
conhecimento acerca de Deus - e de suas relacie® ¢cmmem e 0 universo, novamente
destacamos -, para a explicacdo e compreensdoodespo historico desde suas origens
(Criacdo) até o seu pretenso fim (Juizo Final enites da experiéncia historica da

humanidade).

Destarte, as consideracdes que pretendemos a@resebte o pensamento de Plinio
Corréa de Oliveira acerca da teologia da hist@igeth considerar suas compreensdes sobre a
vida e 0 mundo, bases que ordenardo seu pensamegtmseqientemente, sua posi¢cao
intelectual e pragmatica sobre o tema. Declarad@mestdlico conservador, sua posi¢ao
vincula-se ao integrismo catolico, cuja base € enga na Criacdo divina do universo,
realizada no periodo de uma semana, segundo edoadi registrada no livro do Génesis. Da
perspectiva judaica exposta no Génesis, ressigddie ampliada pelos evangelistas (baseada
nos textos do Antigo Testamento e basilar parastagocristdos), ja vemos configurado o
conceito de histéria linear, cujo fundamento € atdnia como progresso humano
(aperfeicoamento moral visando a salvacdo e a efidaa, o que ndo exclui totalmente o

progresso material, mas o torna secundario).

A concepc¢ao judaico-crista de historia parte daidé que sua fundacao foi resultado
de uma catastrofe: o pecado original. A partir dogolo primeiro 0 homem transformou-se
num ser miseravel, suscetivel a doenca, a infeliddao medo e a morte, em termos gerais, 0
pecado original colocou a desordem e a morte namubste fato teria introduzido o mal na
trama dos acontecimentos e estabelecido uma hkispata o homem, o introduziu na
temporalidade. Jean Delumeau, analisando a quekidpecado original, distinguiu as
caracteristicas principais que decorrem da vis@técsobre este evento: primeiramente esta
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doutrina constata a presen¢a marcante do mal,ssotais variadas formas, em toda a histéria
humana; depois, surge o esfor¢co teoldgico por a@mdic culpado deste erro, o que se fez
culpabilizando o homem e eximindo Deus; a terce@acteristica decorre da afirmacéao de
que a morte do homem € consequéncia do primeiadpegpor fim, como forma de alimentar
as esperancas nos dias futuros, se proclama ac¢®alveela acdo de um Redentor
(DELUMEAU, 2003, p. 476). Esta construgcdo discuasapresenta o tempo histérico como
marcado pelo pecado, iniciado pelo ato de desohedi@e Addo e Eva e distinguindo o
estado original de perfeicdo da consequente comdiggdpresenca dominante do pecado entre
0s homens, "a Encarnagao desencadeia um processivdeao, de libertacdo do pecado; o
fim dos tempos assinala a condenacdo definitiva pmsdos e a gloria eterna dos nao
pecadores” (CASAGRANDE; VECCHIO. In: LE GOFF, 20@2,337), numa prospeccao em
gue os acontecimentos sdo explicados, impulsionatkisrminados ou nao pela situacéo

pecaminosa.

Neste transcurso do homem pela histéria, estaidefimm inicio, o curso linear e
irreversivel do tempo e o final da histéria, numigao geralmente tido como longinquo. A
grande inovacdo dos cristdos a proposta judaicaxiséente, sera de uma vida que se
estendera para além do tempo historico, ou sejayasgelistas introduzem a idéia de uma
vida futura, pés-materialidade, profetizando umisavde Cristo (Parusia) e a ressurreicdo dos
mortos em uma dimensdao outra, a dimenséo do etemmdal concepc¢ao, o processo historico
e a vida material seriam oportunidades oferecidela plivindade para que os homens
pudessem buscar a sua santificacdo progressivandassempre a salvacdo eterna. Neste
sentido, a historia da humanidade se confundirra achistéria da salvacéo, visto que esta
seria a finalidade temporal da vida dos homens pathutrina cristd. O tempo seria 0
redentor, logo, é estritamente basilar para oianistmo o trajeto temporal da humanidade.
Nas palavras do estudioso Ivan Manoel, “para asridas e teorias religiosas, a historia é a
condicdo da existéncia do projeto salvifico divemale existéncia das proprias religides”
(MANOEL, 2006, p. 61). O tempo, nesta sistematimaddutrinaria, € pleno de sentido. Sua
realizagcdo € progressiva (linearidade) e tambéaiidia, ja que € a realizacdo de um projeto

gue terd uma consumacao final — a salvacdo ouagdareternas (dimensdo do sem tempo).
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Estes e outros pressupostos caracterizam a comcefgéistoria dos cristdos —
portanto, do préprio Plinio Corréa de Oliveira mooteoldgica (a histéria seria uma criacao
divina), escatoldgica (dirigida para um fim) e smiégica (seu objetivo € a salvacao futura
da humanidade). Entretanto, apesar de uma basentodeu crencas, ao analisarmos
detidamente o pensamento de Plinio percebemos afgaatilezas que o afastam de outras
versdes intelectuais cristds, sem, contudo, rommar oS pressupostos pré-estabelecidos pela
doutrina que o orienta. A seguir analisaremos agdastes elementos do pensamento
pliniano que configuram sua teologia da historiapldgia esta difusa nacional e
internacionalmente com a criacdo de TFP’s e erggladngéneres em mais de 20 paises de
todos os continentes. Neste sentido, a atuacdo alanm@anto catdlico tefepista deve ser
interpretada a partir das matrizes filosofica esoldgica. A compreensédo que os tefepistas
tém de Igreja e de “verdade” esta na raiz de seajstps de intervencdo no campo temporal e

em sua idéia de salvacao.

O lider dos tefepistas defende que a direcao dériaipertence ao homem, dotado
que é de alma racional e livre. E através de atuaghire as circunstancias em que se
encontra, sendo influenciado de diversos grausneda® por esta, que o homem comunica aos
acontecimentos o seu curso. Plinio complementaacagio do homem se faz normalmente
em funcdo de suas concepcdes sobre o universe, siobrsobre a vida, portanto, poder-se-ia
afirmar que seriam as doutrinas filosoficas e refigs que produzem a dire¢do da historia
(OLIVEIRA, Outubro/1996. p. 03). Esta compreensémap pela afinidade com a concepc¢ao
de historia do catolicismo, que também esta aneonadtese de que o homem é o agente da
historia e de que suas acfes sdo determinadasspealaonsciéncia, pelo livre-arbitrio.
Portanto, a direcdo de seus atos é determinadaymelontade: ou age conforme os preceitos
catélicos e desta forma seus atos suscitardo tlegusocial, ou age contra estes preceitos e
gera o caos social (MANOEL, 2004. p. 19/20). Em Aeto-retrato filosofico Plinio discorre
acerca destas questbes teoldgico-filosoficas #atido-as ao que denomina de principais
elementos doutrinarios da olR@volucéo e Contra-Revolugéapresentando de modo sucinto
as premissas que orientam seu pensamento, e qne fi@nspostos as suas obras e agdes, Nnos

seguintes termos:
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a) a missdo da Igreja como Unica Mestra, Guia e¢eFd@ Vida dos povos
rumo a civilizagao perfeita;

b) a continua oposicdo das paixdes desordenadascul@mente do
orgulho e da luxuria, a influéncia da Igreja;

C) a existéncia, para o espirito humano, de ddisspdgpostos, para um dos
guais necessariamente ruma: de um lado a Fé eatqlie induz ao amor da
ordem, da austeridade e da hierarquia; e de owdo las paixdes
desordenadas, que induzem ao desbragamento, taremotra a lei, contra a
hierarquia, contra qualquer forma de desigualdadgie levam por fim a
divida e a inteira negacéo da Fé;

d) a nogdo de um processo — entendida a express@@rgjuizo do livre
arbitrio — pelo qual gradualmente os individuososupovos, sofrendo a
atracdo dos dois pélos opostos, se vao aproximatelaum deles e
distanciando do outro;

e) a influéncia desse processo moral sobre a elglode doutrinas. As mas
tendéncias inclinam ao erro. As boas tendénciainams a verdade.
(OLIVEIRA, Outubro/1996. p.07)

Esta sistematizacdo, que prima por evidenciar gaoisla Igreja neste mundo, bem
como as forgas contrarias que se configurariam@os @trativos aos homens (um instigando
a verdade, ao bem, a ordem e, consequentemerda®/agdo, e outro pendendo ao erro, ao
mal, a desordem e a danacéo eterna) tem inspirecéEse agostiniana da eterna luta entre o
bem e o mal, entre 0 amor de Deus e o amor deusi. inio o amor de Deus e 0 amor de Si
sdo os pilares para a compreensdo da histériae sesttido, o autor retoma a dialética
agostiniana e a articula ao pensamento de SadMaria Grignion de Montfort (1673-1716),
que apresenta em suas obras e reflexdes a inaitin@nizade” entre a Virgem e a Serpente
como fator decisivo do curso dos acontecimentoseesg estendera até o fim da histéria
Esta antitese seria a fautora de uma divisdo dariprdumanidade derivada do conflito
inicial, exposto no livro do Génesis. Neste sentaldirecdo da historia acaba sendo balizada

entre estas duas opcdes, entre a Cidade de Sétnéisa) e a Cidade de Deus (celeste).

ou 0 mundo se converte e reproduz fielmente a \agéstiniana da Civitas
Dei, em que cada povo leva o amor e Deus a pontereciar a tudo
guanto lese aos outros povos; ou pelo contramaiedo sera aquela cidade

® “Deus estabeleceu inimizades, antipatias e 6diosetos entre os verdadeiros filhos e servos désSana
Virgem e os filhos e escravos do demdénio”. MONTFQR#0 Luis Maria Grignion d&ratado da Verdadeira
Devocao a Santissima Virge&9? edicdo. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 56.
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do demonio, em que todos levam o amor de si mesmpsnto de se
esquecerem de Deus (OLIVEIRA, Apud: MATTEI, 19973p5).

A dialética agostiniana das duas cidades foi resigapelos catolicos na busca pela
explicitacdo da situacéo de cada homem neste mimgoovacéo — ou vive-se em funcéo da
cidade celeste, encarando cada ato como posst#lidia santificacdo — individual ou coletiva
-, ou vive-se em funcédo da cidade terrena. Pautaedambém por esta visdo dualista do
mundo, os integristas defenderdo que o mundo é palde se opbe a verdade e o erro. Tudo
gue nao adere inteira e explicitamente a verdadesalaria ao erro e deveria ser combatido
sem piedade. Esta perspectiva induz a um compantamalitante, intransigente: se esforca
para compreender o “outro” como traidor da verdadecusa a toda tentativa de conciliagcéo,
tida como abdicacdo. Deste modo, o retorno a fiadig que tanto se dedicam os
autodenominados catdlicos “integrais” significaidabém uma restauracdo: de um modelo
de sociedade, de uma proposta de governo, de unelonde Igreja, de um modelo de
salvacdo (REMOND, 1989, p. 97ss). O lider da TRlaiesclarece que a vida terrena se
diferencia profundamente da vida eterna, mas eafafue estas duas vidas ndo constituem
dois planos isolados. Pelos designios da providé&ociestabelecida uma relagdo intima entre
a vida terrena e a vida eterna, de maneira quareipa € o caminho e a segunda é o fim, “o
Reino de Cristo ndo é deste mundo, mas é neste anguel estd o caminho pelo qual
chegaremos até ele” (OLIVEIRA, Janeiro/200H)n decorréncia, toda a atuacéo social deve
orientar-se para a santificacao individual ou ¢edetlos homens, para conduzi-los a salvagéo
eterna. Toda a ordem temporal deve participar desfierco através de sua adequacdo ao
principio de ministerialidade, ou seja, a ordemperal deve servir aos designios de Deus e
da verdadeira Igreja, pois estes designios saoeteiados do que a ordem temporal, ja que
se inserem na ordem sobrenatural. Enfaticamentsoceedade e o Estado devem ser, a seu
modo, instrumentos de santificacdo das pessoatargjo-as a atingir seu fim udltimo que é
alcancar o Céu” (Nota da Redacgédo. In: OLIVEIRA, @ub/1998. p. 16).

Tais consideracdes, aliadas a crenca de histdgarli remetem ao tema do progresso e
a proépria histéria como devir progressivo. Comalj&imos, o progresso preconizado pelos

cristdos ndo desconsidera 0s avancos materiaigtario, seu objeto € o aperfeicoamento
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espiritual, essencialmente a aproximacédo dos horocems Deus, conforme os propalados
planos da divina providéncia para a humanidaderdprip Plinio enfatiza, em vérios de seus
textos, que o auténtico progresso cristdo deveidenas que o homem estd num vale de
lagrimas para expiar seus pecados, para aperfdmdas as suas poténcias rumo a perfeicdo
moral e a conseqlente salvagdo. Portanto, maiselprggresso material € o progresso moral
que deve ser privilegiado com vistas a vida ete®&.0 progresso espiritual/moral é
apresentado como meta em uma trajetoria lineae deggar ao cume e, conseqientemente,
ao seu fim, em algum momento futuro. Esta teoldgidnistoria catolica/pliniana incide em
outro arsenal interpretativo que se configura tamlm®mo uma filosofia da historia que,
segundo Ivan Manoel, refor¢ca e estabelece que doepso historico € teleoldgico, sendo,
portanto, o processo de revelacdo de Deus ao kdmgempo; é escatoldgico, porque conduz
inevitavelmente ao fim dos tempos e é soteriolggymwque € essencialmente o processo de
salvacdo das almagMANOEL, 2004, p. 17). lvan Manoel também destama, seu estudo
sobre tempo e eternidade no pensamento catélieca fjlosofia da histéria de matriz catdlica
tem como principios a tese de que o universo fadorpor um ato de livre vontade de Deus;
gue o homem se encontrara diante do criador n@adgto Final, momento em que os bons
serdo salvos e 0s maus castigados por toda adsteéenie, por fim, que o trajeto do homem
em direcdo a Deus se realiza pela histéria, nuetareetilineo. Conforme o autor:

no intervalo entre o inicio e o final do processote a Criagdo-Queda e a
Parusia), a histéria da homem é a sua marcha pgigaeem direcdo ao
maior aperfeicoamento possivel (aperfeicoamento @uelenominado
santificacdo), para permitir o ingresso na etededao lado de Deus. Por
isso, segundo a doutrina catélica, a verdadeitéridasdo homem é aquela
gue permite a plena realizacdo do projeto salvificcCriador, e a salvacdo
somente poderd ser realizada historicamente, jstm énterior da marcha
progressiva do homem na temporalidade. (MANOEL 42(016)

Tais consideragfes se conjugam com a interessampegba de Vicente Dobroruka
que, em texto dedicado ao tema do tempo, hist@fiegre especulacdo, defende a
conveniéncia e, porque nado, necessidade de naa hava rigida separacdo entre as
especulacdes acerca do tempo (filosofias da hajt@uas origens e seus fins, das reflexdes
historiogréficas. Sua analise ressalta que as pgies de tempo ciclicas ou lineares tém
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relagbes muito proximas, muitas vezes imbricadestemamente significativas. No estudo
das escatologias religiosas ou seculares, por dgem@autor demonstra como fica patente a
unido entre as compreensodes vetoriais e circutirésmpo, visto que muitas vezes o futuro é
vislumbrado nas idéias sobre o passdtioda concepcdo escatologica € uma visdo do
passado e das origens, tanto quanto do fut(@OBRORUKA, 2004, p. 210)

Neste sentido, também as consideracfes de Rekbsetleck nos parecem salutares
para a compreensdo do tema. O estudioso da histésiaconceitos propde que todas as
historias foram construidas pelas experiénciagpedaativas dos homens, que nao se poderia
pensar o tempo e a historia sem valorizar o pagstied vetores. Em suas consideracgdes, 0
autor defende a utilizacdo das categorias “espa@xperiéncia”’ e “horizonte de expectativa”
como adequadas para pensarmos o tempo histérigagarticulam o passado e o futuro, o
hoje (constituido pelo que passou) e o amanha igsemobiliza) (KOSELLECK, 2006,
p.305ss). No caso em questdo, a teologia da lagtbniana, vemos a adequacéao imediata das
categorias propostas por Koselleck, ja que os istbep partem de uma compreensao do
passado (vivéncia e conhecimento) para pensaicalarto futuro (o horizonte de expectativa
gue visa a salvacdo). Com base em tais pressupmstogo cotidiana ficaria balizada entre
estes vetores, bem como instigada pelo desejo @deetennidade de benesses que, para se
concretizar, necessita de boas acodes, de acOez@aied com a Cidade de Deus, nos termos
agostinianos. Considerando a historia como esaatalpteoldgica e soterioldgica, os cristdos
sao informados acerca do passado, presente e fityoncipalmente, informados de que
suas acdes e pensamentos sédo determinantes parare-flai o pragmatismo da teologia da
historia no dia-a-dia tefepista, dai sua possiwalaf persuasiva e/ou mobilizadora de acdes

individuais e coletivas.

Retomamos tais pressupostos, j& mencionados amerite, para lancar, como
finalizacdo destas reflexdes, uma questao postdpooel em um artigo em que compara as
filosofias da historia e as religides. Sua tesstentexto é de que ha que se fazer um dialogo
entre as filosofias da histéria e as religides ndgacompreender como doutrinas que se
guerem tao distantes e essencialmente diversasoc@mpsim elementos de aproximacao e
gue um debate mais pormenorizado acerca de sudgusies e diversidades contribui e
muito para o debate intelectual contemporaneoséiias da histéria laicas ou religiosas se
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ancoram em concepg¢Oes do passado e presente gamm,fem seu arsenal discursivo,
prospeccdes para o futuro (triunfo da liberdadmategacia e igualdade e/ou Reino de Cristo),
portanto, trabalham com referenciais proximos gdeam, para além de suas peculiaridades,
um desejo do homem em entender o processo histéyide alguma forma, conceber seu
futuro. Este debate, que acreditamos ser extremamproficuo, incide também no
guestionamento sobre a necessidade ou a buscapbstas que possam nao apenas situar os
homens no hoje, mas também vislumbra-lo no amanbaporvir que, através destas
concepcOes, se torna claro, conhecido previamemrtpecialmente, inelutavel. Neste sentido,
findo com a assertiva de Manoel deixando e leitorgeestionamento do autor sobre a forga
e as implicacbes das teologias/filosofias da hstdo cotidiano da humanidade, esperancosa
por respostas e certezas. Salienta o auser,0 percurso é prefixado e se a meta sera
inexoravelmente alcancada, ndo ha espaco para asilpiidades nem para a liberdade
humana”.(MANOEL, 2006, p. 80)
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