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PREFACIO

O livro Intelectuais e Militancia Catolica é antes de tudo uma obra
construida a muitas maos, que apesar da diversidade de temas estudados, se
interligam por meio de muitos fios. Entre eles destacaria em primeiro plano, a
detalhada pesquisa que fundamenta todos os 13 capitulos que analisam a atu-
acdo de diversos intelectuais catélicos leigos ou religiosos ao longo do século
XX no Brasil, com uma grande riqueza de informacdes e analises. Nesse aspecto,
0s textos surpreendem ao revelar a forca e a penetracdo do discurso e das pra-
ticas catdlicas no campo social e politico do Brasil ao longo do século XX. Um
segundo plano, que se apresenta como uma marca diferenciada e significativa
nesse livro é o debate que os autores estabelecem com a bibliografia especiali-
zada tanto no que se refere a tematica enfocada acerca dos diversos matizes do
pensamento catdlico, bem como na relagdo desta com alguns movimentos, pu-
blicagdes e organizacdes a que estiveram associados. E um terceiro plano geral
que ainda destaco é a constante preocupagdo dos autores em dimensionarem
suas pesquisas numa perspectiva tedrica e metodoldgica, rompendo com a

mera narrativa processual, de ideias, pessoas, movimentos e acontecimentos.

No primeiro capitulo Carlos André Silva de Moura desenvolve uma ana-
lise acerca da estratégia da Igreja Catdlica nas primeiras décadas do século XX
para alcangar uma efetiva influéncia no mundo da politica. Embora este tenha
se constituido num projeto maior da Igreja a partir de Roma, o autor estuda
a atuacgdo no Brasil de religiosos catdlicos e leigos. Sobretudo de Dom Sebas-
tido Leme, Jackson de Figueiredo e Alceu de Amoroso Lima. Sob a lideranca e
orientagdo desses intelectuais € que se constituiu o Centro Dom Vital, a revista
A Ordem, assim como a criacdo da Liga Eleitoral Catélica e a Agao Catélica Bra-
sileira. No capitulo seguinte, Guilherme Ramalho Arduini, verticaliza a pesquisa

em um dos temas, ja historiados por Carlos Moura, ou seja, o Centro Dom Vital.



Ao analisar os intelectuais que atuavam de forma mais efetiva junto ao Centro
e a sua revista, especialmente Augusto Frederico Schmidt, Durval de Moraes,
Helio Vianna, Jonathas Serrano, Licia Miguel Pereira, Prudente de Moraes Neto,
San Tiago Dantas, Sobral Pinto, Tasso da Silveira e Alceu do Amoroso Lima, o
autor contempla em suas reflexdes as fortes disputas internas de poder que
terdo significativa interferéncia na unidade do grupo. Ao mesmo tempo critica
a maneira generalizante e reducionista como muitas vezes o Centro Dom Vital

é apresentado e analisado pela historiografia.

No terceiro capitulo Christiane Jalles de Paula centra seu texto na analise
do livro de Jackson de Figueiredo, um dos fundadores da revista A Ordem e do
Centro Dom Vital. A autora privilegia como objeto de pesquisa o livro de Jack-
son de Figueredo A reacgdo do bom senso: contra o demagogismo e a anarchia
militar. Tomando os textos jornalisticos publicados nesse livro, Christiane Jalles
comenta o discurso antiliberal que este desenvolve e a0 mesmo tempo como
constréi uma concepgado de liberdade associada ao conceito de ordem. Chris-
tiane Jalles é também a autora do capitulo sobre Gustavo Corgao. Como estra-
tégia narrativa e de andlise, formula a questdo “o que faz com que alguém seja
reconhecido como intelectual?” Ao estudar o itinerario intelectual de Gustavo
Corgdo aponta que este inicialmente reconhecido pelo campo catdlico brasilei-
ro como “grande intelectual’, em razdo dos muitos embates com a hierarquia da
Igreja e com antigos aliados, especialmente na segunda metade da década de
1960 e na década de 1970, deixou de ser percebido como intelectual politico e
passou a condicdo de um intelectual “menor”, um mediador cultural do cato-
licismo brasileiro na esfera publica. Essa tese da autora sera possivelmente con-
siderada bastante polémica pelos admiradores de Gustavo Corgdo. Porém, nao
interfere na importante pesquisa que apresenta nessas poucas paginas acerca da
atuacao deste junto ao Centro Dom Vital, na A¢do Catélica Brasileira, na revista
A Ordem e, sobretudo na sua relagdo com Alceu de Amoroso Lima e Dom Jaime
Camara. E mais tarde a polémica publica na imprensa do Rio de Janeiro, com

Dom Eugénio Sales que certamente o deslegitimou diante da hierarquia catdlica.

No quarto capitulo Jefferson Rodrigues Barbosa estabelece uma densa

analise da influéncia do Integralismo de Plinio Salgado até nossos dias. Dialo-



ga com filésofos como Antonio Gramsci e Georg Lukacs sobre o papel dos
intelectuais e da ideologia na construcdo e definicdo de projetos politicos. Ao
mesmo tempo, o autor estuda amplamente os deslocamentos tematicos, as
mudangas e as permanéncias ideoldgicas dos integralistas de forma a apresen-
tarem-se sintonizados aos temas da contemporaneidade. No capitulo seguinte,
Rodrigo Coppe Caldeira se debruga em uma ampla pesquisa documental para
rastrear e cartografar a atuagdo de um grupo de bispos que se opde a corrente
de propostas inovadoras durante o Concilio Vaticano Il, e que se tornou co-
nhecido como Coetus Internationalis Patrum. Ao centrar primordialmente sua
pesquisa acerca da atuagao do bispo de Diamantina, Dom Geraldo de Proenca
Sigaud, um dos lideres desse grupo, o autor por meio do estudo de suas ideias
apresentadas e defendidas naquele conclave, privilegiara especialmente a anali-

se do seu discurso anticomunista.

O sétimo capitulo é de autoria de Gizele Zanotto que desenvolve um
estudo sobre a vida e a obra de Plinio Corréa de Oliveira, amplamente conhe-
cido como fundador da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigdo, Familia e
Propriedade (SBDTFP ou, simplesmente TFP). Suas analises encontram-se fun-
damentadas em diversos tedricos, porém mais especialmente nas reflexdes de
Arno Mayer, o que possibilita que a historia deste intelectual e ‘ativista’ catolico

seja compreendido a partir de uma perspectiva muito mais ampla e complexa.

O oitavo capitulo de autoria de Candido Moreira Rodrigues, se apre-
senta como uma mudanca de rota das tematicas e também da orientagdo
politica e religiosa dos intelectuais catélicos analisados até o sétimo capitulo
desse livro. A epigrafe que antecede ao texto, um pequeno fragmento de uma
carta enviada em 1964, por Alceu de Amoroso Lima a sua filha Madre Teresa,
dizendo da sua descrenca sobre a possibilidade da Igreja Catdlica deixar de
submeter-se “ao interesse dos ricos e ao poder dos governos fortes” é de cer-
ta forma emblematica do enfoque analitico do capitulo. Candido Rodrigues
estuda a atuacdo deste intelectual catolico no periodo pés-1964 utilizando
como corpus documental basico a correspondéncia trocada com seus fami-
liares e com presos politicos. Dessa maneira, oferece aos leitores e aos espe-

cialistas na historiografia deste periodo da historia do Brasil uma contribuicido



significativa para releituras e resignificacdes de um regime politico e social que
tem sido alvo nesses Ultimos anos de um grande debate publico. Sobretudo,
em face dos documentos que a Comissdo Nacional da Verdade e as Comissdes

Estaduais tém trazido a publico.

No capitulo nove, Bruno Marques Silva apresenta um estudo acerca de
Leonardo Boff, a partir de uma sintese de alguns temas estudados em sua dis-
sertagdo de mestrado Fé, razdo e conflito: a trajetoria intelectual de Leonardo
Boff. O autor realiza um amplo levantamento histérico biografico deste ted-
logo, a0 mesmo tempo em que comenta e analisa suas principais obras. Ao
ler este capitulo é possivel visualizar um mapa da conflituosa relacdo de um
tedlogo com a estrutura hierarquica da Igreja Catolica e os impasses e desafios
histéricos que se colocaram para a propria Igreja Catdlica nas Ultimas décadas

do século XX.

O capitulo dez tem como titulo Epistola a Tedfilo: A Unido Soviética
segundo Frei Betto, de Marcelo Timotheo da Costa. O objetivo primordial do
autor ¢ analisar o livro O Paraiso Perdido: nos bastidores do socialismo. Nesse
livro o religioso estuda os movimentos de esquerda, sobretudo a crise do re-
gime soviético no final da década de 1980, considerando suas experiéncias de
viagem em terras socialistas. A leitura comentada de Marcelo Costa, desse livro
de Frei Betto, certamente produzira em muitos leitores um maior interesse por
conhecer e refletir acerca da obra desse dominicano que se mostra um pensa-
dor catélico, no patamar de um Alceu de Amoroso Lima, amante da liberdade
e do livre debate.

O capitulo escrito por Vitale Joanoni Neto privilegia a analise da atuagéo
da Igreja Catdlica em Mato Grosso nas Ultimas décadas do século XX. O fio
condutor da pesquisa sdo as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e o deba-
te motivado pela Teologia da Libertacdo estudada na relacio com o amplo,
complexo e, sobretudo violento processo de ocupacao da terra na Amazonia
Legal. Sua pesquisa revela ainda o papel fundamental que tiveram e tém alguns
bispos, padres, agentes pastorais e trabalhadores(as), historiando como nesse
processo de luta em defesa dos menos favorecidos é que sao criados o Conse-
lho Indigenista Missionario (CIMI) e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT).



No capitulo doze Luciene Aparecida Castravechi e Maria Henriqueta
Santos Gomes, ampliam a senda aberta sobre o papel da Igreja Catdlica em
Mato Grosso. Verticalizam a pesquisa sobre a Igreja do Araguaia e a atuagdo de
Dom Pedro Casaldaliga. Por meio de um amplo estudo as autoras historiam os
diversos e dificeis momentos vivenciados por esse bispo que se tornou uma re-
feréncia nacional e mundial de uma pratica crista solidaria e politica, na defesa

dos direitos fundamentais da pessoa humana.

O capitulo final desse importante livro acerca dos intelectuais catélicos
e sua militancia é de autoria de Dulce Chaves Pandolfi, que traz para esse livro
um pouco da trajetéria da histéria de vida e das lutas que Herbert José de
Souza (Betinho) abracou durante sua vida. E sem divida bastante emblemética
da historia dos intelectuais retratados nesse livro, pensar como de uma mesma
formagao catdlica se constituam pessoas de visdes e agdes tdo opostas. Sobre-
tudo, quando lemos sobre a histéria daqueles que elegem a causa da liberda-
de e da cidadania numa busca incessante por uma sociedade mais justa, mais
solidaria e mais igual. A pesquisadora foi muito feliz na escolha dos trechos de
entrevistas e de outros relatos/reflexdes de Betinho que revelam um pouco dos
principios e ideias que alicercaram suas ages e diversas campanhas em defesa

de uma cidadania plena.

Em face do exposto, é possivel antever que os leitores tém em maos um
livro resultado de um amplo leque de pesquisas, que projetam com muitas in-
formacdes e andlises a significativa atuacdo de intelectuais catélicos no século
XX no Brasil. Uma obra que sera referéncia no debate historiografico e politico
sobre o papel e a influéncia do pensamento e dos pensadores catélicos na so-

ciedade brasileira do século XX aos dias atuais.

Prof. Dr. Antonio Torres Montenegro.

Professor titular do Departamento de Historia da UFPE.






APRESENTACAO

Este livro trata, numa perspectiva ampla, de intelectuais do catolicismo
brasileiro. Como chamou atengéo Jean-Frangois Sirinelli (1996), a nogao de in-
telectual prima pela polissemia e 0 meio dos intelectuais é caracteristicamente
polimorfo. Estes fatores resultam em uma dificuldade inerente de definicdo da
palavra intelectual. Desde logo, portanto, é necessario deixar clara a definicdo
usada pelos organizadores na obra. Aqui, intelectual foi pensado tanto como
um “conjunto de sujeitos especificos, considerados como criadores, portadores,
transmissores de ideias” (BOBBIO, 1997: 109), como a militdncia de algumas per-

sonagens e de movimentos que também agiram, e agem, enquanto intelectuais.

No caso deste livro, os intelectuais estdo inseridos em um espaco de
sociabilidade intelectual especifico: o campo catélico brasileiro. Por este moti-
vo, 0 livro propde a repensar tanto as trajetdrias como conceitos e militancia
catolicos no Brasil a partir dos anos de 1920 até o presente. O marco inicial é
justificado pela importancia da figura de d. Sebastido Leme, que, como ressal-
ta a historiografia brasileira, foi impar para o desenvolvimento de um campo
intelectual efetivamente catolico no pais. A organizacdo da coletdnea também
buscou dar conta da multiplicidade de engajamentos no ambito do catoli-
cismo brasileiro: dos intelectuais e movimentos tradicionalistas aos ligados a
Teologia da Libertagdo, de intelectuais que comecaram no meio catélico aos
que reconverteram suas atuagdes publicas a partir da entrada no catolicismo,
de movimentos que ndo podem ser enquadrados nem como tradicionalistas
nem como transformadores da ordem constituida. Tudo isso explica a princi-
pal caracteristica desta coletanea: lancar luz acerca da diversidade de visdes e
atuagdes que marcou o catolicismo brasileiro desde 1920, trazendo a riqueza
nos posicionamentos e propostas que constituiram, e ainda constituem, o meio

intelectual catélico no Brasil.



Tendo em vista essas consideragdes, a expectativa dos organizadores é
a de que a presente coletanea contribua de maneira relevante com a reflexéo
sobre o catolicismo no Brasil, a partir das perguntas inovadoras feitas pelos di-
versos autores e, principalmente, pelas respostas dadas com argucia sociologica

e com rigor historiografico.
Candido Moreira Rodrigues

Christiane Jalles de Paula
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“RESTAURAR TODAS AS COISAS EM CRISTO”:

Dom Sebastiao Leme e os dialogos com os intelectuais du-
rante o movimento de recatolizagao no Brasil (1916-1942)

CARLOS ANDRE SILVA DE MOURA! |

No meio intellectual do Brasil, mercé de Deus, flo-
rescem catholicos sinceros. Sao intelligencias cultas,
eruditos professores, apreciados literatos, homens
de sciencia, escriptores de nomeada e publicistas de
nota. Em mais de uma provincia do saber humano,
os catholicos tém no Brasil o principado. Haja vista
essa pléiade de intellectuaes que na Capital do paiz

sdo verdadeiros baluartes da Igreja.

(LEME, Dom Sebastido. Carta Pastoral Saudando a sua Ar-
chidiocese. Petropolis: Typ. Vozes de Petropolis, 1916. p. 40)

Os debates entre os eclesiasticos e os homens das letras no Brasil da
primeira metade do século XX foram de fundamental importancia para a le-
gitimacdo dos movimentos religiosos, sobretudo, as acdes que defendiam a

recatolizagdo da sociedade. Os didlogos abordaram temadticas sdcio-culturais

1 Doutorando em Histéria na Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP).



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

que tinham como propostas a sacralizacdo da politica e a politizagdo do clero,

colaborando para as afinidades entre o politico e o religioso.

O movimento de Restauragao Catdlica agregou eclesidsticos e intelectuais
conservadores? na busca pela reativacdo do poder politico da Igreja romana, por
meio do ensino confessional, da organizacao de institui¢des catolicas de assistén-
cia e de uma imprensa comprometida com as doutrinas eclesiasticas. Os debates
sobre a reacdo dos membros da Igreja Catdlica a laicizagdo do Estado iniciaram
com os Congressos Catolicos em Salvador (1900) e no Recife (1902), que visavam
a mobilizagdo do clero e de fiéis nas areas da educacao, jornalismo e sindicalismo.
As movimentagdes continuaram com o langamento do livro A Situagdo Atual
da Religido no Brasil em 1910, de autoria do Pe. Desidério Deschand (AZEVEDO,
2006, p. 16). Os eventos foram fundamentais para estruturar os escritos de Dom
Sebastido Leme da Silveira Cintra, principal articulador do movimento de Restau-

ragao Carolica, agregando membros das diversas areas da sociedade.

As ideias de recatolizagio se fundamentaram com a publicagao
da Carta Pastoral Saudando a sua Archidiocese, divulgada por
Dom Sebastido Leme em 1916, quando o bispo assumiu a Ar-
quidiocese de Olinda®. No entanto, os projetos de restauragao
do poder politico da Igreja Catdlica ganharam forca em varias
regides do pais a partir de 1922, com a criagao do Centro Dom

Vital, o fortalecimento das publicagdes da revista A Ordem, a

2 As ideias desenvolvidas pelos homens das letras conservadores vém do movimento
intelectual que recusou as propostas iluministas, as ideias defendidas pela Revolugdo
Francesa e o projeto de modernidade. Em suas estruturas politicas se militava contra a
democracia, o pensamento de esquerda, a igualdade entre os géneros e as mudangas na
estrutura de governabilidade que atingissem os pilares do tradicionalismo e do autoritarismo.
O conservadorismo social se concentrou na defesa da familia, dos principios religiosos,
morais e de manutencao das tradigdes culturais catdlicas (CANTO-SPERBER, 2000, p. 98).

3 Estamos nos referindo a Arquidiocese de Olinda, pois a circunscrigdo religiosa s6 se
tornou Arquidiocese de Olinda e Recife em 1917.

H 16



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

reacdo dos intelectuais conservadores e eclesiasticos a Semana
de Arte Moderna e a fundagado do Partido Comunista Brasileiro

(AZZI, 1994).

Dom Sebastido Leme, com as influéncias de uma formacdo romanizada
e a experiéncia de ter ocupado o cargo de bispo auxiliar do Cardeal Joaquim
Arcoverde de Albuquerque Cavalcanti na Arquidiocese de Sdo Sebastido do
Rio de Janeiro, chegou a Pernambuco para substituir D. Luiz da Silva Britto*.
Sua formagdo enquanto religioso contribuiu para levantar questdes nao ape-
nas sobre a necessidade do aumento do nimero de catélicos ou membros do
episcopado brasileiro, mas para criar um debate sobre a orientacdo de como
ser um catélico atuante, envolvido com a divulgacdo da instrucéo religiosa e
que seguisse os mandamentos divinos®. Tais questdes foram fundamentais para
agregar adeptos de varios setores da sociedade no movimento de recatolizacao,
tais como os lideres politicos de direita, os militantes de movimentos de massa

e os intelectuais conservadores.

A Restauracdo Catdlica foi um movimento que se fortaleceu nos primei-
ros anos do século XX, liderado pela Sé romana com o objetivo de organizar a
reagdo do clero aos projetos que defendiam a laicizagdo em varios paises. Os
sistemas de governo laico de algumas nagdes se efetivaram com as publicagdes
das constituigdes republicanas, decretos e leis que defendiam a separagao entre
o Estado e a Igreja, a exemplo do Decreto 119-A de 1890, da Constituicdo Bra-
sileira de 1891 e da Lei da Separagdo entre o Estado e a Igreja em Portugal de
1911. Tais propostas representaram alguns dos principais alvos de criticas dos
lideres da recatolizacdo, que combatiam os textos que defendiam a indepen-

déncia dos dois poderes.

4 Dom Sebastido Leme estudou na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, entre os
anos de 1897 e 1904, mesmo ano em que se ordenou padre.

5 LEME, Dom Sebastido. Carta Pastoral Saudando a sua Archidiocese. Petrépolis: Typ.
Vozes de Petropolis, 1916. p. 06.



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

Desde os escritos de Ledo XIlI, as cartas pastorais, as enciclicas e as bulas
papais passaram a orientar os religiosos para a sacralizacdo da politica e para a
mudanca de postura dos eclesiasticos em relagdo aos movimentos sociais, aban-
donando a posicao defensiva da Igreja Catdlica para agdes mais ofensivas. Os do-
cumentos destacaram a importancia do clero nos debates politicos e demons-
traram os “perigos” de uma nagao laica. Deste modo, as propostas dos lideres
eclesiasticos defendiam a necessidade de “restaurar todas as coisas em Cristo”,
pensamento presente nos diversos escritos dos religiosos que apoiavam o proje-

to de recatolizagdo da sociedade durante a primeira metade do século XX.

Torna-se importante enfatizar que o movimento de recatolizagao foi es-
sencialmente urbano, presente nas principais capitais do paifs. Entre as arqui-
dioceses mais influentes, destacaram-se os projetos desenvolvidos no Recife e
Olinda’ e no Rio de Janeiro, lugares onde Dom Sebastido Leme atuou entre 1916
- 1921 e 1921 - 1942, respectivamente. Por seu espaco de agio, os lideres do mo-
vimento tiveram a oportunidade de contar com alguns membros dos centros
de ensino do pais, a exemplo da Faculdade de Direito do Recife, considerada um
dos principais espacos académicos onde se debateu as propostas de reativacdo

das relacdes entre a Igreja Catdlica e o Estado brasileiro (MOURA, 2012).

A parceria entre os discursos da Igreja Catdlica e alguns intelectuais dos
centros de estudo e pesquisa do Brasil foi uma das especificidades do movi-
mento de recatolizagdo no pais. A colaboragio foi importante para inserir as
propostas religiosas nos espacos académicos, que eram vistos como lugares de
combate a religido. Para isso, os didlogos entre Dom Sebastido Leme, estudantes
e professores foram fundamentais para a efetivacdo de projetos eclesiasticos, a

exemplo da Liga Universitdria Catolica.

6  Expressio utilizagido pelo Papa Ledo XIII (1810 — 1903) ao se referir ao movimento
recatolizador.

7 Nomenclatura adotada pela Arquidiocese apds 1917.
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Em sua Carta Pastoral de 1916, o bispo fez uma avaliagio da situagdo
politica, econdmica e social do Brasil e destacou as possiveis contribuicdes da
Igreja Catdlica para sanar tais problematicas. Para o lider episcopal, os males
existentes no pais eram resultado da auséncia de instrucéo religiosa, que dire-
cionava a sociedade a falta de amor entre os homens, ao desprezo da autorida-
de, a luta injusta entre as diversas camadas sociais e a desmedida ambicdo dos

bens da terra®.

O conceito de Restauragdo Catdlica estava baseado na efetivagdo de
projetos que buscavam a politizagdo do clero, a sacralizagdo da politica e das
instituicoes, a formacdo de uma neocristandade comprometida com a divul-
gacdo dos valores religiosos e a reorganizagdo de um Estado com bases cris-
tds (AZZI, 1994). E importante destacar que os clérigos buscavam restaurar
as afinidades politico-religiosas existentes em algum momento da Histéria dos
paises em que atuaram, como por exemplo, as relagdes entre o Estado e a Igreja

durante o Brasil Imperial®.

Considerada o documento que trouxe os debates da recatolizagéo para
0 ambito nacional e de forma mais efetiva, a Carta Pastoral publicada pelo Ar-
cebispo de Olinda tragou os caminhos de atuagao dos religiosos e para a elabo-
racdo de projetos contra a laicidade. Entre uma das principais sugestdes feitas
pelos lideres do movimento, estava a participacdo dos intelectuais nas ativida-
des socioculturais desenvolvidas pela Igreja. Para Dom Sebastido Leme, os ho-

mens das letras comprometidos com os valores catolicos se encontravam em

8 LEME, 1916, p. XVI = XVILI.

9 £ importante destacar que a exemplificacdo das relacdes entre o Estado e a Igreja no
periodo imperial brasileiro serve apenas para ilustrar as proximidades entre os dois poderes
no periodo. No entanto, ndo pode ser utilizado quando nos referimos a atuagéo efetiva do
clero nos debates politicos, principalmente quando comparado ao momento de lideranga de
Dom Sebastido Leme, que proporcionou um movimento onde o clero se manteve atuante
em suas agoes.
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grande apatia, permitindo, portanto, as atividades dos pensadores de esquerda
ou dos intelectuais que defendiam o Estado laico. Para o bispo, os intelectuais:

estudam, é verdade, mas em seus estudos prescindem da Re-
ligido, abstraem da sua moral, ndo cogitam da sua elevacao e
belleza. Obstinam em nao entrar nesse templo incomparavel de
fé, templo e escola onde brilharam em scintillagdes faiscantes
as mais robustas cerebragdes de que se orgulha a humanidade.
[...] Sdo politicos, estadistas e sociologos e, comtudo fogem dessa
Religido que Gnica pode salvar as nagdes do universal descala-
bro das cousas. Scientistas, philosophos, historiadores, juriscon-
cultos e sociologos, todos ignoram a Religido. Que lhes importa
o acervo de ennevoadas hypotheses em que é fértil a jactancia

de uma meia sciencia?'®

Para os lideres eclesiasticos, a unido entre o conhecimento cientifico e
os debates religiosos oferecia novas tematicas de dialogos entre a sociedade e a
Igreja Catolica. Por esse motivo, Dom Sebastido Leme chamou atengdo para a
oportunidade do clero de contar com pensadores de diversas areas de conhe-
cimento e em varios centros de ensino. No entanto, segundo o religioso, antes
de entrarem nas fileiras dos integrantes dos movimentos da Igreja, os intelec-
tuais precisavam despertar para os problemas que o Brasil atravessava e para a
sua importante contribuicdo na busca das solu¢des. Em seus escritos, pode-se
perceber a énfase dada ao poder da religido para “salvar as nagdes do universal
descalabro das cousas”, por isso a necessidade da reafirmacao da fé de todos os

envolvidos com as agdes recatolizadoras.

Os pensadores elencados por Dom Sebastido Leme nas suas propostas

para a formacdo de um clero sacralizado eram intelectuais de direita, conserva-

10 LEME, 1916, p. 28 - 29.
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dores das tradicdes religiosas, nacionalistas e contrarios a modernidade do pen-
samento democratico. Tais individuos eram considerados guias das a¢des da
populacédo, utilizando-se da posi¢do social que ocupavam para a legitimidade
de seus discursos. Como destacou Edward Said, cada movimento social elabora
sua forma de intelectual, responsavel por “representar, corporizar, articular uma
mensagem, um ponto de vista, uma atitude” no lugar de atuacéo (SAID, 2000,
p. 28). Deste modo, os lideres do movimento de Restauracdo Catélica colabo-
raram para a formagdo de representacdes de letrados comprometidos com os
projetos da Igreja, com a familia e com a ordem social, que fizessem valer as de-

terminagdes da Sé romana que estavam centradas na sacralizagio da politica.

Nilo Pereira, ao escrever suas memorias sobre a Faculdade de Direito do
Recife, observou que os intelectuais no inicio do século XX eram vistos como a
medida de todas as coisas. Homens que, com suas propostas, eram considerados
donos do saber e do poder social e que, por isso, eram legitimados em suas agdes
(PEREIRA, 1983, p. 255). Os intelectuais catdlicos eram considerados responsaveis
pela efetivacdo de agdes na esfera piblica e pelo reconhecimento dos adversarios

sociais especificos, colaborando, deste modo, com as propostas da Igreja.

Para Michel Foucault, os intelectuais necessitam da legitimidade dos
seus discursos; suas propostas sio ditas a partir da “permissdo” dos seus re-
ceptores. Por isso, os ouvintes das ideias dos homens das letras tém grande
importancia para a sua dizibilidade, alinhada ao efeito de sentido decorrente ao
momento histérico. De tal modo, é interessante perceber os motivos da erup-
¢do dos discursos recatolizadores, pois suas propostas apenas fazem sentido se

inseridas em um sistema que permita sua dizibilidade (FOUCAULT, 2005, p. 71).

Chamamos atengao para a posicdo de Dom Leme, ndo apenas como um
eclesiastico atuante no meio religioso, mas também como intelectual circulante
nos principais espacos de sociabilidade dos homens das letras no Brasil. Suas
proposicoes para a organizagdo de uma imprensa catolica, formacdo de centros
de estudo em diversos niveis de conhecimento e constituicdo de espacos de

sociabilidade para os pensadores conservadores traduzem seus trabalhos como
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um intelectual catélico que pensou diversos projetos a serem executados por
membros da Igreja. A forma de atuagdo do eclesiastico esteve de acordo com
as ideias da direita politica do inicio do século XX, com um alto teor de debates
sécioculturais para o periodo (REMOND, 2003, p. 256).

Observamos Dom Sebastido Leme como um intelectual inserido e com-
prometido com a administracdo da Igreja Catélica no Brasil. Sua movimenta-
¢do entre os homens das letras e os espacos de sociabilidade que frequentava
identifica sua posicdo enquanto pensador das questdes sociais e religiosas das
primeiras décadas do século XX. Para essa analise, partimos das observacoes
realizadas por Catarina Nunes, que destaca que os “intelectuais catdlicos é essa
entidade que, desde o interior da Igreja Catélica, procede a critica da mesma e

a um pensamento sistematizado sobre ela” (NUNES, 2005, p. 101 — 102).

Em nosso texto, observamos como as propostas de recatolizagido de
Dom Sebastido Leme foram trabalhadas pelos eclesiasticos em parceria com
os intelectuais catolicos, oferecendo legitimidade as ideias de sacralizagdo da
politica e da formacdo de uma neocristandade. Destacamos as atividades rea-
lizadas pelo religioso desde quando assumiu a Arquidiocese de Olinda, onde
iniciou seus trabalhos na divulgacdo dos projetos romanos de uma Igreja mili-
tante, até suas movimentagdes para a “nacionalizacdo” do movimento no Rio
de Janeiro. Suas acdes foram debatidas em varios espacos de sociabilidade, seja
nas universidades, nos cafés, nos centros de pesquisa ou na imprensa, possibi-

litando o compartilhamento das propostas de formagdo de um Estado cristdo.

Os debates entre os intelectuais catolicos
e o Poder Eclesiastico

Os debates entre os intelectuais e os lideres eclesidsticos durante o mo-
vimento de Restauragdo Catolica se voltaram para a formagao de projetos que
colaborassem com as atividades desenvolvidas pelo clero, organizando espacos
que pudessem congregar os homens das letras comprometidos com a sacrali-

zagdo do Estado.
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A contribui¢do dos homens das letras para os movimentos da Igreja Ca-
télica no inicio do século XX nio foi uma particularidade do Brasil. Em paises
como Espanha, Franga e Portugal, os discursos dos intelectuais também coope-
raram com os projetos da Clria romana. No pais lusitano, a Pastoral Collectiva
do Episcopado Portugués ao Clero e fieis de Portugal, publicada em 24 de de-
zembro de 1910, trazia as reivindicagdes para a participagdo dos religiosos nas
decisdes politicas do Estado. O documento deu inicio a reagdo catolica ao rom-
pimento entre o Estado e a Igreja portuguesa apds a implantagdo do sistema
republicano, incentivando a organizagio de projetos que levaram a concordata

entre Portugal e a Cliria romana.

As acdes dos movimentos eclesiasticos nesses paises seguiam um mode-
lo orientado pela Sé romana, porém respeitavam suas particularidades locais e
a colaboragdo dos fiéis. O seguimento de ideias conjuntas entre 0s movimentos
facilitou os didlogos entre os intelectuais catolicos e promoveu o intercambio
dos lideres da recatolizacdo. Em meio aos intelectuais do Brasil e de Portugal,
os debates sobre a recatolizagdo foram intensos, seja a partir das discussdes na
imprensa ou apos a imigracao de religiosos portugueses para as cidades brasi-
leiras devido as perseguicdes politicas em territorio luso (HOMEM et. al., 2007,
p. 275).

Devemos chamar atengdo para algumas especificidades entre os movi-
mentos em Portugal e no Brasil. Com a proclamagao da Republica Portuguesa,
em 05 de outubro de 1910, diversas agdes foram desenvolvidas para a efeti-
vagao da laicizagdo do Estado. A publicagido da Lei da Separagdo do Estado
das Igrejas esteve entre as mais importantes realizagdes do sistema republicano
para a separacdo dos dois poderes. Este documento limitou o papel do clero
nas decisdes politicas e garantiu os direitos de atuagdo de outros cultos reli-
giosos, uma vez que, apos a publicacdo da lei, o catolicismo perdia o posto de

religido oficial em Portugal.

Apesar das normas permitirem a continuidade das praticas religiosas em

territério ibérico, a Lei da Separagdo do Estado das Igrejas foi vista pela popula-

23 1



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

¢do como uma forma de romper com o clero. Devido aos discursos inflamados
de alguns defensores do pensamento republicano, eclesiasticos catélicos pas-
saram a ser perseguidos por opositores das ideias religiosas; estabelecimentos
clericais foram saqueados e simbolos catolicos foram depredados como forma
de protesto decorrente da crise social portuguesa, uma vez que parte da popu-

lagdo identificava a Igreja como culpada.

O anticlericalismo foi uma das principais dificuldades enfrentadas pelo
clero portugués, fato que inibia a divulgacdo dos projetos para a formagao de
uma neocristandade. Para Armando Madureira, com a separagdo dos dois po-
deres, iniciou-se uma verdadeira “caca as bruxas”, limitando o trabalho de varios
eclesiasticos (MADUREIRA, 2004, p. 26). Para a resolucdo de tais problematicas,
a Pastoral Collectiva do Episcopado Portugués destacou a importancia da par-
ceria entre a Igreja Catdlica e os individuos comprometidos com os ensinamen-

tos religiosos. Para os bispos ibéricos:

[...] sempre que as circunstancias o exigem ja ndo sdo apenas
os Prelados que teem obrigacdo de vigiar pela integridade da
fé, sendo que, como diz S. Thomas d’Aquino, - <<cada qual é
obrigado a manifestar publicamente a sua fé, quer para instruir
e animar os outros fiéis, quer para repellir as impugnacdes dos
adversarios.>> - Recuar perante o inimigo e guardar silencio,
quando de todos os lados se levantam clamores contra a ver-
dade, é préprio de homem sem caracter ou de quem duvida
da verdade de suas crengas. Em qualquer dos casos, tal proce-
dimento é indecoroso e faz injuria a Deus; é inconciliavel com
a salvacao propria e com de todos; ndo aproveita senio aos ini-
migos da fé; por isso que ndo ha nada que dé ousio e forca aos
maus como a fraqueza dos bons. - Ha quem objetive que Jesus
Christo, protector e defensor da Igreja, ndo carece de auxilio

humano. Néo é que lhe faga mingua o podér (respondemos):
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é que, por effeito de sua grande bondade, nos quis reservar a
nds uma parte de esforco e merecimentos pessoaes, para a nds
mesmos appropriarmos e applicarmos os fructos da salvacdo

que a sua graca nos adquiriu."

Entre os “eleitos” para a obra divina da recatolizacdo, alguns estudantes
da Universidade de Coimbra se destacaram em agdes junto ao episcopado.
Nomes como Antonio Sardinha e Oliveira Salazar apresentaram importantes
contribuicdes para os intelectuais que colaboraram com o projeto da Igreja
Catdlica, cuja parceria foi possivel devido aos escritos do clero portugués que
destacavam a importancia da cooperacdo dos letrados nas acdes eclesiasticas.
Como notamos no fragmento anterior, a participagdo dos “verdadeiros” cato-
licos no movimento liderado pela Igreja romana era um privilégio, pois estaria

contribuindo com as obras divinas.

Anténio Maria de Sousa Sardinha (1887 - 1925) foi um dos principais
responsaveis pelos dialogos entre os intelectuais do Movimento Integralista Lu-
sitano e os lideres da Igreja Catodlica. Os defensores do integralismo enxergavam,
no sistema republicano, as causas para as problematicas sociais portuguesas, de-
fendendo a restauragdo do sistema monarquico e as relagdes entre o Estado e
a lgreja. Suas agdes, em conjunto com os intelectuais Roldo Preto, Luis Almeida
Braga e Hipdlito Rapozo, contribuiram para a parceria dos movimentos con-
servadores portugueses com as propostas da Igreja, legitimando os discursos
religioso, patriético e de representacdo da ordem e da moral catélica. (PINTO,
1994, p. 25).

As afinidades entre os movimentos de massa e a Igreja Catolica também
tinham o objetivo de legitimar o politico a partir dos discursos eclesiasticos.

As propostas da formacdo de um Estado forte, com bases autoritarias e de

11 Pastoral Collectiva do Episcopado Portugués ao Clero e fieis de Portugal. Evora:
Veritas, 1910. p. 29. Grifos da documentagéo.
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cunho cristdo, apresentaram boa recepgao entre as camadas populares que re-
conheciam o valor da Igreja no meio social. No Brasil da primeira metade do
século XX, a préatica esteve presente com a Ac¢do Integralista Brasileira (A.lB.)
que, em suas fileiras, contou com membros da Igreja romana e com intelectuais
militantes do movimento de Restauracdo Catdlica. Seu principal exemplo foi
o padre Helder Camara que, em parte da década de 1930, compartilhou suas
atividades de religioso com as a¢des educacionais desenvolvidas nas fileiras da
A.lB. (MOURA, 2012, p. 79).

Anténio de Oliveira Salazar foi outro importante pensador que, oriundo
dos movimentos de reacdo a crise social realizada pelos estudantes da Univer-
sidade de Coimbra, contribuiu com a recatolizacdo em Portugal. Suas acdes
estiveram ligadas aos cargos que ocupou na administragdo governamental
portuguesa que, em muitos casos, voltaram-se para os didlogos com o poder
religioso. Foi em sua administracdo como um dos lideres do governo autori-
tario lusitano (1926 - 1974) que o Estado portugués e o Vaticano assinaram a
concordata que restabeleceu os didlogos entre os dois poderes, em 07 de maio
de 1940 ™.

A concordata entre Portugal e o Vaticano foi o primeiro documento que
restaurava a parceria entre o poder politico e o religioso no pais ibérico apos
a Proclamacédo da Republica. No acordo, foi instituido o reconhecimento do
Estado as agdes da Igreja e os reparos a instituicdo devido as perseguicdes e 0s
saques ao seu patriménio. Com o documento, o episcopado conseguiu maior
liberdade para atuar em diversos setores da sociedade e colocar em pratica os

projetos educacionais, de assisténcia social e de catequese”.

Em terras brasileiras, mesmo com a laicizagdo do Estado, a Igreja e o siste-

ma politico mantiveram relacdes amistosas que resultaram em algumas coope-

12 Portugal e a Santa Sé. Concordata e Acordo Missionario de 7 de Maio de 1940.
Lisboa: Edigdo do Secretariado da Propaganda Nacional, MCMXLIII.

13 Cf. Portugal e a Santa Sé, MCMXLIIL.
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ragdes, como o combate aos inimigos em comum, a exemplo do pensamento
de esquerda e da modernidade democratica. Outras realizagdes materializaram
a parceria entre os dois poderes durante a década de 1930, tais como a inau-
guracdo do Cristo Redentor, a coroacdo de Nossa Senhora da Conceicdo Apa-
recida como padroeira do Brasil e o “atendimento” a algumas reivindicagdes
do clero na Constituicdo de 1934. Dentre essas reivindicagdes, destacaram-se
o reconhecimento do documento em nome de Deus, a indissolubilidade do
casamento, a assisténcia religiosa as escolas publicas e a efetivagdo das a¢des
sociais (MOURA, 2012).

Tais projetos foram fundamentais para manter o episcopado brasileiro
junto a clpula do sistema politico. Mesmo sem participagao legal nas decisdes
governamentais, o clero ainda exercia grande influéncia na politica nacional, fato
que refletia o reconhecimento das tradi¢des eclesiasticas de parte da populagdo
(LARA, 1988). As parcerias entre o poder politico e o eclesidstico no Brasil con-
taram com a intervencao direta de Dom Sebastido Leme devido a sua circulagao
no meio governamental brasileiro, demonstrando o papel da Igreja Catdlica para
a manutencdo da ordem e o seu comprometimento em efetivar os projetos

eclesiasticos.

Os exemplos das relacdes amistosas entre a Igreja e o Estado no Brasil
foram vistos como uma possibilidade a se seguir para a sacralizagdo da politi-
ca em Portugal. Para os lideres portugueses, as afinidades entre o politico e o
religioso no Brasil deveriam servir de exemplo para os seus governantes, pois
colaboraria com a manutencio da ordem nacional e combateria a crise social
na Europa, refletida na falta de emprego, nos conflitos bélicos e nas epidemias

que atingiam, principalmente ,as camadas pobres.

A movimentagdo de Dom Sebastido Leme nos setores governamen-
tais, o reconhecimento do Estado a suas acdes de combate a desordem e a
capacidade do religioso de organizar um grupo de intelectuais voltados para
a recatolizacio foram atitudes admiradas por eclesiasticos de paises com for-

tes correntes anticlericais. As atividades do religioso brasileiro serviram como
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exemplo para muitos projetos diocesanos, tais como a organizagdo das cru-
zadas religiosas, a formacdo dos nucleos de Acdo Catdlica e a aprovacao de
projetos eclesiasticos em um pais com consideravel crescimento de adeptos de

outras praticas religiosas'™.

No entanto, intelectuais republicanos portugueses acreditavam que, ao
seguir o formato de parceria entre o Estado e a Igreja adotado no Brasil, abrir-se-
iam as possibilidades para a constituicdo de um Estado religioso dentro de uma
divisdo politica laica (MATTOSO, 1993, p. 409). Para os lideres republicanos, as
relagdes entre os dois poderes limitariam as decisdes governamentais, ja que
envolviam questdes de financiamento das atividades religiosas e doutrinamen-

to da populagdo para uma visdo contraria ao pensamento moderno.

O intercambio entre os intelectuais lusitanos e brasileiros durante a Res-
tauracgdo Catdlica contribuiu para a formagdo dos discursos do movimento nos
dois paises. As propostas elaboradas pelos pensadores eram utilizadas no dou-
trinamento para a formacao da neocristandade e o combate ao pensamento
de esquerda, agdes comuns nos dois espagos de atuagdo. Em Pernambuco, o
jornal Fronteiras foi o principal espaco de divulgacdo dos didlogos transocea-
nicos, destacando os debates para a efetivacido dos projetos da Igreja Catélica

com a participagdo dos intelectuais do Brasil e de Portugal.

Percebemos que, em alguns artigos do periédico, parte das tematicas
trabalhadas pelos pensadores portugueses apresentava uma interdiscursivida-

de' com as propostas brasileiras. Tal questdo pode ser observada nas discus-

14 Durante as primeiras décadas do século XX, muitos jornais protestantes / evangélicos,
a exemplo d'O Escudo, O Expositor Christdo e O Pharol, demonstraram a insatisfagdo
dos religiosos com o governo brasileiro pela aprovagédo de projetos que beneficiavam os
membros da Igreja Catdlica. Suas principais reivindicagdes se concentravam na manutengao
do Estado laico, que garantisse a atuagdo de seus grupos e a execugdo de atividades sociais
que contribuissem com a divulgagdo dos seus ensinamentos.

15 Interdiscursividade é a formagdo de um segundo discurso a partir de um primeiro,
respeitando suas particularidades de lugar e momento histérico (MAINGUENEAU, 2008, p. 39).
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sdes sobre a literatura em edicdes de jornais e producdes académicas que, para
os letrados defensores das ideias catolicas, deveriam ser controladas devido aos
riscos de divulgacdo por manifestantes da esquerda. Na publicacido de Frontei-
ras de agosto de 1938, Augusto Costa destacou que, em Portugal, muitas pu-
blicagdes serviam aos comunistas, por isso tornava-se necessario um controle
do intercambio cultural entre os paises para que as “doutrinas estranhas” nédo
“invadam as nagdes”. Nesse debate, foi destacado que os intelectuais no Brasil
“precisam de conhecer escritores nacionalistas portugueses e ndo ‘bolchevistas

por dandismo intelectual .

As discussdes entre pensadores lusitanos e brasileiros colaboraram com
a formacdo de praticas religiosas no Brasil, a exemplo do desenvolvimento do
culto a Nossa Senhora de Fatima durante as décadas de 1920 e 1930. Com a
imigragao portuguesa de trabalhadores, religiosos ou intelectuais ao Brasil, algu-
mas formas de devogdes catdlicas lusitanas passaram a fazer parte do cotidiano
brasileiro, colaborando com as praticas catolicas no pais. As novas formas de
religiosidade foram bem utilizadas por Dom Sebastido Leme e seus colabora-
dores, uma vez que os cultos aproximavam a Igreja Catolica dos seus devotos e

contribuiam com o debate nas camadas populares.

O culto a Nossa Senhora de Fatima em Portugal foi uma obra dos inte-
lectuais catolicos, que construiram uma imagem religiosa protetora dos por-
tugueses em um momento de crise social, guerras e debates sobre a posi¢ao
da Igreja no cenario politico. Com a aparicdo da “santa” as criancas Lucia, Ja-
cinta e Francisco, em 13 de maio de 1917, os homens das letras e eclesidsticos
portugueses perceberam uma oportunidade de unir o pais e os adeptos do
catolicismo em torno de uma causa Unica, a implementacido da ordem social

(MATTOSO, 1993, p. 560).

16 COSTA, Augusto da. Intercambio Luso-Brasileiro. Fronteiras, Recife, p. 03, ago. 1938.
(Grifos da documentacio)
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As possibilidades das agdes de Nossa Senhora de Fatima ndo ficaram re-
sumidas a Portugal, uma vez que, na Europa, suas atribuigdes eram responsaveis
por trazer a paz a um territério em guerra. No Continente americano, o cul-
to a “santa” se fortaleceu a partir da década de 1930, com a representacdo do
seu poder contra as ideias do comunismo, pois suas aparicdes também traziam
mensagens de resisténcia as doutrinas contrarias ao catolicismo (MOURA et. al,,
2011, p. 20).

Em 08 de setembro de 1935, foi inaugurada na cidade de Recife a primei-
ra igreja dedicada a Nossa Senhora de Fatima fora de Portugal. Suas instalagdes
foram erguidas no terreno pertencente aos membros da Companhia de Jesus,
onde estava localizado o Colégio Nobrega dos Jesuitas, local de circulagdo dos
intelectuais e de reunido dos integrantes da Congregacdo Mariana, que deba-
tiam tematicas sobre o movimento religioso no pais. A organizacido do espaco
foi importante para alargar os debates da recatolizagdo em Portugal e no Brasil,
uma vez que utilizava-se um importante simbolo do catolicismo nos dois es-
pacos.

Em terras Brasileiras, Nossa Senhora de Fatima foi vista como a “santa”
combatente ao comunismo e a desordem das doutrinas de esquerda que, em
1935, atuaram de forma efetiva no pais. Nesse instante, observamos a imagem
da representante catdlica sendo elaborada por intelectuais e religiosos das filei-
ras do movimento de recatolizagdo no Brasil, objetivando relagdes de dmbito
politico e religioso. Lembramos que o combate as ideias de esquerda também
era uma pratica do governo de GetUlio Vargas, que apoiou a nova pratica ecle-
sidstica no pals em parceria direta com Dom Sebastido Leme. A “cooperagdo”
entre o bispo e o presidente tornou-se um dos elos entre o poder politico e o

eclesiastico, o que diminuiu os efeitos da separagdo dos dois setores em 1890.

Percebemos que a construcido do culto a Nossa Senhora de Fatima,
combatente a desordem social e ao comunismo, foi uma inser¢do de uma nova
pratica na ortodoxia catolica. Diferente de uma viséo tradicional que classifi-

ca algumas acdes eclesiasticas como um catolicismo popular, Nicola Gasbarro
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considera tais inser¢des como ortopraticas, ou seja, regras rituais ou agdes da
vida social introduzidas as praticas da Igreja, sejam elas elaboradas pela popu-
lagdo ou por intelectuais. As ortopraticas estdo voltadas para a formacédo “his-
térica do sistema de crencas como lugar das compatibilidades simbdlicas das
diferencas culturais” (GASBARRO, 2006, p. 67 — 109).

Os debates entre os intelectuais do mundo luso-brasileiro e a insercao
de praticas culturais nas formas de culto da Igreja no Brasil contribuiram com as
acdes do movimento de Restauracdo Catélica. Para isso, Dom Sebastido Leme
organizou um grupo de intelectuais que oferecesse respaldo para o desenvol-
vimento das atividades e contribuisse com a formacio de espacos que con-
gregassem os projetos da intelectualidade comprometida com os valores do
catolicismo. Entre as principais acdes, estava a organizacao da revista A Ordem,
a fundagdo do Centro Dom Vital, a elaboragdo de um projeto nacional para a
Liga Eleitoral Catélica e a Agdo Catdlica Brasileira. As instituicdes contribuiram
com a sociabilidade dos homens das letras, que passaram a apresentar suas

ideias em ambientes institucionalizados a fim de agregar os valores sociais.

Os espagos de sociabilidade foram fundamentais para os intelectuais das
primeiras décadas do século XX, pois colaboraram para o reconhecimento dos
seus pares e legitimaram suas agdes como homens das letras comprometidos
com causas e valores semelhantes (PECAUT, 1990). Os redutos de sociabilida-
de organizados por Dom Sebastido Leme contribuiram para o engajamento
dos intelectuais catdlicos, incentivando as produgdes que colaboravam com as
atividades da Igreja romana. A atuacdo dos intelectuais em movimentos sociais
foi uma das caracteristicas dos pensadores da primeira metade do século XX,
nao sendo diferente para os conservadores e colaboradores do pensamento da
Igreja Catdlica (MICELI, 2001, p. 104).

A revista A Ordem foi idealizada por Jackson de Figueiredo em 1921,
com a colaboragédo direta de Dom Sebastido Leme. Sua proposta se fundamen-
tava na organizacdo de um espaco onde os intelectuais catolicos pudessem

apresentar suas ideias sobre o momento sécio-politico, destacando os meios
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que poderiam ser utilizados pelos letrados, religiosos, governantes e fiéis que
defendiam a recatolizagdo da sociedade. A nomenclatura do periodo traduz
seu objetivo, de ordenar a sociedade nos pilares do catolicismo, doutrinando

novos intelectuais para a causa da Igreja Catolica.

As influéncias teoricas da revista estiveram fundamentadas nos pen-
sadores contrarios a modernidade e em defensores de agdes religiosas como
solugdo para os problemas sociais, uma vez que, na visdo dos lideres catolicos,
a origem da crise brasileira era a falta de instrugéo religiosa. Candido Moreira
Rodrigues destacou tais influéncias, observando as propostas de pensadores
como Henri-Louis Bergson e Jacques Maritain entre os escritos dos colabora-
dores do periddico. Na obra, podemos perceber que os textos publicados na
“revista dos intelectuais catélicos” foram fundamentais para definir as acdes
eclesiasticas no Brasil das primeiras décadas do século XX como um projeto

militante do pensamento conservador (RODRIGUES, 2005).

Até 1928, o periddico contou com a direcido de Jackson de Figueiredo,
que teve a liderancga interrompida devido a sua morte". Durante a sua adminis-
tracdo, as matérias da revista podem ser caracterizadas essencialmente como
politicas, estabelecendo uma disposigdo ao autoritarismo. Com o falecimento
do coordenador d’A Ordem e do Centro Dom Vital, Alceu Amoroso Lima foi
o mais indicado para assumir o cargo. Discipulo de Jackson de Figueiredo e ad-
mirado por muitos do meio intelectual brasileiro, converteu-se ao catolicismo
pela influéncia do ex-diretor. Entre suas acoes a frente da revista, o periodico se
voltou as questdes culturais, porém ndo abandonou os principios defendidos

na “era Jackson de Figueiredo”.

As propostas d’A Ordem chegaram aos leitores como verdades a se-
rem seguidas por aqueles que estivessem engajados na reestruturagdo social da

nacdo. Para Michel Foucault, “a ‘verdade’ esta circularmente ligada a sistemas

17 Jackson de Figueiredo faleceu em 04 de novembro de 1928, vitima de afogamento na
Barra da Tijuca no Rio de Janeiro.
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de poder que a produzem e apoiam e a efeitos de poder que ela induz e que
reproduzem” (FOUCAULT, 2005, p. 14). Esses escritos influenciaram muitos le-
trados catdlicos e da direita politica. Por tal motivo, os editores destacavam a
importancia dos discursos doutrinadores para a normatizagdo do comporta-

mento social.

Com objetivo de combater as doutrinas contrarias a Igreja e propagar o
projeto recatolizador entrelacado ao momento politico, o periddico foi con-
siderado o porta voz dos intelectuais empenhados em restabelecer o poder
do clero nas decisdes do Estado nacional. Para Candido Moreira Rodrigues, os
letrados observaram em suas laudas o espaco fecundo para a proposicdo dos
valores religiosos, tornando o periodico lugar de fala dos individuos preocupa-
dos em sanar as crises vivenciadas por parte da populagdo (RODRIGUES, 2005,
p. 123).

Nas edi¢des publicadas pela revista entre as décadas de 1920 e 1930,
percebe-se a constante condenacdo do pensamento de esquerda, fato comum
entre os religiosos e intelectuais conservadores. O combate as ideias socialistas
e liberais era o foco das questdes politicas, seguindo para analises do mundo
espiritual, cultural, e apontando a doutrina como um “mal vermelho” entre as
familias. Para Alexandre José Gongalves, durante a década de 1940, os escritos
do periddico iniciam um distanciamento dos debates autoritarios e passam a se
aproximar das ideias da democracia e seus valores, influenciado principalmente

pelo pensamento do filosofo Jacques Maritain (COSTA, 2010).

Em varios artigos, Alceu Amoroso Lima destacou a importancia da cen-
sura as doutrinas antagonicas aos valores da Igreja. O pensador se utilizou dos
ensinamentos eclesiasticos para informar os “perigos” das doutrinas que cami-

nhavam “contrarias as vontades de Cristo”.

Em suas praticas discursivas, os intelectuais relembravam a Idade Mé-
dia, convocando os leitores a uma “cruzada santa” contra o comunismo e de
valorizagdo cristd. Aqueles que estivessem vigilantes a escalada da esquerda

eram considerados responsaveis pelo futuro nacional, colaboradores com a
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manutencao da fé e da familia, pilares fundamentais para o nacionalismo, na
opinido dos membros da Igreja. Segundo Alceu Amoroso Lima, era necessario
“enfrentar o communismo como uma negagdo integral do Christo e da Igreja
e ndo como um phenomeno social passageiro, que affecta apenas os nossos
interesses materiaes ou as nossas posi¢des sociaes”. O pensador continuou afir-

mando que:

Seu perigo € infinitamente mais profundo, justamente porque
actia muito mais remotas. E reveste-se, por vezes, da apparen-
cia da justica, do éxito e do progresso. SO se nos collocarmos
no terreno dos principios é que poderemos enfrentar friamente
essa ideologia revolucionaria, que canalizou para si todas as pe-
quenas ou grandes corrente anti-christds e anti-espirituaes que
a humanidade tem deixado proliferar em seu seio, durante toda

a sua accidentada carreira™,

Para Alceu Amoroso Lima, o comunismo ndo deveria ser encarado ape-
nas como uma doutrina politica contraria aos valores da Igreja, mas como um
projeto com o objetivo de desarticular as nagdes. Por isso, a vigilancia era fun-
damental para que os fiéis e os ndo catdlicos ndo se acomodassem com as

|H

propostas da esquerda, “que trabalhava em siléncio para a destruicdo do Brasil”.

Outro espaco importante, pensado por Dom Sebastido Leme em parce-
ria com os intelectuais, foi o Centro Dom Vital. Criado em 1922, o Centro esteve
ligado a revista dos intelectuais catélicos, que realizava a divulgacdo das ativida-
des da instituicdo de acordo com seu posicionamento tedrico e de militdncia
com os valores da Igreja romana. A fungdo do Centro era disponibilizar um

ambiente de debates de interesse da Igreja Catolica, liderados por eclesiasticos

18 LIMA, Alceu Amoroso. Em face do Comunismo. A Ordem, Rio de Janeiro, p. 346, abr. —
ago. 1936.
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e homens das letras das principais cidades do pais. Suas atividades se dividiam
entre palestras, formacédo de religiosos, organizagdo de um espago onde fosse
possivel encontrar publicacdes religiosas para a sociabilidade entre intelectuais
catdlicos e realizacdo de retiros para orientacdo espiritual, dentre outras ativida-

des desenvolvidas em diversas cidades do Brasil.

Assim como a revista A Ordem, que apresentou uma mudanga na orien-
tacdo tedrica com a troca de seus lideres, o Centro Dom Vital também sofreu
modificacdes com a substituicdo da direcdo de Jackson de Figueiredo por Alceu
Amoroso Lima. No entanto, deve-se destacar que alguns integrantes da institui-
¢do eram contrarios a tais modificacdes nos discursos do grupo, permanecendo,

portanto, com uma posi¢do politica conservadora (AZZI, 2003, p. 09, 13).

Mesmo com uma participacéo efetiva da intelectualidade nos projetos
desenvolvidos por Dom Sebastido Leme durante a primeira metade do século
XX, a Igreja Catdlica também mantinha o interesse de inserir fiéis leigos nas
acdes do movimento de recatolizacdo. Essa insercao foi elaborada de duas for-
mas principais: envolver os fiéis na execucdo de atividades em comunidade
com colaboragao dos lideres do movimento ou atendé-los por meio dos proje-

tos de assisténcia desenvolvidos pelo clero romano.

A Liga Eleitoral Catdlica e a Agdo Catolica Brasileira foram as instituicdes
que estabeleceram maior proximidade com os fiéis. Suas acdes prezavam pela
organizagdo dos discursos para a formacdo da neocristandade, destacando a
importancia das relacdes do politico com o religioso. A parceria entre Dom
Sebastido Leme e Alceu Amoroso Lima foi fundamental para ambas as insti-
tuicdes, uma vez que as atividades seriam lideradas por homens das letras que
conseguiriam ndo apenas conglomerar fiéis catolicos, mas também atrair parte

da populagido que se mantinha afastada da Igreja.

As atividades desenvolvidas na Liga Eleitoral Catolica e na Acdo Catdlica
Brasileira também faziam parte dos projetos de Agdo Social Catdlica organiza-
dos por Dom Sebastido Leme. Dentre elas, destacam-se o letramento de jovens

e adultos, a assisténcia médica e familiar oferecidas pelas cruzadas femininas e os
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cursos profissionalizantes ministrados nas escolas catolicas. As realizagdes sociais
eram importantes instrumentos para restabelecer a presenca da Igreja em meio
a sociedade. No entanto, para a manutencao das atividades de assisténcia a po-
pulagdo, era necessaria a colaboragdo ndo somente de religiosos e intelectuais,

mas de catdlicos com boas condigdes financeiras (AZZ1, 2008, p. 253).

Mediante a atuagdo préxima entre o poder religioso e o sistema politico
brasileiro, Dom Sebastido Leme estruturou seus projetos para o fortalecimento
da eucaristia entre os fiéis da Igreja Catdlica. A atuacdo do religioso foi reco-
nhecida por diversos setores, destacando-se na militancia os projetos da Igreja
romana, que contribuiram para a formacao de um Estado forte, contra as inter-
vengdes das propostas da esquerda e laicizagdo do Estado. Em comemoragdo
ao jubileu do Bispo, a revista Para o Alto destacou a atuacdo do eclesiastico
no cenario politico-religioso do Brasil. Na reportagem, foi destacado que suas
agoes foram fundamentais para a unidade da Igreja, em um projeto de ambito
nacional que buscava restaurar os valores que estavam sendo perdidos pela po-
pulagdo. No artigo, foram demonstradas as agdes do religioso em Pernambuco
e suas contribuicdes para o “despertar” dos catolicos desde suas atividades em
Olinda e no Recife, sendo considerado o bispo responsavel pela retomada do

sentido da eucaristia. No texto foi enfatizado que:

A Carta Pastoral de Dom Leme saudando a diocese, ndo era,
apenas, a palavra amiga do pastor que fala as suas ovelhas: era
mais alguma coisa, era o reflexo de sua alma eminentemente sa-
cerdotal de pae e medico, ascultando essa sociedade brasileira
decadente em suas mais santas tradigdes, era, enfim a revelagao
de um desejo herdico de levantar um povo, amado mais do que
a propria vida, as sublimes ascensdes de uma Fé plenamente vi-
vida... E desde logo o povo agradeceu a Providencia Divina que
assim |he presenteava com uma joia de valor inestimavel. Dom

Sebastido Leme féra o que Pernambuco necessitava naquele
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momento — Um clarim — Um despertador de energias adorme-
cidas. Trazendo o coragdo cheio do infinito, e sabendo, como
todas as almas grandes, tudo compartilhar e tudo compreen-
der, ele derramou, desde logo, sobre esse povo, que sofria ainda
a saudade de amado e santo Bispo, o carinho confortavel de sua
palavra magnifica. [...] Dom Leme compreendia bem o povo
que dirigia. Sentia que para fazé-lo vibrar bastaria ensinar-lhe a
amar o que ele amava; tornou-se entdo, ou melhor, revelou-se
0 <<Bispo da Eucaristia.. Em torno de Jesus Sacramento fez o
redil das suas ovelhas como no seu ardente amor pela Euca-
ristia fizera a razdo da sua vida..>> A procissao Eucaristica em
Pernambuco foi a sumula do seu programa. Essa apoteose im-
prevista sob os céus do Brasil, vinha marcar para o grande Bispo
o lugar de destaque que no coragdo dos pernambucanos aca-
bava de conquistar para sempre... Levando triunfalmente Jesus
Hostia ao coracdo de seu povo, ele atraia o povo ao Coragao de
Jesus. Era ja o lagar da primeira semente de uma Agao Catolica
que s6 mais tarde viria a aparecer. O <<Bispo da Eucaristia>>

ndo podia ser mais esquecido...”

Os projetos de uma Igreja Catélica militante continuaram na capital fe-
deral, com acdes que colaboraram para uma concepcdo nacional de recatoli-
zagdo. Em suas propostas, o bispo enfatizou a necessidade do fortalecimento
da eucaristia entre os fiéis, com estima aos valores religiosos, a tradicdo e a
religiosidade catélica. Quando chegou ao Recife, Dom Leme foi considerado
o porta voz da politizagdo do clero que enxergava, na parceria com os intelec-
tuais, o melhor caminho para a sacralizagdo da politica e formagao de um pais

cristdo. No Rio de Janeiro, o eclesiastico observou a oportunidade de manter

19 O Bispo da Eucaristia. Para o Alto, Recife, p. 03, jun. 1936.
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um didlogo mais proximo com o poder politico, podendo atuar em algumas

das principais decisdes do Estado na primeira metade do século XX.

Com a transferéncia do bispo de Olinda e Recife para o Rio de Janeiro em
1921, a imprensa elencou os projetos desenvolvidos pelo religioso em Pernam-
buco. Entre as acbes no meio educacional, destacou-se que o bispo “melhorou
as condicdes do Collegio Archidiocesano, fazendo-o passar a pertencer todo
a Archidiocese, completando seu corpo docente, equilibrando rendimentos e
despesas. Fez voltar para aqui a Companhia de Jesus, para abrir o Collegio No-
brega, de primeira ordem” — promovendo maior didlogo entre os letrados em
Portugal e no Brasil — “patrocinou os jovens estudantes dos cursos superiores
creando o Pensionato Academico e o orientando sempre; realcou e applaudiu
sempre as festas collegiaes, em cada fim de anno; serviu muito a Liga contra o
analphabetismo” — utilizada nas agdes de assisténcia social da Igreja — “por pres-
tigio seu foi creado, nos Collegios Nobrega e Gymnasio do Recife, um Curso
Comercial; no Collegio S.José, na Soledade, para mocas, um Curso Commercial;
no Collegio Eucharistico, um Internato para as Normalistas da Escola Oficial;
foram fundados dois Externatos, uma para meninas, pelas Damas de Ponte

Uchda; outro, para meninos, pelos lrmaos Maristas”%.

Estas acbes foram importantes para fundamentar os debates educa-
cionais, com movimentagdes nas instituicbes que garantiam o ensino religioso
catolico. As propostas também buscavam combater as escolas laicas e confes-
sionais protestantes®’' que se instalavam em diversas regides do Brasil desde o
inicio do século XX. As atividades da Igreja Catélica também tinham o objetivo
de arquivar os discursos de outras praticas religiosas que cresciam no pais, tais

como o espiritismo, 0 protestantismo e os cultos afro-brasileiros. De tal modo,

20 PEL. Aacgdo de D. Sebastido Leme em Pernambuco. Mez do Clero, Recife, p. 286 — 288,
set. 1920.

21 Estamos utilizando a nomenclatura de protestantes para os grupos oriundos da Reforma
Protestante, seus desdobramentos e os chamados evangélicos.
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a educagdo foi um dos instrumentos utilizados para doutrinar jovens e adultos,

com orientagdes baseadas nos dogmas da Igreja romana.

Nas questdes religiosas, em Pernambuco, Dom Sebastido Leme cum-
priu com as propostas apresentadas em sua Carta Pastoral. Percebemos no
fragmento a seguir que, nas acdes do Bispo, os projetos religiosos estavam de
acordo com as agdes politico-sociais, inserindo o discurso do clero em espacos
de tendéncias laicas. Como dirigente da Arquidiocese de Olinda e Recife, Dom

Leme:

Fundou o Curso Superior de Religido para adultos de ambos os
sexos, confiando-o a erudicao de um digno sacerdorte; creou o
Conselho Central da Doutrina Christd, para unificar e dirigir o
ensino basilar do Catecismo, em todo o Arcebispado; procurou
sempre nas sessdes bi-memsaes da Confederacdo Catholica, tra-
zer por si, ou por sacerdotes competentes muitos conhecimen-
tos novos e precisos a todos os fieis, verificando-se o0 mesmo nas
Missdes quaresmaes; introduziu em todos os collegios da capital,
sob a direcdo de sacerdotes seculares, o ensino methodico do Ca-
tecismo e um curso superior e pratico de Religido, pondo 4 frente,
sacerdotes dedicados a esta tarefa salvifica. Refulgiu nos lempejos

de génio, através dos revérberos da oratdria®.

Consideracoes finais

Em suas acdes, tanto na Arquidiocese de Olinda e Recife como na de
Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, Dom Sebastido Leme atuou com o objetivo de
agregar esforcos para as causas religiosas das primeiras décadas do século XX.

Como percebemos no fragmento, os projetos desenvolvidos pelo eclesiastico

22 PEL, 1920.
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buscavam as afinidades do religioso com as questdes educacionais, sociais, poli-
ticas e culturais, inserindo a Igreja Catolica nos diversos debates e contribuindo

para a efetivacdo das ideias da neocristandade.

Devido as mudangas politicas no Brasil a partir de 1937, a posicdo da
Igreja Catdlica também passou por modificagdes. Com a instauragdo do Estado
Novo varguista, parte das acdes desenvolvidas pelo clero foi transposta para se-
gundo plano nos debates sociais. Mesmo com um discurso baseado na ordem
social, a partir de 1937 o sistema de governo adotou novas formas de controle

além das ja utilizadas pelos eclesiasticos.

O momento politico vivenciado no Brasil enfraqueceu o projeto lidera-
do por Dom Leme e por intelectuais de direita, que apresentou maiores difi-
culdades a partir de 1942, com o falecimento do Bispo da Arquidiocese do Rio
de Janeiro. Uma vez que as agdes do projeto de recatolizagdo estavam centrali-
zadas em sua lideranca, o religioso deixou os colaboradores das acdes da Igreja
Catélica dependentes de seu comando, ndo formando um substituto que apre-
sentasse estratégias para manter um grupo de homens das letras atuantes nas
questdes da Igreja. Apesar da continuidade das atividades de Alceu Amoroso
Lima, o foco do lider do Centro Dom Vital e da Revista A Ordem nio era mais
aquele oferecido na “era Jackson de Figueiredo”, um dos principais momentos

da Restauracdo Catolica no Brasil.

Dom Jaime de Barros Camara, substituto de Dom Sebastido Leme, ndo
conseguiu reunir os intelectuais necessarios para a retomada do projeto desen-
volvido por seu antecessor, encontrando maiores dificuldades com a absor-
cdo de ideias democraticas em meio ao clero. Tais propostas eram baseadas na
Democracia Crista e difundidas pelas obras de Jacques Maritain, que defendia
novas relacdes entre catdlicos, sociedade democratica e regimes governamen-
tais baseadas na justica, liberdade e solidariedade. A Revista A Ordem, com a
influéncia do pensador francés, também modificou seu direcionamento e ado-

tou uma relagdo préxima entre o catolicismo e os debates culturais.
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Apos a derrota nazifascista em 1945, a crise das ideias politicas baseadas
no pensamento conservador também ofereceu suporte ao desenvolvimento do
pensamento democratico nos setores de tendéncias conservadoras. Os questiona-
mentos politico-sociais da segunda metade do século XX criticavam os caminhos
tracados pela direita politica, que vinha perdendo efeito de sentido com a difusdo
do modo de governabilidade e de propaganda das na¢des que haviam se distan-

ciado do conservadorismo.

Deve-se compreender que, para a geragao de catdlicos e intelectuais
atuantes na primeira metade do século XX, as acdes da Igreja Catélica ndo po-
dem ser pensadas sem as trocas culturais entre o clero e os homens das letras,
principalmente a partir dos debates promovidos por Dom Sebastido Leme des-
de sua Carta Pastoral em 1916 (AZEVEDO, 2006, p. 20). A Igreja romana do
periodo de Restauracdo Catdlica no Brasil foi a instituicdo pensada e executada
por Dom Leme, contrapondo-se a um clero defensivo, sem voz politica e atua-
¢do social, como era percebido anteriormente ao seu projeto em parceria com

a Clria romana.

Dom Sebastido Leme atuou em fileiras que o constituiram como um
dos principais nomes da Igreja Catolica no Brasil, promovendo debates sobre
as principais questdes sociais da primeira metade do século XX. Suas atividades
também abordaram tematicas administrativas, organizando intelectuais com-
prometidos com os projetos religiosos, a exemplo de Jackson de Figueiredo e
Alceu Amoroso Lima, que contribuiram para o desenvolvimento de agdes que
colaborassem com a formacdo de um clero politizado e atuante nas decisdes
civis do Estado. Os projetos desenvolvidos pelo Cardeal Leme? foram funda-
mentais para a reagao dos eclesiasticos ao processo de laicizagao no Brasil, le-
vando os membros da Igreja e os intelectuais catélicos a um lugar de destaque

no movimento de Restauragao Catdlica desenvolvido em diversos paises.

23 Oreligioso recebeu o titulo de Cardeal em 30 de junho de 1930, tornando-se o segundo
Cardeal Brasileiro.
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0 CENTRO D. VITAL:

Estudo de caso de um grupo de intelectuais catélicos no
Rio de Janeiro entre os anos 1920 e 1940

GUILHERME RAMALHO ARDUINI? |

Introducao

Este texto pretende avaliar as estratégias de recrutamento de um dos
mais importantes grupos de intelectuais brasileiros da primeira metade do sé-
culo XX, o Centro Dom Vital, criado em 1922 por Jackson de Figueiredo, no
Rio de Janeiro, com o objetivo de angariar dinheiro e escritos para a revista
A Ordem, fundada um ano antes. Tratava-se da objetivagdo de dois projetos
de intervencdo na cena intelectual brasileira do periodo. De um lado, havia o
desejo da figura eclesiastica mais importante do periodo, o entdo arcebispo-
coadjutor Sebastido Leme, de arregimentar um batalhdo de escritores para a
defesa dos pontos de vista da Igreja catélica no Brasil. De outro lado, Figueiredo
desejava fazer da revista a trincheira de defesa de um nacionalismo que reafir-
masse nossa tradi¢do catolica e pacifica e justificasse a condenagao irrestrita de
todas as revoltas sociais e do modernismo literario. A revista ja havia obtido um
consideravel sucesso quando Figueiredo faleceu afogado nas aguas da baia de
Guanabara, em novembro de 1928.?

1 Doutorando em Sociologia pela USP

2 Arespeito de Jackson de Figueiredo, conferir neste mesmo livro o texto de Christiane
Jalles de Paula.
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A presenca de Sebastido Leme foi sentida novamente na escolha do su-
cessor de Figueiredo: Alceu Amoroso Lima.*> Embora pudesse ser considerado
um nedfito por ter assumido a fé catdlica poucos meses antes, trazia consigo a
consagragdo como critico literario capaz de aumentar o prestigio de A Ordem e
seu projeto de valorizagdo dos aspectos religiosos da cultura nacional, afirmado

no primeiro nimero da revista com seu novo editor-chefe:

Nossos projetos sobre a revista serdo apenas prosseguir quanto
possivel na obra de criagdo de uma cultura catélica superior. E o
nosso caminho, portanto, esta tracado. Aqueles que desprezam
a Razdo, é preciso mostrar que a Fé é um ato de inteligéncia.
Aqueles que s6 créem na Razao, é preciso mostrar que a Fé é a
luz final do conhecimento. E para isso é necessario, hoje mais do
que nunca, o desenvolvimento da cultura religiosa. (A Ordem,

dez/1928, 5)

A ideia de uma “cultura catdlica superior” indica o contraponto ao ca-
tolicismo popular do periodo, desprezado como supersticdo pela elite cultural
do periodo. Caberia a revista convencé-la, entretanto, da existéncia de outra
forma de enxergar a religido na qual fé e inteligéncia fossem sindnimos. Em
uma quadra de nossa historia repleta de experiéncias e movimentos culturais
arquitetados em torno de publicacdes, chama nossa atencdo a presenca da
identidade religiosa como elemento chave de um projeto de inser¢ao na cena
intelectual brasileira. Mais surpreendente ainda é perceber que o mesmo grupo
mantenedor d’A Ordem fundou projetos semelhantes em varias outras areas.
Por exemplo, os Circulos Operarios deveriam difundir os valores do catolicismo
no seio da classe operaria; a A¢do Catdlica deveria ser o lugar de consagragao

dos valores catolicos no mundo estudantil, especialmente no universitario. Le-

3 A respeito de Alceu Amoroso Lima, conferir neste mesmo livro o texto de Candido
Moreira Rodrigues.
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vando-se em conta tais elementos, é necessario pensar: Como foi possivel a
reemergéncia da identidade religiosa como um fator de aglutinagao social no
seio da cosmopolita capital do pais? Qual era a compreensdo que os membros
desse grupo apresentavam do que é ser catdlico? Quais eram as condigdes ne-
cessarias para pertencer ao grupo e em que medida essa participagdo moldou

a agdo dos personagens envolvidos?

Em todas essas agremiagdes, Amoroso Lima desempenhou um papel
central: as vezes como fundador, outras como presidente ou seu principal con-
tribuinte — por vezes, todas essas opgdes em conjunto. Sua lideranga é descrita
pelos seus contemporaneos como um elemento aglutinador de catélicos de
diferentes idades e interesses (FRANCA, 1944). Tal visdo é, em termos gerais,
reproduzida pelos estudiosos de periodos posteriores. Antonio Carlos Villaga
(1975), por exemplo, considera a heranca de Alceu mais marcante “pela presen-
ca do que pela obra”, isto é, mais pela influéncia que deixou sobre o grupo do
Centro Dom Vital e das geragdes posteriores, a despeito de sua imensa produ-
¢do escrita. Ha que se considerar, entretanto, que diversos outros nomes impor-
tantes na cultura brasileira do século XX frequentaram as reunides do prédio
da praga Quinze de Novembro “ e as paginas do periddico. A lista inclui, entre
outros, Augusto Frederico Schmidt, Durval de Moraes, Helio Vianna, J6nathas
Serrano, Lucia Miguel Pereira, Prudente de Moraes Neto, San Tiago Dantas, So-

bral Pinto e Tasso da Silveira.

Portanto, compreender a existéncia do grupo e sua trajetdria entre os
anos 1920 e 1940 exige pensar em uma logica reciproca de consagragdo, na
qual a existéncia de figuras de renome como a do proprio Amoroso Lima atraia
a participagdo de escritores em busca de reconhecimento. Estes, por sua vez,
permitiam aos nomes consagrados atuarem como recrutadores de mao de

obra para suas empreitadas com vistas a melhorar sua posicdo no campo inte-

4 Sede do Centro durante o periodo deste texto.
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lectual brasileiro.® Este texto pretende demonstrar como funcionou essa légica
na pratica e como ela gerou contradicdes que colocaram em risco a unidade
do grupo, por diversos motivos. Um deles foi a contestacdo da lideranca de
Amoroso Lima, isto ¢, de desentendimentos no “topo” do grupo. Outro motivo
corrente foi o desinteresse que o projeto do grupo provocou em certos escrito-

res “da base”, que deixam de colaborar com a revista e com o Centro.

Trata-se, portanto, de reafirmar a pluralidade de vozes como elemento
fundamental para a compreensao do Centro Dom Vital. Se os membros do
Centro parecem andar todos de bracos dados, cada um puxa a corrente huma-
na para o lado que melhor lhe parece, gerando tensoes e solidariedade detec-
taveis a partir das diferencas internas dos textos produzidos para A Ordem ou
da correspondéncia trocada entre alguns dos membros. Na medida em que o
grupo ganha forca como articulador da identidade catodlica em diversas esferas
da vida social, evidencia-se também uma disputa pela definicido de “catolicida-
de” e como mobiliza-la diante dos dilemas vividos durante este periodo: Apoiar
ou combater Vargas? Rejeitar o modernismo ou ingressar nele? Mas sob qual

perspectiva, diante de um movimento plural?

Discussao bibliografica

Ha diversas pesquisas sobre Alceu Amoroso Lima ou que toquem tan-
gencialmente no tema de sua participagdo na vida politica e cultural desse pe-
rfodo, mas apenas quatro dentre eles tratam mais detidamente do Centro Dom
Vital. (RODRIGUES, 2006; MOTTA, 2002; FARIAS, 1998; DIAS, 1996) Todas elas
se dedicam a compreender a importancia do Centro para a histéria intelectual

do periodo, mas nenhuma dedica-se a sua dindmica interna de funcionamento.

”nou

5  Utilizam-se nesse texto os conceitos de “campo”, “consagracao” e outros relacionados a
vida intelectual a partir da teoria formulada por Pierre Bourdieu, em obras como As Regras
da Arte (1992).
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O livro de Candido Moreira Rodrigues é um estudo inovador sobre as
matrizes ideologicas da revista durante a década de 1930. Identifica a continui-
dade entre os artigos ai presentes e 0 pensamento contrarrevolucionario euro-
peu do oitocentos nas suas vertentes inglesa (Edmund Burke) e francesa (de
Maistre e de Bonald). Apresenta o grande mérito de demonstrar as insercdes
do debate brasileiro no dambito mundial, demonstrando que a compreenséo da
revista ndo pode ser desligada das tradigdes de pensamento as quais se filia. Em
virtude dessa opcao, deixa de lado a discussdo sobre as funcdes sociais desem-

penhadas por esses escritos, assunto em parte abordado pelos outros autores.

Vistos em conjunto, os livros de Rodrigo Motta, Damido Duque Farias
e Romualdo Dias abordam a atividade intelectual do Centro pela chave de seu
discurso anticomunista. O Centro € visto como um monobloco em seu apoio a
politica repressora de Vargas a partir de duas perspectivas: a formacdo de uma
intelectualidade e a criagdo de agremiacdes operarias que ocupassem os espa-
cos de vida social nos quais o Estado ainda ndo estivesse muito presente. As
diferencas metodoldgicas ficam por conta dos interesses distintos desses trés
autores. Para Rodrigo Motta, o problema é compreender a formagdo de um
pensamento anticomunista no Brasil e sua sobrevivéncia ao longo de todo o sé-
culo XX. Sdo dois os periodos de maior for¢a do anticomunismo: os anos entre
a “Intentona Comunista” e a instalagdo do Estado Novo e o periodo seguinte
ao Golpe de 1964, que em grande medida reproduz os argumentos gerados
em meados da década de 1930 por meio de revistas como A Ordem. Damido
Duque Farias e Romualdo Dias demonstram mais atengdo a outros elementos
presentes nos escritos do grupo, como uma concepgao de Estado corporativo,

arbitro das disputas entre patroes e trabalhadores.

Assim como no caso de Candido Moreira Rodrigues, a analise concen-
tra-se nos pontos de unidade do grupo. Além disso, ndo existem grandes avan-
¢os no sentido de verificar a passagem de tais ideias as praticas sociais. O Unico
trabalho a trilhar essas veredas pertence a Vieira de Souza (2002). A opcédo da
autora em desvendar a influéncia dos circulos operarios na configuragdo do

mundo do trabalho levou-a a compreender como os escritos de Amoroso Lima
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(a quem ela denomina “o primeiro filésofo brasileiro a considerar a questdo do
trabalho”) deram ensejo a formacdo de uma politica de atuacéo da Igreja Cato-
lica alicercada em praticas assistencialistas e mutualistas. Tal proposta defendia
a formacdo de corpos profissionais que regulamentariam as condicbes de tra-

balho sem o protagonismo do Estado.

Assim como 0s outros autores, Jessie Jane Vieira de Souza estabelece uma
identificacdo entre os escritos de Amoroso Lima, a postura oficial do Centro e
os interesses da hierarquia. Além disso, considera a participagdo das ideias de
Amoroso Lima na configuragdo das leis trabalhistas como algo secundario em
relacdo ao sucesso dos circulos. Em minha dissertacdo de mestrado (ARDUIN|,
2009), procurei demonstrar que as discussdes promovidas pelo Centro tiveram
importancia politica maior do que Vieira de Souza julgou. Na Constituinte de
1933, por exemplo, as obras de Amoroso Lima sdo citadas por diversas vezes.
Em 1941, organizou-se um Congresso de Direito Social que reuniu juristas de
pensamento catdlico — varios deles membros do Centro, como o proprio Amo-
roso Lima — e técnicos do Ministério do Trabalho. ¢ Este foi o Ministério, junto

com o da Educagdo,” onde a presenca dos vitalistas se fez sentir com mais forca.

Outra faceta de atuagdo do Centro diretamente ligada a formagédo da
“cultura catdlica superior” se deu pela promocdo de novos valores da literatura.
Cabe aqui realizar uma comparagao entre A Ordem e as revistas da primeira
metade do século XX no Brasil que foram temas de outros estudos, como o de
Angela de Castro Gomes (1999), sobre a América Latina. Em suas paginas foi
publicado em fasciculos o principal livro de Jackson de Figueiredo, Pascal e a
inquietagdo moderna. Circulando entre agosto de 1919 e fevereiro de 1920, foi
o principal meio de veiculacdo das ideias catdlicas antes da criagdo d’A Ordem,

a qual herda em grande medida seus contribuintes de sua antecessora. Além

6 A esse respeito, também conferir Biavaschi (2005).

7 Especialmente através do Conselho Nacional de Educagdo, conforme o capitulo de
Sergio Miceli: “O Conselho Nacional de Educagédo: esboco de andlise de um aparelho de
Estado (1931-7)", presente na coletanea Intelectuais a Brasileira (2007).
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disso, Angela de Castro Gomes demonstra que os textos sobre espiritualismo e
catolicismo representam um pouco mais do que um quinto do total de artigos
da revista. £ seu tema mais recorrente, secundado pelo modernismo literario,

com uma participagdo de 16,2% dos artigos.

Para Castro Gomes, América Latina forma-se a partir de uma militancia
catdlica na capital federal, iniciada na segunda metade da década de 1910 e
fortalecida depois da criagdo d’A Ordem. A militdncia se espalharia por outras
sociedades literarias ao longo das décadas de 1920 e 1930, como a “Sociedade
Literaria Felipe d'Oliveira”, na qual reapareceriam varios membros relevantes do
Centro Dom Vital: Alceu Amoroso Lima, Augusto Schmidt e Murilo Mendes.
A sociedade fora fundada por Jodo Daudt d'Oliveira, um gaucho radicado no
Rio e dono de um laboratério farmacéutico bem sucedido, e estimularia novos
artistas mediante prémios financeiros e de uma revista anual (a Lanterna Ver-
de). Ela fazia parte de um projeto que envolveu investimentos desse empresario
no ensino técnico e na fundagdo da PUC-R) em 1941. Seu nome se deve a uma
homenagem ao irméo de Jodo Daudt, falecido tragicamente em Portugal pou-

CO tempo antes.

Existe um critério em comum na sociabilidade da Sociedade Felipe d'O-
liveira e no Centro Dom Vital apds a morte de Jackson de Figueiredo: o culto a
pessoa falecida torna-se um fator relevante na formacdo da sensibilidade dos
integrantes desses espacos, como demonstra a palestra realizada por Sobral
Pinto em novembro de 1935 no Centro Dom Vital. Como era a praxe do Cen-
tro, realizou-se durante esse més uma celebracdo em meméria a Jackson de
Figueiredo, por ocasido do aniversario de sua morte. Mas, ao contrario do tom
elogioso da palestra de outros anos, Sobral Pinto decidiu expor as angustias e
dulvidas existenciais de Jackson, que Ihe haviam sido confiadas por meio de car-
tas. Estaria assim desfeita a imagem do herdi de fé inabalavel. A palestra chocou
a todos os assistentes e valeu severas criticas a Sobral Pinto, registradas em sua

correspondéncia com Amoroso Lima (DULLES, 1991).
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Existem também diferencas significativas entre as duas sociedades. A
Felipe d’Oliveira era muito mais restrita na admissdo de novos sécios, mas gran-
jeava-lhes uma quantidade maior de recursos financeiros para o langamento de
livros e da revista Lanterna Verde. E significativo que a Unica tentativa registra-
da pelo Centro Dom Vital de se criar um prémio para obras literarias, ocorrida
em 1932, ndo foi bem sucedida: ndo houve candidatos. (AMOROSO LIMA,
1932) As razdes desse fato inusitado ndo séo explicitadas, mas seria possivel in-
ferir que uma das causas foi a baixa remuneracéo oferecida, a partir do informe
de que o prémio seria acumulado para ser oferecido em um valor maior, em

outra oportunidade (fato que nunca chegou a se concretizar).

Para o dialogo do Centro com os intelectuais de outros paises via con-
feréncias e viagens, é possivel consultar a obra de Olivier Compagnon (2003), o
qual procurou entender o papel de Amoroso Lima como uma espécie de “tra-
dutor transatlantico” dos catdlicos franceses, especialmente Jacques Maritain,
e dessa forma agregar novas regides a area de influéncia desses autores. Olivier
também se ocupa em demonstrar as razdes da assimetria no diadlogo entre eu-
ropeus e latino-americanos. Com isso, o autor subjuga a realidade nacional e
deixa de lado importantes diferengas regionais, como ocorre em sua descri¢do
da Liga Eleitoral Catdlica (LEC). ®

Ao ignorar os feitos ocorridos no Ceara, em Sao Paulo ou no Rio Grande
do Sul, onde a LEC deixou de ser um grupo apartidario para se envolver direta-
mente na briga por cadeiras nos parlamentos, Compagnon confere a Amoroso
Lima mais poder do que ele de fato possuia. Na verdade, ela criou uma estru-
tura de poder regional que fugiu ao controle de seus lideres nacionais. Esse

exemplo reforga a tese de que estudar a trajetoria de Amoroso Lima apenas por

8 A LECfoicriada para as elei¢des da Assembleia Nacional Constituinte de 1933. Seu plano
inicial era que se ocupasse apenas dos candidatos, sem levar em conta os partidos. Aqueles
que se comprometessem em publico com a defesa de uma dezena de reivindicagdes catdlicas,
como o ensino da religido nas escolas publicas ou de leis trabalhistas em conformidade com a
Doutrina Social da Igreja, poderiam ser indicados pela Liga.
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ela mesma pode sobrevalorizar a agao desse individuo, especialmente quando
isso é feito a partir de memérias produzidas em momentos muito posteriores e

sem a devida comparagdo com a opinido de outros autores.

Por esse e por todos 0s outros motivos apresentados acima, torna-se re-
levante desenvolver um estudo sobre a atividade desses intelectuais no interior
do Centro e, na medida do possivel, verificar de que forma a diferenca de opi-
nides remete também as diferencas de trajetéria dos personagens e das aliangas
dos grupos politicos especificos de cada regido, bem como da complexa trama

que une tais aliancas a atividade do Centro. £ o que se pretende fazer a seguir.

0 Centro Dom Vital e A revista “A Ordem”

Sob a diregdo de Alceu Amoroso Lima, o Centro Dom Vital ganha fi-
liais espalhadas por varias cidades do Brasil e inicia ou amplia publicacdes, em
consonancia com o crescimento vigoroso do mercado editorial da época, re-
gistrado por Miceli (2007). Ele se refere a parcela do mercado dominada pelas
pequenas editoras como sendo de quase um quarto. Diante desse quadro, ndo
surpreende o aumento no numero de titulos impressos pelo Centro. O cresci-
mento é registrado anualmente por meio de um relatorio a ser publicado todo
novembro. Em 1935, registram-se filiais do Centro espalhadas pelas cidades do
Rio de Janeiro, Recife, Sdo Paulo, Aracaju, S. Jodo del-Rey, Belo Horizonte, Salva-
dor, Juiz de Fora, Porto Alegre, Fortaleza e Itajubd. (AMOROSO LIMA, 1935). Es-
palhados de norte a sul do pais, os centros localizavam-se em varias das capitais
estaduais ou também em cidades menores e crescentes, como é o caso de Juiz
de Fora. Isso permitia uma circulagio consideravel d’A Ordem, com um pico de
1500 assinaturas em novembro de 1934. Somadas a venda de livros de carater

catdlico pela sua livraria propria, o resultado foi uma receita de 13:718$900.

9 A titulo de comparagao, essa quantia era pouco menos da metade do que a Secretaria
de Educagdo e Salde Publica de Sao Paulo julgava ter sido gasto na construgdo de um
prédio para um grupo escolar em uma cidade do interior. Projeto de Lei n° 295, de 1935,
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Em 1935, o relatério cita como sua principal conquista do ano a assina-
tura de uma coluna semanal n'O Jornal, um dos principais diarios da capital
federal, mantida ao longo de todo o ano. No que diz respeito propriamente
a revista, foram contabilizadas 87 edi¢des entre dezembro de 1928 e janeiro
de 1937, com quase duzentos autores de artigos. Esse nimero elevado suscita
consideracdes sobre os motivos que levaram tantos a tentarem se consagrar
por meio da colaboragdo com a revista e, principalmente, em que medida tais
esforgos surtiram os resultados desejados. Em relagao ao perfil dos autores, con-
vivem dois padrdes de atuacdo bastante distintos. A maioria dos articulistas
registra contribuicdes muito esporadicas e sobre temas variados. Poucos sio os
colaboradores fixos, que em geral se especializam em determinadas areas. Uma
secdo intitulada “Crénica Literaria” é instalada em 1931 e aparece em todos
0s numeros seguintes. Até junho de 1932 ela é assinada pelo pseud6nimo de
“Pedro Dantas”, pertencente a Prudente de Morais Neto. Segundo Ana Claudia
Bandeira Barbosa (2002), o motivo da opgdo pelo pseudénimo foi se desvenci-
lhar do peso do sobrenome, que o associava diretamente ao seu avo presidente

da Republica e simbolo da republica oligarquica.

De junho de 1932 em diante a cronica passa a ser assinada por Jonathas
Serrano, o qual a mantém até outubro de 1937, com poucos meses de ausén-
cia. Sua longa duragio justifica-se pela proximidade de Serrano com os novos
rumos da revista propugnados por Amoroso Lima. Serrano ja havia contribuido
com a revista durante a década de 1920, mas havia se desentendido com Jack-
son de Figueiredo e por isso decidiu deixa-la (ZANATTA, 2005). Dessa forma,
o reingresso de Serrano era uma vitoria de Amoroso Lima e resultado de uma
mudanca no perfil de intelectual recrutado para a defesa do ponto de vista da
Igreja: Serrano era professor consagrado do Colégio Pedro I, autor de diver-
sos livros de sucesso editorial e trazia consigo uma “legitimacdo cientifica” a

causa catdlica. Sua participagdo nas reformas educacionais da década de 1920

da Assembleia Legislativa do Estado de Sao Paulo. Disponivel em: http://www.al.sp.gov.br/re
positorioAcervo/Acervo/Alesp/Republica/AL_163/0295_1935.pdf. (acesso em 10/02/2012)
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poderia atrair o publico interessado em educacéo, além de conferir a revista
um perfil mais moderado do que aquele de Jackson de Figueiredo. Voltando a
alegoria de Amoroso Lima, a volta de Serrano a revista era um passo da Fé em

direcdo a razdo.

Uma comparagdo entre a trajetéria de Serrano e a de Prudente de Mo-
raes Neto, entretanto, revela que este Ultimo estava mais perto ainda do polo
da razdo, e mais longe da fé. Durante seus estudos de Direito em S&o Paulo, na
década anterior, Prudente de Morais Neto conquistara a amizade de José Oitici-
ca " e Sergio Buarque de Holanda. Junto a este ultimo, fundou em 1924 a revista
Estética, uma das porta-vozes do modernismo no Rio de Janeiro. Além de ser
um colaborador da Revista do Brasil e de diversos jornais de Sdo Paulo e Recife,
durante a década de 1930, Prudente de Morais Neto viria a tornar-se chefe de
redagdo da Folha Carioca (1934) e do Didrio Carioca (1936). Pode-se dizer que
Serrano esteve longe de obter consagracdo em nivel semelhante a esse, atin-
gindo seu zénite ao conseguir uma cadeira no Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro."" Ele ndo encontrou espaco na imprensa nem foi considerado um
critico literario de primeira grandeza; ndo contribuiu significativamente para
nenhuma das revistas literarias que pautaria o debate intelectual dos anos 1920

e 1930, com excecao da propria Ordem.

Portanto, Serrano transformou sua necessidade em virtude ao investir no
Unico espago que lhe foi concedido para tentar inscrever seu nome no mundo
literario. Em paralelo, investiu no cinema e na educagao. Nos trés casos, ele se
atribui 0 mesmo papel de “tradutor” do mundo moderno para os catdlicos,

legitimando o que pode e o que ndo pode ser incorporado. A encarnacgdo des-

10 Autor de artigos anticlericais combatidos por membros do Centro como o Padre Leonel
Franca.

11 Embora o IHGB seja um dos locais mais tradicionais na produgédo de uma historiografia
nacional, ndo era prestigiado na década de 1930 como o local de produgéo da historiografia
mais inovadora e, por isso, seu membros da década de 1930 nao gozavam do mesmo prestigio
de outros tempos.
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se papel é especialmente visivel no caso do cinema, pois Serrano foi também
Membro da Comissédo Nacional de Censura Cinematografica (1932), depois de

haver atuado como fundador do Secretariado de Cinema da Agdo Catdlica.

Quanto ao teor das discussdes, a mudanca de cronista significou uma
reprogramacao da revista, cujos “olhos” passaram a estar voltados menos para
as tendéncias literarias seculares do que para a formagdo de um mercado li-
terario catdlico, no qual o critério religioso fosse a caracteristica principal na
avaliacdo de uma obra. A maneira como estdo construidas a coluna de Pedro
Dantas e a de Jonathas Serrano faz perceber que elas se destinam a publicos
muito distintos. Dantas visa dialogar com um leitor mais antenado com as
tendéncias contemporaneas da literatura brasileira, estabelecendo uma prefe-
réncia por autores modernistas de estética e tematica distantes daquelas do
modernismo paulista. Prova disso ¢ a lista dos primeiros autores comentados:
Augusto Frederico Schmidt, Carlos Drummond de Andrade, Murilo Mendes
e Mario de Andrade. Outra prova sdo os constantes comentarios de ataque a

corrente pau-brasil.

Pedro Dantas e Amoroso Lima promovem um debate de ideias na re-
vista, experiéncia que nunca voltou a se repetir. Os dois trocavam mensalmen-
te artigos em que defendiam pontos distintos sobre filosofia, literatura e ar-
tes. Alceu Amoroso Lima é o responsavel por iniciar e por finalizar o debate,
uma forma sutil de reafirmar sua condicido de condutor do grupo. Apesar das
diferencas de opinido, os dois atuam em conjunto na defesa de um tipo de
modernismo que se afastasse do movimento pau-brasil e, desse modo, nio
rejeitasse totalmente a tradigdo. Pedro Dantas demonstra uma independéncia
maior com relagdo aos outros colunistas no que diz respeito ao repertorio e ao
teor das analises. Os critérios de analises das obras ndo passam pela presenca
ou auséncia de contetdo religioso no livro, diferentemente do que ocorre com

Jénathas Serrano.

As obras repertoriadas por Serrano versam sobre assuntos bem mais

variados: da defesa da indissolubilidade do casamento, por Leonel Franca, a
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um curso de Direito Romano, de Alfredo Lobo, passando pela defesa de uma
pedagogia catdlica por Amoroso Lima... Nao ha sinais de especializacdo em te-
mas especificos. A Unica caracteristica que une todas as obras repertoriadas ¢ a
defesa do catolicismo. O caso de Alfredo Lobo é o mais significativo: a parte do
seu livro que mais merece comentario de Serrano € a intitulada “Influéncia do
Cristianismo sobre as principais instituigdes juridicas, desde o Imperador Cons-
tantino até Justiniano”. Elogia-se o ponto de vista do autor de que o “Direito
Cristao” é superior ao Romano, mas fica-se a dever uma definicao consistente
de “Direito Cristdo”. Assim como em seus outros artigos, ndo ha espaco para
reflexdes mais profundas ou comentarios eruditos sobre outros autores, pois o

publico visado é distinto de Pedro Dantas, menos afeito as discussoes literarias.

Outro contribuinte assiduo da revista é Augusto Frederico Schmidt. De
1929 a 1932, ele publica seus poemas em 13 dos 25 nimeros. A Ordem faz parte
de uma estratégia bem sucedida para valorizar seu nome dentro do mercado
catdlico, pois todos os poemas publicados possuem temas religiosos. Depois
de 1932, ndo ha mais registros de poemas seus publicados, o que denota uma
alteracdo de rumos em relacdo ao percurso anterior. Schmidt nascera em 1906
e com menos de dezoito anos ja trabalhara voluntariamente na Biblioteca do
Centro Dom Vital, onde conhecera a Alceu Amoroso Lima. E para este que ele
escreve em 1928, de Nova Iguacu, onde era dono de uma serralheria: “Eu, Au-
gusto Frederico Schmidt, escrevo por vaidade. Eu ndo posso viver mais no meio
de serradores e madeireiros”. (BELOCH, 2001, p.329) A declaragdo é evidéncia
de um momento vivenciado como um exilio. Schmidt sentia-se ligado a cidade
do Rio de Janeiro, na qual, no entanto, ainda ndo havia obtido a consagracéo
desejada nos negdcios ou nas letras. Publicar seus poemas n'A Ordem era um
modo de suprir essas demandas por consagragao e investir em um novo mer-

cado de producdo cultural.

Ainda em 1928, Schmidt publica seu primeiro livro: Canto do brasileiro
Augusto Frederico Schmidt. Ao mesmo tempo em que o livro atinge criticas po-
sitivas, seus investimentos no comércio também sao bem sucedidos. O resulta-

do disso é que em 1930 ele se encontra de volta ao Rio de Janeiro, onde adquire
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a Livraria Catdlica da familia de Jackson de Figueiredo e estabelece uma editora
que viria a se tornar conceituada durante toda a década de 1930. O renome
se deve a publicagdes como a Cole¢do Azul, a livros de autores famosos como
Graciliano Ramos, Gilberto Freire ou Jorge Amado, ou ainda o investimento no
setor catélico como Otavio de Farias, padre Leonel Franca e o proprio Alceu
Amoroso Lima. "> Além do ramo editorial, Schmidt atuou em diversos outros
ramos de comércio e diversos repertérios biograficos consideram-no como um
empresario bem-sucedido. Em paralelo, manteve uma producio literaria que
se valoriza constantemente, deixando a revista no momento em que era ja um

nome relativamente consagrado dentro da cena intelectual.

Além da cronica literaria, A Ordem contava com outras colunas, como a
“Crénica Feminina”, assinada ininterruptamente por Licia Miguel Pereira, entre
dezembro de 1932 e janeiro de 1934. Dessa data em diante sua presenca vai se
escasseando até seu ultimo artigo publicado, em setembro de 1934. Llcia Mi-
guel Pereira era proveniente de uma familia onde abundavam os exemplos de
intelectuais bem sucedidos: seu pai era médico e professor e sua mae pertencia
a uma familia de homens cultos, da qual faz parte, por exemplo, o professor

Antonio Candido de Mello e Souza. ™

12 A Colegdo Azul foi uma série de livros sobre a realidade nacional, como a Introdugdo
a realidade brasileira, de Afonso Arinos de Melo Franco, ou O sentido do tenentismo, de
Virgilio Santa Rosa. Graciliano Ramos (1892-1953), Jorge Amado (1912-2001) e Ortavio de
Farias (1908-1980) escreveram romances sobre as crises das velhas oligarquias e o surgimento
de uma sociedade urbano no Brasil. Os dois primeiros tratavam sobretudo do Nordeste.
Farias comegou os anos 1930 dedicando-se a politica porém ao final da década surgem os
primeiros volumes da série Tragédia Burguesa, em clara aluséo a Balzac. Gilberto Freire (1900-
1987) foi um socidlogo, autor de Casa Grande & Senzala. Leonel Franca (1893-1948) foi o
principal apologista da fé catdlica na primeira metade do século XX. Diretor espiritual do
Centro Dom Vital durante o periodo, foi amigo intimo de Figueiredo, Amoroso Lima, Sobral
Pinto e muitos outros membros.

13 Todas essas informagdes estdo baseadas no recente livro de Heloisa Pontes: Intérpretes
da Metrépole (2011).
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Sua coluna n'A Ordem é testemunha do desconcerto desses catélicos
cariocas, obrigados a aceitar o ritmo de transformacdes nos costumes. Por
exemplo, ja ndo era possivel aceitar aimagem de uma mulher restrita de modo
submisso aos afazeres domésticos, mas os limites impostos pela revista forca-
vam um distanciamento critico do feminismo. O resultado é um certo contor-
cionismo de ideias, presente em trechos como o citado abaixo, em que Lucia
Miguel Pereira procura demonstrar como a acomodacdo ao papel tradicional-

mente associado as mulheres poderia ser um gesto de independéncia:

Por isso mesmo que tem de ser mais independente, necessita
a menina de hoje de uma formagdo moral muito mais sdlida,
mais severa mesma do que a antiga, para nao desvirtuar, nao
trair a sua missdo. Os freios internos devem aumentar na razdo
direta da queda das barreiras externas. Ser livre é uma respon-
sabilidade. Ser livre, em Gltima analise, é saber servir voluntaria-
mente, conscientemente. E ter o direito de abdicar da liberdade
em favor de um mais elevado ideal. (PEREIRA, 1933a, 433)

O mesmo texto indica, por exemplo, que dentro desse “elevado ideal”
estaria a rentincia ao trabalho fora de casa para tomar conta da familia. O tema
do trabalho feminino extradoméstico reaparece em outras crénicas, associado
a consequéncias negativas: falta de tempo para conviver com outras pessoas,
capitulagdo da subjetividade as ambicdes de ter sempre mais, ou de uma forma
mais geral, uma “liberdade estéril”, nos termos da propria autora. Ela qualifica
0 modernismo, tanto nas artes como na literatura, como “uma tentativa nesse
sentido, uma fuga ao elemento humano integral, uma fragmentacdo da perso-
nalidade”. (PEREIRA, 1934a, 68)

Sua trajetéria posterior resultou, no entanto, em um afastamento de
uma convicgdo catdlica tdo extremada, como o demonstra seu casamento
com Otavio Tarquinio de Sousa, um Ministro do Tribunal de Contas e autor
de algumas obras histéricas que se divorciara recentemente. Por isso, ndo ha

registros de uma producdo tdo marcadamente catdlica em anos posteriores
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aos da década de 1930, e o renome que Lucia Miguel Pereira construiu ndo
dependeu em grande medida desse carater. Sua curta, porém bem sucedida,
carreira acabou abreviada pela morte em um acidente de avido, em meados da
década de 1950.

Seria impossivel concluir a lista de cronicas sem fazer mengdo ao nome
de Heraclito Sobral Pinto, responsavel pelas vinte e seis “Cronicas Politicas” pu-
blicadas entre dezembro de 1930 e marco de 1933. Essa é a Unica sessdo da
revista da qual é possivel saber exatamente as razdes que levaram a sua criagdo
e ao seu término, determinado pelo proprio Sebastido Leme, ja investido do
barrete cardinalicio. Tanto um como outro estao relacionados aos posiciona-
mentos de Sobral Pinto durante os anos 1920 e 1930, do qual é possivel retirar
algumas permanéncias em meio as mudangas espetaculares. Desse modo, vida
e obra desse autor precisam ser compreendidas ao mesmo tempo. Nascido no
interior de Minas Gerais, Sobral Pinto obteve bolsa junto a um colégio jesuita
para realizar o ensino primario. Nesse mesmo colégio conheceria Leonel Franca,

de quem seria amigo por toda a vida.

Deu prosseguimento a seus estudos na mesma institui¢do por onde pas-
saria Amoroso Lima, a Faculdade de Direito do Rio de Janeiro, de onde saiu com
algumas boas amizades que lhe permitiram assumir, por exemplo, a fungdo de
chefe de policia da capital federal durante a presidéncia de Artur Bernardes. No
desempenho de sua funcéo, Sobral Pinto exerceu forte perseguicdo a comunis-
tas, tenentistas e quaisquer opositores de Bernardes, de quem granjeou apoio
durante todo o periodo. Seu modo de agir era considerado excessivamente
rigoroso nas acusagdes que apresentava, conforme indicam os editoriais d'O
Jornal. ' Por intermédio do ministro da Justica Affonso Penna Junior, Sobral

Pinto conhece Jackson de Figueiredo.

14 Por curiosidade, o mesmo jornal que acusava Sobral Pinto abrigava uma coluna semanal
de Amoroso Lima.
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Nesse momento, Sobral Pinto passa a frequentar a mesma roda que os
co-fundadores do Centro Dom Vital: Hamilton Nogueira, José Vicente de Sou-
za, Perilo Gomes, Lourival Fontes, Francisco Karam e Augusto Frederico Schmi-
dt. Em 1927 e com apenas 34 anos, Sobral Pinto esta no topo de seu prestigio
intelectual, profissional e religioso. Contribui com varios artigos para A Ordem,
além de ser admirado dentro do Centro por seu trabalho na Procuradoria do
Distrito Federal. No entanto, problemas pessoais levam-no a renunciar ao car-
go, e seu nome cairia em relativo ostracismo durante todo o ocaso da Republi-
ca Velha. Apenas o surgimento da alternativa da Alianga Liberal, da qual fazem
Arthur Bernardes e Affonso Penna Junior (seus padrinhos politicos), permite-
lhe voltar a cena publica com mais forga, agora como peca fundamental na

fundamentagao juridica das reivindicagdes catdlicas.

A adogao pela revista de uma secdo de cronica politica respondeu a
um dilema sobre a necessidade de manter a imparcialidade frente a tomada
do poder pela Alianga Liberal, em 1930. A possibilidade de uma condenagio
formal foi vetada pela autoridade de Dom Leme, além de contar com a opo-
sicdo de alguns dos membros do Centro, inclusive o préprio Sobral Pinto. Tal
postura provocou certo desgosto em Amoroso Lima, propenso a condenar o
movimento pela quebra da ordem juridica instituida. Além disso, varios de seus
membros mostraram-se especialmente temerosos ao que consideravam uma

aproximagdo dos tenentes a0 comunismo.

A leitura das “Cronicas Politicas” permite visualizar as questdes cruciais
enfrentadas pelos membros do Centro Dom Vital: Como interpretar a alianca
que permitiu a Vargas assumir a Presidéncia da Republica? Qual a melhor es-
tratégia para ocupar postos estratégicos na crescente expansio da burocracia
sem comprometer-se com um regime de futuro incerto? Os vitalistas tinham
motivos para lamentar a quebra do modus operandi da Primeira RepUblica,
mas em pouco tempo perceberam que o novo equilibrio de forcas politicas
nao tinha retirado as oligarquias completamente do jogo. Elas eram mais um
grupo a medir for¢as na Alianca Liberal e, por isso, passaram a ser discretamen-
te apoiadas pela revista.
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Consequéncia desse fato foi a estratégia das primeiras cronicas politicas
seguintes a outubro de 1930, cujo objetivo era, invariavelmente, perseguir o
braco tenentista a ocupar a Alianga. Dentro dela, de acordo com Sobral Pinto,
existiriam duas correntes de vontades muito distintas entre si. As oligarquias
galcha e mineira ainda representariam algum respeito a tradi¢do e ao princi-
pio da ordem, diferentemente dos tenentes. Durante o segundo semestre de
1931, a participacdo dos mineiros na politica nacional tinha bons motivos para
ocupar esses catélicos: provinham Minas Gerais 0s responsaveis pela configura-
¢do do Ministério da Educacao de Vargas: Francisco Campos e Gustavo Capa-
nema. De 1931 a 1934, Campos seria o Ministro da Educagio, sendo sucedido
por Capanema. O envolvimento dos dois com os interesses da Igreja foi objeto
do estudo de Simon Schwartzman, Helena Bomeny e Vanda Costa (2000).

Os autores associam a curta passagem de Campos no Ministério (ape-
nas trés anos) em comparacdo a longevidade de Capanema (quase onze anos)
a dois fatores. O primeiro deles é o grau de autonomia do ministro frente a
Vargas, suficientemente grande para que este pudesse implementar uma poli-
tica de longo prazo. Além disso, foi essencial o apoio intensivo que Capanema
receberia ao longo de toda a década de 1930 por parte da Igreja. Para essa fina-
lidade, Alceu Amoroso Lima e o Centro Dom Vital atuavam como uma espécie
de porta-vozes dos interesses das ordens, congregacoes e dioceses com inte-
resses na manutencao ou na ampliacao de sua rede de escolas e universidades.
Para que tais interesses fossem satisfeitos, era essencial a atuacao favoravel do

Ministério nos tramites burocraticos.

Outro indicio de que Sobral Pinto pleiteava para si o papel de intérprete
oficial da Igreja sdo as referéncias constantes a doutrina social da Igreja como
a linha ideolodgica que deveria ser seguida pelos governantes do pafs. Santos
e papas sdo citados como exemplos a serem transplantados para a realidade
brasileira, a fim de salva-la. Com essa estratégia, Sobral Pinto cumpre a risca a

estratégia tragada para todo o Centro Dom Vital: formular o que seria uma po-

15 Acedigdo utilizada para este estudo é a segunda, revisada, mas o original do livro é de 1984.
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litica “catdlica” suficientemente coerente para atrair a empatia de certos setores
da elite e, a0 mesmo tempo, suficientemente vaga para ndo atrair inimizades
poderosas. As cronicas comecaram a fugir do roteiro pré-determinado para
elas quando passam a atacar diretamente a figura de Vargas, a partir de dezem-
bro de 1931. Este seria seu leitmotif até sua proibicdo por Dom Leme, no final
de 1933.

Uma medida tdo enérgica como essa se justifica por diversas formas, uma
das quais é que desde meados de 1931 foi se delineando uma alianga entre Dom
Leme e Vargas. O cardeal comandava uma Igreja que havia se reformulado nos
Ultimos quarenta anos a ponto de estender sua capacidade de atuacdo aos pon-
tos mais longinquos e por isso queria consolidar sua posi¢do de instituicdo cen-
tral na vida social brasileira através de atos simbdlicos — a consagragao do pais a
Nossa Senhora, a presenca de sinais religiosos nos lugares publicos, a invocagéo
a Deus na Constituicdo — e realizagdes materiais — a ajuda na expansio dos se-
minarios e dos centros missionarios no interior do pais ou a liberdade de atuagao
no meio educacional e operario. Ja o presidente podia contar com o apoio de
uma instituicao prestigiada em todo o pais em troca de relativamente pouco
esforco, visto que nenhuma das medidas, apesar de seu valor simbdlico ou seu

custo financeiro, encontraria grandes resisténcias entre os outros apoiadores.

Apbds setembro de 1933, e sem nenhuma explicagdo ao leitor, a secido
da revista mais antiga e que ja somava mais de dois anos foi suprimida para
sempre. De acordo com entrevistas realizadas por Margareth Todaro (1975) e
o relato de Dulles (1991), o motivo do corte inesperado foi um acordo entre
Dom Leme e Getulio Vargas. Este garantiu que as reivindicagdes catélicas para
a Constituinte seriam respeitadas, desde que Dom Leme obtivesse do clero um
apoio irrestrito e, entre outras medidas, retirasse d'’A Ordem a crénica de Sobral
Pinto. O acordo foi cumprido, por ambas as partes. Este seria o segundo revés
sério na carreira de Sobral Pinto, ao qual se acrescentaria sua demissdo sem
aviso prévio da dire¢ao do outro jornal catdlico do Rio de Janeiro, A Unido, em

janeiro de 1934. Cerca de um ano antes destes dois fatos, Sobral Pinto havia au-
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xiliado na redacdo dos estatutos da LEC e trabalhado junto com Alceu Amoro-

so Lima em um texto base para o inicio dos trabalhos da Constituinte de 1933.

Mesmo apds as duas derrotas, Sobral Pinto continuou contribuindo
para a Liga Eleitoral Catdlica e recobrou um pouco de seu antigo prestigio
quando ela integrou os governos do Ceara e do Sergipe, em parceria com as
oligarquias locais e contra os candidatos dos tenentes. A LEC conseguiu em-
placar dois nomes na politica sergipana: José Barreto Filho e Armando Fontes,
ambos para a Camara Federal no final de 1935. Essa nova oportunidade nao
durou muito tempo: Sobral Pinto logo se desentendeu com os dois deputados
e acabou se afastando (mais uma vez) da politica. Ao longo de sua atribulada
trajetoria, seu ponto de vista encontra-se bem documentado por meio de sua
correspondéncia com Amoroso Lima. Isso se deve a grande amizade que os
dois homens mantiveram, da qual nascia uma liberdade de expressdo por vezes

desconcertante.

A sinceridade da critica a postura de Alceu e dom Leme diante do re-
gime gera situagdes inusitadas, como a declaragdo de Sobral Pinto de que se
sentia “envergonhado em ser constrangido a dizer coisas tdo desagradaveis a
pessoas que eu amo e admiro como dom Leme e vocé [Alceu Amoroso Lima]”
'® Ele se referia ao que considerava a rendigdo da Igreja ao golpe de Vargas na
instalacdo do Estado Novo, em troca da absorcdo de seus principais represen-
tantes na burocracia federal. Em sua resposta, Alceu procura convencer Sobral

Pinto de que a Agdo Catodlica estaria preservada de toda opgao politica.

Alceu respondeu que a Carta Constitucional de 1937 conti-
nha alguns pontos excelentes e ndo podia, de forma alguma,
ser considerada a expressdo do “Estado totalitario”. Perceben-

do que o abuso do poder ocorrera até mesmo sobre as consti-

16 Carta de Sobral Pinto a Alceu Amoroso Lima, Rio de Janeiro, 1° dez. 1937, citado
conforme DULLES (1991, 119).
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tui¢es mais liberais do mundo, Alceu escreveu que, por mais
paradoxal que pudesse parecer, uma Constituicdo autoritaria
poderia coibir os abusos do poder de que “tem sido fértil nossa

histéria politica”.

Sobral, rejeitando o apelo de Alceu, escreveu-lhe, dizendo que
[Francisco] Campos e o chefe do Estado-Maior do Exército, Pe-
dro Aurélio de Goés Monteiro, procuravam conduzir o Brasil
como se este fosse um caso de doenga mental, necessitando
de dezenas e dezenas de anos de tratamento, e declarou que o
siléncio da Agao Catdlica era pior do que a desercdo. (DULLES,

1991, 119-120)

Sobral Pinto percebe a contradicdo na proposta de Alceu. Este apoia
o anticomunismo de Vargas e deseja fazer da Acdo Catélica uma das frentes
de batalha contra os vermelhos. Em uma situagdo como essa, era incoerente
dizer que a Acdo Catdlica ndo seria politica, apenas pelo fato de manter-se
em siléncio sobre Vargas. Apesar de toda a rebeldia demonstrada por declara-
¢bes como essas, o trabalho conjunto entre Sobral Pinto e Amoroso Lima se
manteve durante toda a década de 1930. Prova disso é que mesmo tendo se
retirado da A¢do Catdlica, magoado pelo fato de que ela ndo se tornou uma
fonte de oposicdo ao regime como ele desejava, Sobral aceitou o convite de
Alceu para integrar o corpo docente da Universidade do Brasil e da PUCR] a
partir de 1941. Em outras palavras, Sobral partilhava do mesmo percurso que
seus colegas de Centro, apesar de passar a década protestando contra 0 modo

de operar deles.

O exemplo de Sobral Pinto demonstra a complexa trama de concordan-
cias e enfrentamentos pela qual o Centro é formado. Trata-se de um contraste
importante com a imagem geralmente atribuida ao Centro, a de um exército
de intelectuais submetidos ao controle direto de Amoroso Lima (e indireto de

Dom Leme).
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Consideracoes finais

A andlise comparativa entre as trajetorias de alguns dos membros do
Centro permite ver a pluralidade de motivos que os levaram a dele partici-
parem e incita a prosseguir nessa perspectiva, tendo como objetos de andlise
outros suportes. Seria preciso investigar, por exemplo, de que modo a produ-
cdo de livros nesse periodo dialoga com as constatagoes feitas até aqui. Para
adiantar, é possivel observar que a produgao de Jonathas Serrano esteve muito
mais ligada a sua atividade como professor, e que nomes menos frequentes nos
artigos, como Hamilton Nogueira, possuem uma bibliografia ativa consideravel

pelo ndmero e pela variedade dos temas.

Outra caracteristica peculiar a producio em livros era a preferéncia clara
pelo género da biografia. A primeira obra de Alceu Amoroso Lima foi uma bio-
grafia de seu amigo Afonso Arinos de Mello Franco (1922); 7 Hamilton Noguei-
ra e Perillo Gomes escreveram, cada qual, um livro sobre Jackson de Figueiredo;
Serrano preferiu abordar as vidas de Julio Maria (1924) e Farias Brito (1939)."% A
excegdo que confirma a regra é a Unica incursdo de Serrano pelo romance Lu-

dovico (1919). Nele, Serrano escreve o que seria a biografia de um militante ca-

17 Afonso Arinos de Mello Franco (1868-1916) foi um jurista, escritor e jornalista. Professor
de Historia do Brasil no Colégio de Ouro Preto e de Direito Criminal na Faculdade de Minas
Gerais. Foi diretor do jornal Comércio de Séo Paulo, membro da Academia Brasileira de Letras
e do IHGB. Autor de varios contos regionalistas. Possui um sobrinho homoénimo.

18 Julio César de Morais Carneiro (que assumiu o nome de Julio Maria depois de sua
ordenagdo como padre), nasceu em 1850 e morreu em 1898. Trabalhou como promotor
publico em pequenas cidades de Minas Gerais e viveu uma grande crise psicologica depois
da morte tragica de sua mulher. Reconverteu sua carreira para o sacerdécio e se consagrou a
defesa da fé catdlica contra a hegemonia do cientificismo no periodo. Sua trajetéria guarda
algumas semelhangas com a de Raimundo de Farias Brito (1862-1917), que também foi
promotor publico (nas provincias do extremo norte do pais) e enviuvou pouco tempo
depois de casado. Dedicou-se ao ensino de filosofia e autor de tratados de metafisica, nos
quais também enfrentava o cientificismo e o materialismo. Em ambos os casos, suas obras
evidenciam um esfor¢o de construir uma crenga mais racionalizada filosoficamente, aberta
ao reconhecimento do valor da erudicdo nas humanidades e capaz de mobilizar tal erudigao
aos seus propositos de defesa da fé catolica.
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tolico ideal: jovem, bem educado e comprometido com a defesa das opinides

da Igreja na arena publica, ou seja, o contrario de um burgués acomodado.

Esta presente na escolha dos autores sobre quais serdo os biografados
a mesma tentativa de formar um pantedo de modelos catélicos, porém com
critérios distintos de como eles deveriam ser. A opcdo por Afonso Arinos ou,
Farias Brito ou Julio Maria, indica um cristianismo aberto ao didlogo com a
cena intelectual do momento. A eleicido de Figueiredo, por outro lado, revela
uma doutrina mais acidamente critica a tudo que estabeleca um didlogo com

a modernidade.

O embate tem prosseguimento com outros livros desses autores. A Dou-
trina da Ordem (1925), de Hamilton Nogueira, inicia explorando a condenagdo
que o tomismo reserva a qualquer forma de contestacao a ordem estabelecida,
para terminar com um julgamento bastante pessimista sobre a situagdo brasi-
leira em 1925. Ao escrever sobre A Escola Nova, ° por sua vez, Serrano procura
dialogar com algumas inovacdes pedagodgicas, relativizadas e circunscritas de
modo a ndo comprometer a visdo do homem como ser transcendental. Serra-
no procura demonstrar que boa parte dos educadores simpatizantes ao mani-

festo sdo catdlicos ou simpatizantes a esse tipo de ensino.

Apos recorrer a um extenso panorama de producdes culturais do perio-
do entre as décadas de 1920 e 1940, resta ainda determinar quais foram suas
herangas para os anos seguintes ao final da primeira presidéncia de Vargas. Em
poucas palavras, a resposta passa por duas circunstancias simultaneas: a) o sur-

gimento de uma internacional da Democracia Cristd a partir do Manifesto de

19 A Escola Nova surgiu a partir de um manifesto assinado por diversos pedagogos
interessados em  privilegiar um sistema educacional publico, democratico e cuja énfase
recaisse no ensino das matérias cientificas. Se concretizado, as ideias escolanovistas poderiam
representar um sério revés aos planos de expansdo das escolas catdlicas. A proposta
de Jonathas Serrano consistia basicamente em fazer uso das metodologias praticas de
investigacdo pedagdgica propugnadas pelo novo movimento e recusar sua discussao
filosofica sobre a educagéo.
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Montevideo, em 1947, da qual fez parte Alceu Amoroso Lima; b) as experién-
cias sociais dos catdlicos da Franca. As duas indicavam, cada qual a seu modo,
uma reorientacdo das atenc¢des para os problemas sociais. As tendéncias artis-
ticas do periodo trabalhavam no mesmo sentido, conjugando os esforcos para
um planejamento que unisse desenvolvimento econdmico, combate a miséria,
educacdo massiva e valorizacdo da arte popular e nacionalista. Os membros do
Centro Dom Vital permaneceram como pecas-chave na vida publica brasileira
como politicos e burocratas de alto escaldo, como foram os casos de Augusto

Frederico Schmidt, ?° Alceu Amoroso Lima e Hamilton Nogueira?'.
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JACKSON DE FIGUEIREDO

E a questao da liberdade?

CHRISTIANE JALLES DE PAULA? |

Introducao

Este texto analisara o livro A reacg¢do do bom senso: contra o demagogis-
mo e a anarchia militar — coletanea de artigos que Jackson de Figueiredo pu-
blicou na imprensa brasileira. As cronicas de Jackson de Figueiredo, que serdo
por mim analisadas, foram publicadas no periddico do Rio de Janeiro O Jornal,
entre 1921-1922. Nele, Jackson busca sedimentar a imagem do jornalista que,
apesar de pouco entendido nas coisas da politica, justificava seu engajamento
por ser um catélico, ou seja, pela necessidade de haver uma voz, catdlica, a

orientar a maioria catélica do pais.

Como o livro em tela é uma selecao realizada pelo préprio Jackson, nos
traz algumas questdes: A primeira é que ndo obtemos com ele uma visdo mais
ampla da atuacdo de Jackson na imprensa brasileira; a outra, e a mais importan-
te, € que o livro ndo deixa de ser uma forma de representacdo ou invencédo de

1 Uma versdo preliminar deste artigo foi apresentada na reunido do Grupo de Trabalho
Teoria Politica, da Associagio Brasileira de Ciéncia Politica (ABCP), ocorrida em Gramado
(RS) em agosto de 2012.

2 Professora e Pesquisadora do CPDOC — Fundagdo Getulio Vargas.
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si feita pelo Jackson. Isso porque, ao reunir algumas dezenas de seus artigos em
um livro, nosso protagonista recorta, seleciona e articula para seus leitores uma
dada imagem de si, e de sua produgéo, tal qual um guardido da memoria. Antes

de prosseguir, contudo, é preciso que o leitor saiba quem é nosso protagonista.

Jackson de Figueiredo Martins nasceu em Aracaju no dia 9 de outu-
bro de 1897, filho de Luis de Figueiredo Martins e de Regina Candida Jorge de
Figueiredo. Seu avd paterno, Jacinto Martins de Almeida, foi por duas vezes
prefeito de Aracaju e presidente da Associacido Comercial de Sergipe. Bacha-
relou-se em ciéncias juridicas e sociais na Faculdade Livre de Direito da Bahia
em 1913. Publicou seu primeiro livro, Bater de asas (1908), quando ainda era
estudante, época em que também participou de varios grupos de estudantes
que se dedicavam as letras. Logo ap6s a formatura, voltou a Sergipe. Em marc¢o
de 1914 mudou-se para o Rio de Janeiro, entdo Distrito Federal, onde trabalhou
como professor e jornalista, colaborando na Gazeta de Noticias e O Jornal.
Ainda em 1914, foi apresentado ao fildsofo Raimundo Farias Brito e comegou
a publicar livros biograficos ou de anélise filoséfica. Sob a influéncia dos escri-
tos de Farias Brito, Jackson de Figueiredo adotou perspectivas espiritualistas.
Segundo Hamilton Nogueira (1976), Farias Brito, na vida de Jackson, havia sido
mais uma influéncia moral, afetiva, do que propriamente intelectual. Em 1916,
Jackson casou com Laura Alves, cunhada de Farias Brito. Ainda nesse ano, Jack-
son passou a corresponder-se com o arcebispo de Olinda e Recife, dom Sebas-
tido Leme. Essa aproximagao ocorreu apds a divulgacdo da Carta pastoral de
dom Leme — por ocasido de sua posse a frente da arquidiocese — que recebeu
o apoio de Jackson. Na Carta Pastoral, dom Leme diagnosticou que “os catéli-
cos, somos a maioria do Brasil e, no entanto, catélicos ndo sdo os principios e 0s
orgdos da nossa vida politica”. Para reverter esse quadro, dom Leme prop0s al-
gumas medidas basicas, tais como: a realizacdo de obras de estimulo intelectual
para os sacerdotes, o desenvolvimento da doutrinagdo nos centros urbanos e
da catequese das populagdes rurais, a criacdo do ensino religioso facultativo e
de escolas superiores francamente catolicas. Segundo Thomas Bruneau (1974),

a Carta pastoral de 1916 foi o primeiro passo significativo para a reorientagdo
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e mobilizacdo da Igreja no Brasil, e para Anténio Carlos Villaga (1975) teria um
papel fundamental na conversio de Jackson ao catolicismo. Em 1918, Jackson
contraiu o virus da gripe espanhola, tombando gravemente enfermo. Pouco
depois, entre 1918 e 1919, converteu-se ao catolicismo. (RODRIGUES, 2002).

Com o apoio de dom Leme, no periodo de 1921 e 1922, Jackson, junta-
mente com Hamilton Nogueira, Perilo Gomes, José Vicente de Sousa e Durval
de Morais, fundou a revista A Ordem e o Centro Dom Vital, associagdo civil
ligada a Igreja e voltada para o estudo, a discussdo e o apostolado da religido,
cuja finalidade era “catolicizar a inteligéncia brasileira”. O Centro Dom Vital

foi o principal nucleo intelectual do catolicismo brasileiro até 1941, quando

foi criada a Pontificia Universidade Catdlica (PUC), também no Rio de Janeiro
(RODRIGUES, 2002). Jackson faleceu tragicamente no Rio de Janeiro no dia 4

de novembro de 1928.

Ha um consenso de que sua converséo significou um turning point para
o catolicismo brasileiro, pois, como defende Thomas Bruneau (1974), Jackson
angariou fiéis junto a elite brasileira, ampliando assim a influéncia da Igreja.
Apesar disso, poucos estudos tém sido dedicados ao pensamento de Jackson.
Entre os ja realizados, cabe destacar o de Francisco Iglésias (1971) que, em um
ensaio publicado e ja classico, enfatizou o reacionarismo do seu pensamento e
acdo. De forma geral, as analises sobre Jackson estdo diluidas em obras sobre a
Igreja Catdlica no Brasil e/ou o catolicismo brasileiro. Exemplar disto é o traba-
lho de Riolando Azzi (1994, p.115) acerca do projeto da neocristandade no pa’s,
em que trata do Centro Dom Vital e afirma que “a preocupacio fundamental
de Jackson era atuar publicamente na reconstrucdo da sociedade brasileira, em
moldes tradicionalistas, visando restabelecer os principios de ordem e autori-

dade como supremos valores sociais”.

Sem negar a fecundidade dessas abordagens, o nosso objetivo aqui sera
o de indicar a atuagdo de Jackson de Figueiredo enquanto intelectual do anti-
liberalismo. Para isso enfatizaremos a discussdo que teceu sobre liberdade no

livro em tela. Buscaremos, nas préximas paginas, apresentar Como, por ocasiao
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da disputa eleitoral de 1921-1922, Jackson de Figueiredo construiu uma con-
cepcao de liberdade, oposta a liberal e imbricada a ideia de ordem. Ordem que,

para ele, s6 podia ser compreendida a partir da direcdo do catolicismo®.

Em funcdo da centralidade do catolicismo, faz-se necessario que, antes
de abordar o tema da liberdade, entendamos o catolicismo nos tempos de

Jackson. Este é 0 assunto que se segue.

0 catolicismo da época de Jackson

Como assinala Sérgio Miceli, a “construgdo organizacional” da Igre-
ja Catolica brasileira, que aconteceu entre 1890 e 1930 (MICELI, 2009, p.161),
foi implantada em multiplas frentes, e sua direcdo foi dada pela cruzada pela
recristianizagdo do mundo moderno, que ficou conhecida como projeto de
neocristandade, organizada pelos Papas Pio X| e Pio Xll. Tendo como pilar a
formagdo de grupos que assegurassem uma presenca visivel da Igreja Catdlica
nos assuntos seculares, o projeto de neocristandade aproximou o clero brasi-
leiro da Santa Sé, e transformou as praticas do culto. Em relacao aos leigos, eles
continuaram a ocupar um papel secundario na estrutura da Igreja Catdlica,
mas a proposta carregava certa ambiguidade. Isso porque, por um lado, aos
leigos foi confiada uma missao especifica que significava maior participagao
dos catdlicos na Cidade e, de outro, essa participacdo na vida temporal ndo
poderia abarcar a luta pelo poder politico (CARVALHO, 2000). De toda forma,
o instrumento do apostolado organizado dos leigos foi o inicio de uma época

nova na historia da religido catdlica.

O projeto de neocristandade atacava ainda um dos problemas identi-
ficados pelo Vaticano em varias igrejas nacionais: a independéncia em relacido

as orientacdes papais. Assim, a perspectiva vaticana de exercer maior controle

3 Corroboramos com Hamilton Nogueira (1976) para quem a atuagdo de Jackson pos-
conversdo so pode ser entendida a luz do catolicismo de sua época.
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sobre as igrejas nacionais serviu-se como ponta-de-lanca da proposta de “res-

tauragao” no mundo do dominio espiritual da fé catdlica.

A neocristandade teve origem em um catolicismo avesso e reativo ao
mundo moderno (COSTA, 2002). Era o catolicismo surgido na Igreja da Con-
tra-Reforma que reagiu a derrocada do ancien regime, a vitéria das “Luzes” e,
no século XIX, diante do desenvolvimento econdmico, cientifico, tecnolodgico e
das novas formas de organizacgao politica e social, viu-se novamente ameacado
e obrigado a defender o seu poder (MARTINA, 1997, p.13-24). O Concilio Vati-
cano | (1869-1870) vem definir as diretrizes das posicdes catdlicas. Convocado
por Pio IX (1846-1878), discutiu o racionalismo, o liberalismo e o materialismo,
e também firmou o dogma da infabilidade papal. Seus documentos (Dei Filius
e Pastor aeternus) condenaram o modernismo e a modernidade, e incentiva-
ram o movimento ultramontano. Por mais que atuasse reativamente, contudo,
em fins do século XIX, a Igreja teve que aproximar-se do mundo moderno. A
explosdo do movimento sindical operario compeliu o0 mundo catolico, embora

relutante, a posicionar-se sobre a questdo social na modernidade.

Sua primeira tentativa mais efetiva de didlogo com a modernidade
ocorre no pontificado de Ledo XlII (1878-1903), com a publicagéo da enciclica
Rerum Novarum (189). O documento pontificio tratou de inserir a questdo
social na reflexdo da doutrina catélica. Resumidamente, condenou tanto o li-
beralismo como o comunismo/socialismo. Confirmou o direito natural a pro-
priedade privada, mas ressaltou sua funcéo social e rechacou o Estado Liberal,
defendendo a intervengdo estatal nos assuntos sdcio-econdmicos, principal-
mente, na protegdo aos pobres. A ameaga comunista resultou no reconheci-
mento dos direitos do movimento operario por melhores condi¢des de vida,
porém destacou os deveres dos trabalhadores para com os seus empregadores.
Assim, o meio reivindicatério ndo teria como ideal a luta de classes, e sim a
insercao “justa” dos operarios no sistema, inclusive por meio do movimento
associativo (MARTINA, 1997, p.53-56).

O ideal de um mundo harmaonico seria vidvel se os negdcios humanos

fossem realizados a luz do Evangelho, como ressalta a recomendacdo de Ledo
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XXIII: “Tome cada um a tarefa que lhe pertence; e isto sem demora, para que
nao suceda que, adiando o remédio, se tome incuravel o mal, ja de si tdo grave”.
Recomendava, entdo, aos governantes que protegessem os trabalhadores com
leis e instituicoes que salvaguardassem os direitos dos mais humildes; que os
patroes tivessem consciéncia dos seus deveres para com 0s operarios e, prin-
cipalmente, “lembrem-se todos de que a primeira coisa a fazer é a restauragio
dos costumes cristdos, sem 0s quais 0s meios mais eficazes sugeridos pela pru-
déncia humana serdo pouco aptos para produzir salutares resultados”. Quanto
algreja, que mostrasse e divulgasse “a todas as classes da sociedade as maximas

do Evangelho”, ou seja, a importancia da caridade’.

Entretanto, para uma parcela dos membros da Igreja a saida pela carida-
de ndo daria conta dos problemas do mundo moderno e do papel que caberia
a Igreja Catdlica em sua transformagdo. Além disso, a possibilidade de aplicagdo
das recomendacdes papais encontrava-se prejudicada, uma vez que a Igreja Ca-
tolica era “uma sociedade organizada hierarquicamente” (MARTINA, 1997, p.
77). Por conseguinte, estes circulos, formados tanto por eclesiasticos como por
leigos, iniciaram um debate sobre as transformagdes na prépria Igreja que viabi-
lizariam um didlogo mais aberto dela com o mundo moderno. Esta insatisfagao

ficou conhecida como modernismo.

Esse debate ocorreu, principalmente, entre os italianos, os franceses e os
alemdaes. Para os partidarios, de uma maior abertura da Igreja com a moderni-
dade, persistia certo desconforto com as restricdes a participacao leiga. Assim,
pleitearam “o primado da consciéncia, a conciliacao entre autoridade e liberda-
de, a autonomia da ciéncia, a liberacdo das estruturas eclesiasticas supérfluas,

a renovagdo do culto, o desempenho da politica” (MARTINA, 1997, p.75-76).

4 A integra da enciclica Rerum Novarum estd disponivel no sitio: <http://www.vatican.
va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_
po.html>. Acesso em 01/05/2006.
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Estes desejos reformistas ligaram-se a Questdo Romana®. Pari passu, esses plei-
tos engendraram uma reagdo nos meios catélicos, 0 que ocasionou a querela

entre modernistas e integristas.

Em principios do século XX, no pontificado de Pio X (1903-1914), a in-
tervencao vaticana na polémica entre modernistas e integristas se fez de modo
drastico e inflexivel, com a condenacao do modernismo pela enciclica Pascendi
Dominici Gregis (1907). Identificando o agnosticismo, a experiéncia individual
da fé, a subordinacdo da fé a ciéncia, a sujeicao da Igreja ao Estado, a flexibilida-
de da autoridade doutrinal e dogmaética e o evolucionismo como os erros dos
modernistas, a enciclica reiterou a escolastica como Unica filosofia e teologia,
principalmente, o tomismo; também estabeleceu a censura, remocédo e exclu-
sdo de modernistas dos seminarios e universidades catolicas, proibiu a venda
e reproducéo de livros de tendéncias modernistas e vetou a realizacio de con-
gressos de sacerdotes, entre outras resolucdes. E interessante destacar a identi-
ficacido na enciclica dos meios de divulgacdo do modernismo: as “catedras nos
seminarios e nas Universidades, [...] igrejas; congressos; institutos sociais; livros,

jornais, periodicos”.

Tais normas tacharam de heréticos os varios movimentos renovadores e
legitimaram as mais diversas formas de repressdo®. Em contraposicao, fortale-
ceu-se a posicdo dos defensores de um catolicismo refratario as inovacdes do
mundo moderno que, por fim, tornou-se hegemoénico (MARTINA, 1997, p.77-
107). Portanto, na primeira década do século XX, a Igreja continuava a atuar

como uma forga alheia, sendo antagdnica, a modernidade.

5 A Questdo Romana foi um acontecimento politico que agravou as relagdes entre Roma
e a sociedade moderna. Tratou-se da batalha, no século XIX, pela instituicdo, ou melhor,
restauragdo do poder temporal e territorial da Igreja, que fora reduzido e ameagado com
as guerras napolednicas e a unificagdo italiana. Em suma, tratou-se da conquista da Cidade
de Deus neste Vale de Lagrimas, que teve termo com a criagao do Vaticano, em 1929, como
resultado das negociagdes entre o Papa Pio XI (1922-1939) e Benito Mussolini.

6  Emblematica foi a repressdo da Cliria Romana aos principais lideres modernistas, tendo
eles sido ou excomungados ou submetidos aos designios da hierarquia.
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O conclave que escolheu Giacomo Della Chiesa, que adotaria 0 nome
Bento XV, foi marcado pela discordancia entre os partidarios da politica anti-
modernista de Pio X e aqueles que desejavam uma distensdo. O curto ponti-
ficado do moderado Bento XV (1914-1922) foi marcado pela Primeira Guerra
Mundial, pela necessidade de entendimento entre integristas e modernistas e
pela concretizagio do acordo da Questdo Romana (MARTINA, 1997, p.129). A
condenacdo da guerra constituiu o leitmotiv do magistério de Bento XV (MAR-
TINA, 1997, p.134), e seus esfor¢os resultaram na rejeicdo ao nacionalismo e ao

totalitarismo.

Achille Ratti, escolhido apds a morte de Bento XV e que tomou 0 nome
de Pio X1 (1922-1939), destacou-se pela afirmagao da Igreja como societas per-
fecta. Evidentemente, isto confrontava a Igreja com o Estado moderno. Mais do
que isso, essa concepgao legitimava uma perspectiva de que ainda era possivel
a instauragao, ou restauracao, de um Estado catdlico, ou do ideal da cristanda-
de, que ndo sb reconhecesse a liberdade da Igreja, mas, também, “atribuisse a

ela um poder e um regime de privilégio especial” (MARTINA, 1997, p.142).

Ao longo de seu pontificado, o impulso missionario foi incentivado, as-
sim como as ciéncias eclesiasticas, a devocdo ao Sagrado Coracéo e a realeza de
Cristo — com a instituicao da festa de Cristo Rei, paralelamente, além de serem
apontadas aquelas que seriam as novas bases da relagdo da hierarquia com o
laicato. Como afirma Pierrard (1983, p.264), no pontificado de Pio XI despontou
uma perspectiva humanista integral e uma redescoberta do mistério do Corpo
de Cristo, que se transmudaria numa redescoberta da Igreja mediante a criagdo
do apostolado organizado dos leigos, a Agdo Catolica. Gramsci (2001b, p.152),
atento a novidade da iniciativa papal, assinala a transformacdo que ela significa-

va na relacdo da Igreja com a modernidade’.

7 "A Acgdo Catdlica assinala o inicio de uma época nova na histéria da religido catolica;
de uma época em que ela, de concepgéo totalitaria (no duplo sentido: de que era uma
concepgéo total do mundo de uma sociedade em sua totalidade), torna-se parcial (também
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Ja na publicagdo da enciclica Ubi Arcano Dei (1922), Pio Xl esbocara as
linhas mestras da participacao leiga na vida da Igreja, que, na pratica, realizou-se
no encorajamento da iniciativa do padre belga Joseph Cardijn, que fundara, em
1924, a Juventude Operaria Catdlica (JOC). Pouco depois, esse modelo organi-
zacional foi adotado no restante das comunidades catélicas do mundo. Essa
medida transformou a concepc¢ao de acdo temporal do laicato e “proliferou um
tipo de catdlico preocupado em dar testemunho de sua fé e em confrontar sua
época com os dados evangélicos” (PIERRARD, 1983, p.264).

No campo propriamente politico, as relacdes vaticanas com os nacio-
nalismos e totalitarismos oscilaram da aceitacao tacita a oposicdo. Da intransi-
gente postura frente a Acdo Francesa, ao “prudente otimismo” com o fascismo
(MARTINA, 1997, p.153), que resultou na assinatura do Tratado de Latrdo, em
1929, pondo fim definitivo a Questdo Romana. Por outro lado, a hierarquia
catdlica rejeita tudo o que se relacione com a Revolugdo Russa (1917). Pio XI

tinha aversao ao comunismo.

No Brasil, o processo de romanizagdo e ampliagdo da influéncia politica
da Igreja Catdlica ja vinha ocorrendo no século XIX, mas ganhou impulso apos
a proclamacdo da Republica em 1889. A decisdo dos republicanos de separar
Igreja e Estado — até entdo as relagdes entre Estado e Igreja eram mantidas
em regime de padroado - por um lado, foi um duro golpe para a Igreja Ca-
télica, pois deu cabo ao seu monopdlio religioso; de outro, o fim do sistema
de padroado “libertou” a Igreja Catdlica, livrando-a das intervengdes estatais
em assuntos eclesiasticos e permitindo-a buscar novos caminhos e areas de

influéncia. A separacéo, portanto, revelou-se crise e oportunidade. O paradoxo

no duplo sentido) e deve dispor de um partido proprio. [..] a Acdo Catdlica representa a
reagdo contra a intensa apostasia de amplas massas, isto €, contra a superagdo de massa
da concepgao religiosa liberal do mundo. Ndo é mais a Igreja que estabelece o terreno e os
meios da luta; ao contrario, ela deve aceitar o terreno que lhe é imposto pelos adversarios ou
pela indiferenca e servir-se de armas tomadas de empréstimo ao arsenal de seus adversarios”
(GRAMSCI, 2001b, p.152).
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da Republica para a Igreja Catdlica gerou formulagdo da proposta que recolo-
cava o catolicismo no ordenamento da vida publica, agora fundado num novo

tipo de religiosidade originado a partir da sociedade civil.

Com a Carta Pastoral de D. Sebastido Leme, em 1916, este projeto ganhou
um lider e uma programa de acdo. Na Carta, o arcebispo atacava a ignorancia

religiosa que grassava no pais, lancando as bases do movimento restaurador:

Direitos inconcussos nos assistem em relagdo a sociedade ci-
vil e politica, de que somos maioria. Defendé-los, reclama-los,

fazé-los acatados, é dever inalienavel.
E nds ndo o temos cumprido.

Na verdade, os catdlicos, somos a maioria do Brasil e, no entan-
to, catélicos ndo sao os principios e os 6rgdos da nossa vida po-
litica. Ndo é catdlica a lei que nos rege. Da nossa fé prescindem

os depositarios da autoridade.

Leigas sao as nossas escolas, leigo o ensino. Na for¢a armada da

Republica, ndo se cuida da religido.

Enfim, na engrenagem do Brasil oficial ndo vemos uma sé mani-

festacdo de vida catélica” (apud CORTES, 2002).

Mais adiante, D. Leme vaticina: “somos catélicos de clausura” (apud
CORTES, 2002). E propde que se desfralde “bandeiras de acio” (idem, ibidem).
Essa carta teve grande repercussio e provocou grande fascinio em Jackson de

Figueiredo, ja entdo um dos grandes nomes da intelectualidade brasileira.

A partir de entdo, como indica Norma Cértes, a opcao do catolicismo
brasileiro foi a de um ordenamento da vida publica fundada num novo tipo de
religiosidade gerado a partir da sociedade civil. Foi com esse objetivo que “ado-
tou novas praticas religiosas, criando mecanismos institucionais e organizacio-

nais antes inexistentes” (CORTES, 2002, p.2), e realizou uma transformacio de
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facto. Buscando restaurar a influéncia da Igreja Catdlica junto ao poder politico,
a proposta da neocristandade, liderada por D. Leme, tinha um dos seus pilares
na ideia de que era preciso incutir na esfera politica os valores do catolicismo, e

Jackson de Figueiredo foi o seu principal soldado.

A liberdade em “A Reacao do bom-senso”

A reacgdo do bom-senso foi publicada em 1° de dezembro de 1922 e
reine, como ja dito, os artigos publicados entre 1921 e 1922 em O Jornal, uma
nota final em que explicita o fim da sua colaboracio neste periédico, justificada
por ele em razdo da militancia e ideias defendidas naquelas paginas, e, termina
com a reproducdo da conferéncia que Jackson de Figueiredo proferiu a convite
do Curso Jacobina, em 31 de agosto de 1922, na sede do Circulo Catdlico, no

Rio de Janeiro.

A reagdo ao bom-senso é uma obra de carater imediatista e produzida
ao calor da conjuntura. Como chamou atencéo Iglésias ao tratar do pensamen-
to reacionario de Jackson, de um lado, isso traz entusiasmo, movimento e co-
lorido aos seus textos, de outro “tira-lhes a objetividade e a isencao” (IGLESIAS,
197, p.144). Dessa forma, a fixagdo dos temas dominantes em sua obra é uma
tarefa bastante desafiante. No livio em tela, a questdo da liberdade, em uma

chave negativa, é recorrente®.

No pensamento de Jackson de Figueiredo, a liberdade estrutura as ou-
tras antiteses. A nogdo abstrata de liberdade surgiu com a Revolugado Francesa,
que confundiu as liberdades politicas com a ideia de Liberdade como principio
da vida social. Essa distingdo é central na economia discursiva de Jackson de
Figueiredo. Como principio da vida social, liberdade sempre deveria ser usada

com a inicial em letra minuscula. Liberdade, pois, significaria a dependéncia do

8  Francisco Iglésias (1971: 146-149) lista os seguintes temas como aqueles que dominam
a produgdo de Jackson de Figueiredo: catolicismo, contrarrevolugdo, ordem, autoridade,
nacionalismo e moralismo. Sem discordar da relagdo, acreditamos que se faz necessario
acrescentar mais um; liberdade.
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homem a Deus. Nao haveria, portanto, a possibilidade de ruptura deste lago,
embora a Revolucédo Francesa o tenha proclamado. A dependéncia do homem
com Deus é natural, é a forca que sempre surge, e ressurge, da propria degene-

rescéncia da humanidade.

Emblematico disso é a definicdo que fez da liberdade liberal que, en-
tendida “como principio organizador” ndo passaria de “uma quimera’, pois
como “néo existe na histdria, é forca, por conseguinte, destruidora” (O Jornal
29/7/1921). Tal perspectiva evidentemente nega a ideia de liberdade tal qual
defendida pelo liberalismo. A exaltacdo do espiritual constituiria o sentido ori-
ginal de liberdade, que é o fundamento do mistério do catolicismo. Nesse sen-
tido, o mistério ndo seria um enigma, e sim a plenitude ontoldgica na qual a
inteligéncia se une vitalmente a espiritualidade. A liberdade estaria para além da
materialidade, do concreto, do palpavel e de uma visio de mundo racionalista.
Livre era 0 homem que ndo se guiava somente pela razdo. A liberdade esta fun-
dada numa base de fé, orientada por uma tradigéo religiosa e politica que, para

Jackson, “se perde na origem dos séculos” (idem). Tradigdo esta do catolicismo.

Isaiah Berlin (2002), ao tratar da liberdade, indica que o liberalismo adota
uma nocdo de liberdade “negativa’, isto ¢, entendida como nao-interferéncia
do Estado na liberdade e propriedade, exceto para evitar dano a sociedade.
Esse conceito associou a ideia de liberdade as conquistas civis. Liberdade, por-
tanto, é “estar livre de” coergdes. Berlin chama a atencdo para um segundo
entendimento de liberdade: uma “liberdade positiva”. A sua matriz encontra-se
em Aristoteles, na premissa de que homem é um animal essencialmente poli-
tico, logo moral. Liberdade, portanto, é “estar livre para” participar do governo,
compartilhar do bem publico ou comum e resistir as tentativas de individuos

particulares de se apoderarem do patriménio publico.

A liberdade humana requeria ordem, exigindo um equilibrio de leis e de
condigdes quase tdo cuidadosas como a liberdade social e politica. Inspirado
pelas leituras de Joseph De Maistre e de Donoso Cortes, Jackson de Figueiredo

considerava a lei de natureza como algo misterioso, produto da Providéncia
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Divina que se revela a humanidade nos momentos de crise quando comandava

claramente os seus designios. O meio do comando era a tradigdo. Dessa forma,

a liberdade “como principio organizador” sé pode ser mesmo entendida como

uma quimera, pois, por esse sentido, estaria ancorada numa ideia abstrata de

direito. Ao contrario, o direito, com origem na tradi¢ao, estava ancorado na

experiéncia, portanto seria uma forca criadora. Em sua opinido, esta forca seria

a forca do bom senso. E o bom senso, para Jackson, era a autoridade, cuja fonte

era a religido catolica.

Logo no prefacio ao livro, Jackson resume a importancia do catolicismo

como o principio organizador da vida social. Disse ele:
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“E falemos claro: o que a verdadeira Histdria nos diz - a verda-
deira Historia, e ndo os phamphletos de cego e estupido secta-
rismo, adoptados em todos o Occidente, da Revolugdo franceza
para ca — o que ella nos diz é que uma Unica moral politica de-
corrente dos principios religiosos e moraes da Egreja Catholica,
que dignificou a humildade, a submisséo, e, fundando assim a
ordem pratica, poude coroa-la com as magnas conquistas da
liberdade christa: a dhesdo constante de grandes e pequenos
sentimentos do dever deante da lei, a consciéncia de que é pos-
sivel pacificamente a reforma de todos os abusos, de todos os

attentados a dignidade humana.

Creado, porém, pela Reforma protestante, o phantasma de uma
Liberdade, de pura e pesima metaphysica, isto é, sem realidade
objectiva que ndo a das suas criminosas consequeias, 0 que se
viu, de um a outro extremo do mundo Occidental, foi a morte
do systema monarchico christao, e a sua substituicdo pelo mais
nefando cesarismo, que tal foi e tal é o das chamadas monar-

chias liberaes, ou pela tyrannia da incompetecia, que tem sido
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a dos chamados governos democraticos, de republicanismo
mais ou menos vermelho — formando tudo isto uma s6 ordem
revolucionaria, anti-chrisia, deleteia, evidentemente impossivel
de sustentar-se por muito tempo mais, seja que delia venhamos
a ser langados nas trevas de um novo eclipse da civilisagao, seja
que retomemos o fio da fé salvadora, unica capaz de refazer-nos

moralmente” (FIGUEIREDO, 1922, p. 22).

A passagem acima traz 0s pontos principais da constru¢do contrarre-
volucionaria de Jackson. Sdo paragrafos-sinteses de como a modernidade, ao
plasmar outra nocéo de liberdade, gerou inimeras degeneracdes: a monarquia,
a republica, a democracia, o cesarismo, a revolucao, o liberalismo, a desordem.
Em suma, como a liberdade surgida com a Revolucdo Francesa contrapds dois
modelos civilizacionais, o cristdo e o moderno, e como este Ultimo, ainda que
tenha tentado, ndo conseguiu destruir o primeiro. E a chave explicativa para

isso € a Providéncia Divina.

O entendimento de que a liberdade liberal tinha em si o germe da des-
truicdo, que ja vinha sendo tratada desde os escritos do Conde De Maistre,
conduz a interpretagao de Jackson sobre a realidade politica brasileira em 1921
e 1922. Afinal, foi com base na nogdo de liberdade liberal que ganhou impulso
a democratizacéo, postulando a participagdo de todos os homens nas decisdes
politicas. Para Jackson, contudo, podemos dizer, em linguagem cara a retorica
cristd, que somos todos “filhos de Deus”, mas também desiguais neste vale de
lagrimas. Desigualdade que fundamenta a nogao de liberdade, uma vez que sua

fonte é Deus.

A partir desse postulado, Jackson defendeu que a soberania n&o é a von-
tade popular, atribuida a nacdo ou ao Estado. A soberania esta submetida a
autoridade. E a autoridade esta baseada no respeito a lei natural, que vem de
Deus; portanto, o povo ndo é a fonte primaria de onde emana todo poder ou
toda a autoridade. A autoridade vem de Deus e pelo povo se manifesta. O

ordenamento social se funda numa concepcéo organicista de sociedade, onde

87 m



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

cada peca da engrenagem contribui para a perfeicio social. E indissociavel a
fruicao da liberdade nessa ordenacéo social, pois a sociabilidade se inscreve na
natureza humana. £ a religido catolica o mantenedor desse equilibrio. A fideli-
dade ao pacto consentido é de natureza moral. A natureza animal do homem
nio encerraria sua capacidade de empenhar-se em uma promessa. £ a tradicao

que transforma o homem em animal social.

Também recusou as formas modernas de organizagdo politica, corrobo-
rando com a tradicdo catdlica que, desde a Contra-Reforma, reagia a moderni-
dade e que com a carta papal Rerum Novarum (1891) associou o liberalismo ao
socialismo e ao comunismo. Liberalismo/socialismo/comunismo integrariam o
mesmo sistema filosofico, cuja caracteristica comum era que renegavam o ca-
rater espiritual, religioso, do homem. Para ele, a religido, catdlica, era a fonte da
moralidade e as saidas ditas modernas ignoravam o papel de mestre da Histo-
ria, aqui entendida como a Providéncia divina — Unica forga a conseguir repor

a moralidade.

Foi a partir dessas lentes que Jackson atuou e interpretou a realidade bra-

sileira. Tratarei aqui especificamente da sucessdo presidencial de 1921 e 1922.

O governo de Epitacio Pessoa provocou descontentamento e 0posi¢ao
generalizados, dos militares aos setores urbanos e as oligarquias paulista e mi-
neira, que decidiram antecipar o exame do problema sucessorio. Ja no inicio de
1921, essas Ultimas forgas langaram a candidatura de Bernardes, com o compro-
misso de que o presidente seguinte seria Washington Luis, governante de S&o
Paulo. Em abril, o candidato oficial foi praticamente imposto a Epitacio, que por

essa razdo abdicou do direito de escolher o vice-presidente.

Contra a candidatura de Bernardes levantou-se o Rio Grande do Sul, por
intermédio de Borges de Medeiros, denunciando o arranjo politico como uma
forma de garantir recursos para os esquemas de valorizagdo do café, quando
o pals necessitava de finangas equilibradas. Os galichos temiam também que
se concretizasse uma reforma constitucional limitando a autonomia dos esta-

dos. A cisdo politica nacional ficou evidenciada pelo ndo comparecimento do
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ex-presidente Nilo Pecanha e dos representantes do Rio Grande do Sul, Bahia,
Pernambuco e Rio de Janeiro a convengao situacionista, realizada em 8 de ju-
nho de 1921. Nilo, apoiado por Borges de Medeiros, tentou fazer com que Ber-
nardes desistisse em favor de Rui Barbosa ou Venceslau Bras, mas acabou con-
cordando em langar sua propria candidatura. Logo em seguida, foi organizada
no Rio de Janeiro a Reagdo Republicana, que indicou a chapa Nilo Peganha-José
Joaquim Seabra para as eleicdes de 1922. Foi deflagrada entdo uma crise politi-

ca, cujo apice foi o escandalo das “cartas falsas”.

Jackson defendeu Bernardes durante todo o periodo, e resume seu argu-

mento em um artigo de 20 de julho de 1921, quando declarou:

“Ja que devemos obediéncia a uma constituicdo politica, que
nés mesmos consentimos que se proclamasse, sem consulta
dos interesses religiosos da maioria que somos, é logico que
ndo desejamos um governo de carater confessional. Mas por
isto mesmo ndo devemos nunca concorrer para que o tenha-
mos anti-catholico, sectario, a servi¢o das minorias religiosas do

paiz”. (FIGUEIREDO, 1922, p. 35).

Continuou ele:

“Agora, pergunto se pode haver duvida, da parte de um verda-
deiro catholico, ante os nomes dos srs. Bernardes e Nilo...podera
haver, entre nds, quem fique indeciso entre a serena affirmacgao
de catholicismo do Sr. Bernardes, e aquelle “eu sou catholico’
do Sr. Nilo, que a cada passo confunde a nossa Egreja, a Egreja
da maioria absoluta dos brasileiros, com as seitas, a que a nossa

Constituicao garante plena liberdade?” (idem, p. 35-36).

Forjadas por Oldemar Lacerda e Jacinto Guimardes, as cartas estavam

em oferta desde o inicio do segundo semestre de 1921, e os falsificadores ja
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haviam tentado vendé-las ao préprio Bernardes, tendo sido repelidos. No dia 9
de outubro de 1921, o Correio da Manhd estampou em fac-simile uma delas,
datada de 3 de junho e supostamente dirigida por Bernardes a Raul Soares.
Depois de se referir a Hermes como “esse sargentdo sem compostura’, e ao ban-
quete em que sua candidatura a presidéncia fora lancada por numerosos ofi-
ciais como uma “orgia”, a carta dizia dos militares: “Essa canalha precisa de uma
reprimenda para entrar na disciplina”. E prosseguia: “Veja se o Epitacio mostra
sua apregoada energia, punindo severamente esses ousados, prendendo os que
sairam da disciplina e removendo para bem longe esses generais anarquizado-
res. Se o Epitacio com medo nado atender, use de diplomacia, que depois do
meu reconhecimento ajustaremos contas. A situa¢do ndo admite contempo-
rizagdes, os que forem venais, que é quase a totalidade, compre-os com todos
os seus bordados e galdes”. No dia seguinte, mais uma carta, chamando Nilo
Pecanha de "“moleque capaz de tudo” e confessando a apropriacéo de dinheiros

publicos de Minas Gerais foi publicada no mesmo jornal.

Estupefato com a publicagdo das cartas, Bernardes negou veemente-
mente a autoria. Nos dias seguintes, o Clube Militar se reuniu e declarou falsa a
primeira carta, que dizia respeito a corporagdo. O préprio Hermes da Fonseca
manifestou essa opinido. Mas a campanha eleitoral tornou-se extremamente
tensa e a insubordinagdo instalou-se nos quartéis. Oficiais, principalmente jo-
vens — chamados de modo geral de “tenentes” —, pregavam abertamente a
conspiracdo, caso Bernardes fosse eleito, e ameacas de golpe pairavam no ar em

todos os estados.

As primeiras repercussoes das “cartas falsas” junto ao publico traduzi-
ram-se num incidente grave: no dia 15 de outubro, quando chegou ao Rio de
Janeiro para iniciar sua campanha, Bernardes recebeu uma vaia estrepitosa da
multiddo que ocupou a avenida Rio Branco, por onde passou seu cortejo, cer-
cado de medidas de seguranca. Excetuando-se o marechal Hermes nas eleicdes
de 1910, nenhum candidato foi tdo maltratado e ridicularizado quanto Bernar-

des, 0 “seu Mé” das cangdes populares da época.
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O debate sobre as cartas prosseguiu, por seu turno, levando os milita-
res mais radicais a pressionar no sentido de que o Clube Militar tomasse uma
atitude. Na cronica intitulada Exército e politica, de 15/11/1921, Jackson de Fi-

gueiredo declarou que:

“Uma nagdo em que a ordem militar se sobrepde a ordem civil
é, politicamente, sempre foi, uma nagio que esta a morrer, uma
patria de revolugdes, uma fornalha de rancores e odiosidades,
um cenario de negagdo — ja ndo direito da desmoralizadissima
Liberdade dos lemas liberais — mas das liberdades por que todo

homem consciente se deve bater” (FIGUEIREDQ, 1922, p. 55-56).

Qual seria a liberdade por que todo homem se deve abater? Para respon-
der a esta pergunta, é preciso ter claro que a liberdade para Jackson s pode ser
concretizada junto a ordem e a disciplina. E, no caso de um catdlico, a liberdade

estd sempre limitada pelo proprio catolicismo.

Referindo-se ao tenentismo e as suas propostas, Jackson de Figueiredo,
em 16 de abril de 1922, indagou: “Que liberdade seria essa que nos prometiam
os enxovalhadores da familia brasileira, os indisciplinados do nosso Exército?
Como crer na duragdo de uma liberdade que comega na gangrena? Perguntava
José de Maistre” (FIGUEIREDO, 1922, p. 171). Para ele, parte do Exército buscava
assumir o lugar da religido como argamassa da nacionalidade brasileira, ames-

quinhando a instituicdo e pondo-a sob risco.

O caso das cartas falsas e o levante tenentista foram interpretados na
mesma chave: eventos que, mais do que tornar a campanha eleitoral tumultua-
da e conflituosa para com isso favorecer a chapa de Nilo Pecanha, refletiam um
embate civilizacional entre liberalismo-maconaria e antiliberalismo-catolicismo.
Nele, a questdo da definicdo de liberdade assumiu o lugar central, pois era pre-
ciso resistir e combater “a estipida mentalidade dos cangaceiros da liberdade”

(FIGUEIREDO, 1922, p. 198). Em seu lugar, é preciso refor¢ar a mentalidade da
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liberdade civil. Aqui entendida, a liberdade restringida pelo catolicismo, pois “a
liberdade, digo, s6 é, de facto, o que Deus quer que ela seja, quando se faz, no
mundo, a esséncia, o espirito da ordem” (FIGUEIREDO, 1922, p. 232).

Consideracoes finais

A liberdade nos escritos e na acdo politica de Jackson esta submetida a
ordem do catolicismo. A religido catolica seria o fio a conduzir as condutas hu-
manas. A politica, portanto, deve também estar voltada para o objetivo Ultimo
das agdes humanas, que é Deus. O que importa é a pureza de intengdes e a
coeréncia entre intenc¢do e agdo no resultado final. Com efeito, a politica assim
entendida se transforma na exteriorizagdo da espiritualidade. Ndo é nem o con-
trato hobbesiano que os individuos fazem a fim de perpetuarem e protegerem
suas vidas, nem uma moral diversa da crista para os negdcios do governo, como
em Magquiavel. Assim, é claro que o reino da politica é o dominio da moral.
Evidentemente, ndo se admite a separacdo do Estado e da religiao, com a qual
a tese liberal relega a religido ao dominio privado. E a religido, catélica ¢ claro, a

bussola das agdes humanas na polis.

Portanto, Jackson identifica no liberalismo, e na sua visdo de liberdade, o
inimigo a combater. De tal forma que é por essa lente que Jackson interpreta e

toma partido nos embates politicos no Brasil dos anos 1920.
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PLINIO SALGADO,

Os intelectuais do Sigma e o fundamentalismo cristao
Integralista pretérito e contemporaneo

JEFFERSON RODRIGUES BARBOSA! |

Introducao: intelectuais, ideologias e
conflitualidades de classes

Para Antonio Gramsci (2004), todos os grupos sociais desenvolvem seg-
mentos intelectuais com o objetivo de proporcionar homogeneidade e cons-
ciéncia de suas proprias funcdes? objetivando a necessidade de criar condi¢des

para a expansdo de sua propria classe ou fracao de classe.

A énfase de Gramsci sobre o papel dos intelectuais para compreender
uma determinada realidade social suplanta perspectivas de carater sociologico.

O autor adverte que o erro metodoldgico mais difundido é buscar como cri-

1 Professor do Departamento de Ciéncia Sociais da Universidade Estadual de Londrina (UEL).

2 “Em outros termos: os intelectuais ndo sdo uma classe, mas uma categoria social; ndo
se definem pelo seu lugar no processo de producdo, mas por sua relagdo com as instancias
extra-econémicas da estrutura social; do mesmo modo que os burocratas e os militares
se definem por sua relagdo com o politico, os intelectuais situam-se por sua relagio com
a superestrutura ideologica. Quer dizer: os intelectuais sdo uma categoria social definida
por seu papel ideoldgico: eles sdo produtores diretos da esfera ideoldgica, os criadores de
produtos ideoldgicos culturais”( LOWY,1998, p.25).
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tério para entendimento das dimensdes da acepcdo de intelectuais no que é
intrinseco as atividades dos mesmos, no sentido de uma compreensao articula-
da a acepgao “enciclopédica” desta categoria, em vez de analisar o papel das

relaces entre atividades intelectuais no conjunto das relagdes sociais.

Segundo o autor, na sua producdo tedrica realizada no carcere fascista,

em especifico no Caderno 12,

Quais sdo os limites “méaximos” da acepcio de “intelectual”? E
possivel encontrar um critério unitario para caracterizar igual-
mente todas e as diversas e variadas atividades intelectuais e
para distingui-las, a0 mesmo tempo e de modo essencial, das
atividades de outros agrupamentos sociais? O erro metodoldgi-
co mais difundido, ao que me parece, é ter buscado este critério
de distingdo no que é intrinseco as atividades intelectuais, em
vez de busca-lo no conjunto do sistema de relagdes no qual es-
tas atividades (e, portanto, os grupos que as personificam) se
encontram no conjunto geral das relagdes sociais. [..] Um das
caracteristicas mais marcantes de todo grupo que se desenvol-
ve no sentido de dominio é a sua luta pela assimilacdo e pela
conquista “ideolégica” dos intelectuais tradicionais, assimilagao
e conquista que sdo tao mais rapidas e eficazes quanto mais o
grupo em questao for capaz de elaborar simultaneamente seus

préprios intelectuais organicos (GRAMSCI, 2004, p.18-19).

Os intelectuais organicos da burguesia, segundo o referido autor, sdo os
“prepostos” do grupo dominante para o exercicio das fun¢des subalternas de
hegemonia social e do governo politico, suas fungdes sdo propalar o consenso
entre a populacdo de determinado sistema social segundo os paradigmas dos
grupos hegemonicos, ou em busca de hegemonia, exercendo uma fungéo po-

litico-social no sentido de mediacdo politica e cultural.
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A concepgdo gramsciana de que os fendmenos ideoldgicos ganharam
uma materialidade autdbnoma ndo pode ser desvencilhada da articulacdo do
papel desempenhado pelos intelectuais, pela imprensa e pelos partidos poli-

ticos.

Nesse sentido, ressalta-se a funcdo dos intelectuais chauvinistas, por
exemplo, na construcdo do partido integralista brasileiro, nas manifestacdes
contemporaneas de atuagdo dos intelectuais do sigma e no seu papel organiza-

tivo para divulgacdo e defesa dos principios defendidos.

Em 1969, em uma entrevista concedida a Kofler, Holz e Abendroth, pu-
blicada com o titulo “Conversando com Lukacs”, o filésofo hingaro afirmou
um elemento de carater ontologico fundamental: o reconhecimento do ho-

mem ativo no mundo real como portador de atos teleologicos?

Deste forma, a ideologia dos herdeiros do sigma, segundo os pressupos-
tos lukacsianos, é aqui compreendida como manifestacdo de atos teleologicos

secundarios, enquanto prévia-ideacdo® que condiciona a pratica politica dos

3 “[.] na sociedade cada homem existe numa determinada situagédo de classe a qual
naturalmente pertence a inteira cultura de seu tempo; ndo pode assim haver nenhum
conteudo de consciéncia que ndo seja determinado pelo ‘hic et nunc’ da situagdo atual.
[..] uma consciéncia pretensamente livre dos liames sociais, que trabalha por si mesma,
puramente a partir do interior, ndo existe e ninguém jamais conseguiu demonstrar a sua
existéncia. Creio que os chamados intelectuais desprovidos de vinculagdes sociais, como
também o slogam, hoje em moda, do fim da ideologia, sejam uma pura ficgio, que nado
tem propriamente nada a ver com a efetiva situacdo dos homens reais na sociedade
real”’(KOFLER;HOLZ,ABENDROTH, 1969, p. 40).

4 Aprévia-ideagdo, o planejamento que antecede e dirige a agdo, ao ser levada a pratica, se
materializa, se objetiva, propiciando causalidades e novos nexos causais no mundo objetivo.
Nesse sentido, a categorizagao de uma teleologia chauvinista é compreendida aqui enquanto
projecdo de uma finalidade de agdo, neste caso, de intervencdo politica de intelectuais
herdeiros do conservadorismo, gerando novos nexos causais nas disputas e conflitualidades
dentro da sociedade civil e da sociedade politica. As ideologias sdo um instrumento de
luta social e tem uma fungao social de legitimagdo ou construgao de uma nova hegemonia
politica. Um processo de objetivacdo para ter éxito deve ter por base um efetivo setor
da realidade que se pretende influenciar, assim, as finalidades sdéo sempre socialmente
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militantes. A ideologia integralista, enquanto concepgao autocratica de orde-
namento social, ¢ uma configuracio de concepcdes resultantes de uma ideolo-

gia de classes, resultante da expressdo das conflitualidades sociais de sua época.

A Acdo integralista Brasileira (AlIB), que atuou no Brasil legalmente entre
1932 e 1938, foi o resultado da articulagdo de intelectuais brasileiros apologistas
dos regimes chauvinistas da Europa na primeira metade do século XX. Entre a
década de 1940 a 1960 foi articulada a continuidade do integralismo através
da atuagdo do Partido de Representacdo Popular (PRP). O PRP ndo possuia s6
integralistas em seus quadros, mas representou um espaco institucionalizado

de permanéncia dos militantes do sigma nas disputas eleitorais.

Plinio Salgado, em visita a Europa na década de 1920, encontrou-se in-
clusive com Mussolini, afirmando que “ndo era bem isso que o Brasil precisava,
mas era algo semelhante”, como fez referéncia um dos pioneiros estudiosos do

integralismo brasileiro, Hélgio Trindade (1974).

A identificacdo da identidade ideoldgica dos integralistas, enquanto ex-
pressdo da insatisfacdo das classes médias, foi apontada por muitos autores
desde os primeiros estudos sobre o tema. Para Trindade (1974), em seu traba-
lho pioneiro sobre a AIB, a organizacdo foi interpretada em sua composicéo

como formada, na maior parte, por segmentos das classes médias:

A fascinacéo pela experiéncia fascista na Europa e o surgimento
dos movimentos de extrema-direita no Brasil conduzirdo Sal-

gado a fundar a Acéo Integralista Brasileira com o objetivo de

construidas, na logica lukacsiana compreendida como intentio recta, mirando a busca e
selecdo dos meios que impulsionem a consciéncia para além de si propria. Entende-se aqui
que, nesse sentido, que as transformagdes na esfera do ser social e as novas determinagdes
dos avangos tecnoldgicos possibilitaram a reconfiguragdo e metamorfose de elementos da
tradigdo conservadora transmutada ao chauvinismo das autocracias das primeiras décadas
do século XX. Para a compreensdo das categorias filosoficas de teleologia e prévia-ideagédo
consultar (LESSA, 1996).
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influir sobre os rumos ideoldgicos da Revolugao de 1930. A ra-
pida ascensdo do integralismo e a sua penetragdo ideoldgica no
seio das classes médias, como também entre certos segmentos
das classes trabalhadoras, transformara este movimento na pri-

meira organizagao de massa no Brasil (TRINDADE, 1974, p.288).

Chasin (1978) afirmou também sobre a identidade de classe dos integra-

listas como de origem pequeno burguesa:

[..] Poder-se-ia falar aqui de um estado intermédio para um ca-
pitalismo intermédio. Ou em termos mais usuais; um estado pe-
queno-burgués a dirigir soberanamente um capitalismo peque-
no-burgués de base rural. Estado Forte duplamente limitado; de
um lado pela concepgio espiritualista do homem, de quem é
utensilio e protetor, e doutro pelo nacionalismo defensivo, de

raiz tradicionalista. [...] (CHASIN, 1978, p.613).

Gilberto Calil (2005), em sua tese sobre o Partido de Representacdo Po-
pular, afirmou serem os integralistas uma expressdo politica da pequena burgue-
sia. O autor discutiu a base social do PRP (CALIL, 2005 p. 238-282) e o perfil so-
cial dos eleitores, dos militantes e dirigentes municipais, dos dirigentes estaduais,
e da direcdo nacional (CALIL, 2005). Os estudos do referido pesquisador (CALIL,
2005, p. 58) sobre as relagdes dos integralistas com o golpe de 1964 também afir-
mam a relagdo de financiamento das publicagées do PRP por parte de fragdes da
burguesia que tinham interesse nas publicacdes integralistas por disseminarem
o anticomunismo (CALIL, 2005, p.58). O integralismo, mesmo tendo expressdes
de participagdo entre trabalhadores e alguns membros da burguesia, tinha de
fato a AIB na década de 1930, e o PRP durante o periodo da Guerra Fria, em seus

quadros a maioria dos militantes oriundos das classes médias.

Os movimentos e partidos portadores de ideologias marcadas pelo

chauvinismo souberam aproveitar os contextos politico depois de 1945 e fo-
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ram favorecidos pela realidade do periodo da Guerra Fria. E, apds o término
da Segunda Guerra, de acordo com Vizentini (2000b), foram articuladas redes
de solidariedade ideoldgica entre organizagdes politicas filiadas a concepcdes

ideoldgicas nacionalistas.

A derrota das “Potencias do Eixo” e de seus aliados propiciou condicdes
para que muitos militantes comecassem a agir na ilegalidade. E, quando o co-
munismo foi propalado como Ultimo inimigo a ser derrotado pelas “democra-
cias” ocidentais do periodo da guerra fria, muitas organizagdes gradualmente
voltaram a estruturar-se como movimentos ou partidos politicos, apresentan-

do o anticomunismo como bandeira ideoldgica comum. Este foi o cdo do PRP.

Nos nucleos da AIB, que existiram em algumas centenas de cidades do
Brasil na década de 1930, os militantes tinham treinamento fisico; em certos
nucleos aprendiam lutas de contato e treinamento paramilitar. Sendo o antis-

semita Gustavo Barroso o lider das milicias do sigma.

Os integralistas eram também vigiados pela policia politica do governo
Getulio Vargas, o DOPS. Existem muitas fotos que comprovam a apreensdo de
armas em nucleos da AlB, naquele periodo, apreendidas pela policia varguista.
E, é claro, ndo se pode aqui deixar de fazer referéncia a tentativa de golpe de
Estado dos integralistas na década de 1930 que, ao lado de outros opositores
de Vargas, tentaram tomar o palacio da Guanabara, entdo sede do Governo

Federal no Rio de Janeiro, ocasido de mortes e prisdes de alguns golpistas.®

Tais evidéncias podem ser consultadas em referéncias bibliograficas e
em centros de documentagao, como o Arquivo Publico do Estado de Séo Paulo
e 0 Arquivo Publico Municipal da cidade de Rio Claro (SP), onde existem mui-
tos documentos dos antigos nlcleos da AlB e colecdes de jornais integralistas
editados na década de 1930, que provam em varios de seus artigos os posicio-

namento favoraveis da AIB em relacéo a Italia de Mussolini, a Alemanha nazista,

5  SILVA, H. 1938: terrorismo em campo verde: o ciclo Vargas. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1964. 421p. (Documentos da histéria contemporanea; 11).
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ao regime Salazarista em Portugal e, do General Franco na Espanha, como foi
comprovado em pesquisa anterior (BARBOSA, 2007).

Os famigerados buscaram sempre mostrar que eram “diferenciados” dos
movimentos e partidos nacionalistas que estavam em voga na primeira meta-
de do século XX, negando que pertenciam a um partido que prestou apoio e
recebeu financiamento do fascismo italiano, e que enviou militantes para lutar
na guerra civil espanhola ao lado dos franquistas. Suas preferéncias ideoldgicas

estdo provadas nos livros e jornais que publicaram antes do final da Il Guerra.

Depois da Segunda Guerra, os lideres integralistas buscaram, de varias
formas, negar sua apologia as autocracias chauvinistas da Europa e, até mesmo
reeditaram livros de intelectuais integralistas alterando palavras de apoio ao
fascismo e nazismo que constavam em publicacdes da organizacdo editadas
antes de 1945. Isso ocorreu, sobretudo, na publicagdo da década de 1950 das

obras completas de Plinio Salgado.

Moral, religiao e chauvinismo como paradigma do
Integralismo de Plinio Salgado

A ideologia integralista incorporava como justificativa de sua singularida-
de com os regimes autocraticos europeus, segundo Salgado, a ideia de uma pre-
tensa “revolugao”, uma sublevagio, ndo nos moldes de uma revolucdo burguesa
ou comunista, e sim uma revolucdo de ideias, uma “revolucdo do espirito™. Ha-
via o intento de um paradigma cerceado por um sincretismo entre politica e ele-
mentos de cunho moral e religioso, em detrimento ao denominado ascendente
materialismo. Para uma melhor compreenséo do significado da revolucédo do es-

pirito proposta por Plinio Salgado, é necessario uma maior argumentagao a res-

6 A “revolucdo do espirito” para Plinio Salgado representava uma revolugdo de idéias,
uma nova mentalidade, legitimada por valores de ordem nacionalista e espiritualista crista.
O termo revolucédo do espirito é estudado em maior profundidade no primeiro capitulo do
livro de CAVALARI, (1999) e Araujo (1988).
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peito de duas categorias que, segundo Aratjo (1988, p. 28-29), sdo fundamentais

para o entendimento da doutrina integralista: 0 materialismo e o espiritualismo.

O padréo de “civilizagdo” proposto por Salgado e o fundamento da iden-
tidade ideolégica e da agdo politica integralista era, e continua a ser, legitimado
pela defesa de principios norteadores sustentados pela maxima “Deus, Patria e
Familia”, lema e sintese do modelo de sociedade idealizado pelos intelectuais

do sigma.

Os valores que fundamentam a educagdo dos integralistas sdo orienta-
dos pelos principios de defesa de uma organizagdo com embasamento funda-
mentalista cristdo e chauvinista, cujos valores morais tém, desde a década de
1930, como premissa enaltecer a “cultura nacional” e resgatar determinados

valores deturpados pela “6tica materialista”.

Para restabelecer a harmonia social afligida por uma concepgido mate-
rialista de mundo intrinseca a situagdo de competicao entre os homens, Plinio

Salgado advertiu:

E necessario que elas sejam combatidas pelos valores promo-
vidos pela concepcdo espiritualista de vida. Estes valores im-
plicam, fundamentalmente no privilégio de idéias associadas a
religido, a crenca em Deus, na imortalidade da alma e, portanto,
a certeza de que a nossa existéncia é um fendmeno essencial-
mente transitdrio, condicionado a uma aspiragao eterna, supe-

rior (SALGADO, apud ARAUJO, 1988, p. 31).

Em suas argumentacdes acerca da religido, Salgado desenvolveu uma
justificativa maniqueista, em que a concepgdo materialista era cerceada pela
competicdo como lei natural entre os individuos. Era devido a brutalidade que
tal perspectiva gerou na humanidade que a concepcéo “espiritualista” para os
integralistas proporcionava uma utopia cujo fundamento era a “solidariedade”

sob a bandeira do partido e da nagao.
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A interpretagdo da histéria de Plinio Salgado era influenciada por uma
l6gica de carater etapista, em que a fase final de desenvolvimento das socie-
dades seria caracterizada pelo triunfo das “concepcdes espiritualistas de exis-
téncia”. Apoiando-se numa concepgdo de ordem evolutiva baseada no con-
fronto entre o conceito materialista e o espiritualista, a ideologia integralista
era apresentada como uma fase superior de desenvolvimento e organizacio
das sociedades. Segundo o paradigma integralista esbogado na “concepgao de
histéria” formulada por Plinio Salgado, a civilizagdo era compreendida em seu
desenvolvimento por etapas divididas em quatro humanidades: a primeira, de-
nominada humanidade politeista; a segunda, humanidade monoteista; a tercei-
ra, humanidade ateista; e a quarta humanidade, denominada de humanidade
integralista (SALGADO, 1936).

Para Salgado, o materialismo configurava-se, portanto, como principio
fundamental da terceira humanidade, e o Brasil, apesar de sua tradicdo crist3,
encontrava-se sob a égide do ateismo: “De acordo com o seu esquema de inter-
pretacdo da historia, o Brasil foi situado no contexto da terceira humanidade - a
humanidade ateista” (BRANDI; SOARES, 1984, p. 3054). O Brasil, mesmo sob o
controle de uma concepgao materialista, possui, segundo Salgado, um “substra-
to espiritualista’, uma caracteristica presente de forma mais intensa nas regides

interioranas do pais, nos individuos comuns, no denominado “caboclo”:

Aqui a civilizagdo ateista é forgada a conviver com uma espécie
de fungo, de substrato espiritualista, raramente pressentido pe-
las elites metropolitanas, mas percebido com uma intensidade
cada vez maior a medida que se avanca em direcdo ao interior
do pais. Esta é basicamente habitada pelo nosso caboclo, gente
“simples”, “pobre”, e “honesta”, em cujo coragao, segundo Plinio
o “sentimento da nacionalidade” bate com muito mais vigor
com muito mais vigor do que no de qualquer dandy cosmopoli-

ta e alienado do litoral (SALGADO, apud ARAUJO, 1988, p. 50).
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Os integralistas buscavam representatividade no contexto das contra-
dicdes de uma “sociedade em transi¢ao”, como afirma Trindade (1979). Assim,
a discussdo vigente na sociedade das décadas de 1920 e 1930 de um projeto
politico nacional de um “Estado Forte” e a ascensdo do movimento de renova-
cdo espiritual catélica foram captados e articulados, sob a inspiracdo também
de valorizagido dos regimes chauvinistas da Europa. A ideologia do sigma foi
fundamentada rearticulando temas em voga do debate intelectual nacional no
contexto pré-segunda guerra mundial e seus fundamentos permanecem como

norte da atual militdncia.

Compreendidos nesta analise, em acepc¢do gramsciana, como intelec-
tuais, os integralistas representavam outrora, e representam ainda hoje, um
segmento politico marcado por uma concepcéo ideoldgica solidificada em ele-

mentos moralizantes, como apontado.

Integralismo contemporaneo e os
herdeiros de Plinio Salgado

Apds o falecimento de Salgado, em 1975, autodenominado “chefe su-
premo”, a reorganizagao dos integralistas ganhou novo félego com os militan-
tes da década de 1990 e da primeira década do século XXI. Hoje, por meio
de nucleos, publicagdes impressas e sites, continuam atuantes os herdeiros do
sigma Y (simbolo matematico usado pelos integralistas pretéritos e contempo-

raneos, cujo significado é somatéria).

No Brasil das tltimas décadas foram organizadas diferentes correntes po-
liticas que, singulares em suas configuragdes ideoldgicas, sdo aproximadas em
suas concepgdes nacionalistas excludentes marcadas pelo discurso da ordem
moral, do anticomunismo e antiliberalismo, como o Partido da Reedificagdo da
Ordem Nacional (PRONA) e o Partido Nacional Socialista Brasileiro (PNSB), e

as tentativas de rearticulacao do integralismo novamente em partido politico.

Articuladas em associacdes e movimentos na sociedade civil e em par-
tidos no ambito das instituicdes politicas representativas, algumas expressoes

chauvinistas nacionais se destacaram nas Ultimas duas décadas pela sua mili-
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tancia e relativo crescimento. Como os seguidores da ideologia formulada por
Plinio Salgado: os integralistas contemporaneos. E novos estudos apontam as
rearticulagdes de antigos militantes integralistas com as novas geragdes dos
herdeiros do sigma, a partir de 1980 até a atualidade (CARNEIRO, 2007; NETO,
2070, BARBOSA, 2008, 2011).

A ideologia do sigma néo é, entretanto, uma copia mimética e possui
elementos particulares, o que ndo dissocia os integralistas pretéritos e contem-
pordneos da universalidade das expressdes chauvinistas, como manifestacao
defensiva de reacdo e de replidio a esquerda e ao liberalismo, na defesa de
valores retrogrados de ordenamento social.

Os primeiros partidos politicos chauvinistas articularam elementos co-
muns em suas formas de organizacao e militancia: ideologia nacionalista exa-
cerbada, culto ao lider, organizacdes milicianas de carater paramilitar, escolas
de formagao politica para solidificar as respectivas ideologias dos partidos cen-
tralizadores nos seus militantes, oriundos em grande medida de segmentos da
pequena burguesia, criticos ao sufragio e ao multipartidarismo em defesa da
propriedade privada e da ordem. Hoje as formas de organizacdo desses militan-
tes sdo diferenciadas e descentralizadas, entretanto, seus valores permanecem
como manifestacdo de uma ideologia de reacéo.

A militancia integralista na atualidade se rearticula mesmo marcada pela
descentralizagdo partidaria, em que seus ativistas, comprometidos com a difu-
sdo da sua propaganda politica, buscam articular novos seguidores e formar
novos nlcleos em diferentes regides do pais.

As tentativas de rearticulacdo dos militantes em questdo podem ser evi-
denciadas pela questdo da realizagcdo de Congressos Nacionais. Realizado em
2004, o denominado | Congresso Integralista para o século XXI foi um marco
na busca de rearticulagdo dos herdeiros do sigma, evento este que propiciou
Nnos anos seguintes NOVOs encontros nacionais entre os militantes: como o
Congresso Nacional Integralista, realizado em 2006, o Il Congresso Nacional
Integralista e, o IV Congresso da Frente Integralista Brasileira, realizado em 2012.
Os eventos ocorreram nas cidades de S&o Paulo e Rio de Janeiro, congregando
as principais liderangas das organizagdes mais expressivas dos integralistas na
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contemporaneidade para o estabelecimento de estratégias para a expansao de
suas respectivas organizagoes.

A Frente Integralista Brasileira (FIB), entre os novos grupos de integralis-
tas, defende a manutengao da ideologia formulada originalmente na década de
1930, porém outras organizagdes de militantes enfatizam a necessidade de revi-
sdo das concepgdes oriundas da génese do movimento, diante das novas con-
junturas contemporaneas, como o Movimento Integralista Linearista - MILB.

A Frente Integralista Brasileira (FIB) é a organizagdo mais representati-
va entre os militantes contemporaneos, e foi criada em 2004, como resultado
do denominado “I Congresso de 2004”. O Movimento Integralista Linearista
(MIL-B) também foi fundado em 2004, pelo policial federal Cassio Guilherme
Reis Silveira. Porém, devido a sua interpretacido da ideologia integralista, o Li-
nearismo, ocorreram atritos, que levaram o fundador do MIL-B em 2006, a tor-
nar o nucleo de Campinas independente da FIB.

Um dos elementos mais marcantes na ideologia do sigma é o funda-
mentalismo cristdo que advoga uma interpretagdo com base em propostas
politicas marcadas por valores organicistas e pela intolerdncia e preconceito.
Esses elementos podem ser evidenciados nas publicagdes integralistas contem-
poraneas; sobretudo na defesa de um suposto “direito natural’, na defesa da
homofobia e na critica ao aborto. Temas que revelam as bases fundamentalistas
dos intelectuais do sigma na atualidade na defesa de pressupostos autocraticos

de ordenamento social.

A funcao social da ideologia Integralista
contemporanea a partir da analise de alguns
temas recorrentes nas suas publicacoes

A investigacdo das publicacdes da militdncia contemporanea’ possibi-
litou, numa perspectiva critica, o estudo das permanéncias e mudangas dos

7 BARBOSA. Jefferson, Rodrigues. Integralismo e ideologia autocratica chauvinista
regressiva: critica aos herdeiros do sigma. Marilia, 2012. 717 f. Tese (Doutorado) — Programa
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valores preconizados pelos lideres da AIB da década de 1930, por meio das
publicacdes impressas e das novas tecnologias de informacdo e comunicagao.

Essas organizacbes buscam interpretar a conjuntura contemporanea e
intentam preparar e mobilizar os seus adeptos para acdes na sociedade, e as
novas tecnologias cumprem novas determinagdes fundamentais, num sentido
diretivo e organizativo, para a continuidade da difusdo de suas concepgdes de
ordenamento social.

As propostas politicas divulgadas pelos meios impressos (jornais, bo-
letins e informativos) e sites dos atuais nlcleos integralistas também apresen-
taram textos que evidenciaram a tentativa de difusdo e atualizagdo de suas
concepgdes ideoldgicas.

Como exemplo dessa proposicdo, encontram-se no artigo “Resumo das
principais propostas integralistas” esta e outras fontes selecionadas e referen-
ciadas nesta pesquisa, possibilitando a interpretagdo de que, aproximados com
a plataforma politica de organizagcdes chauvinistas internacionais, porém apre-
sentando particularidades, os integralistas contemporaneos também buscam
modernizar os elementos constitutivos de sua propaganda politica. Os boletins,
informativos, jornais e sites analisados apresentaram, como constatado, temas
modernos como a critica a globalizagdo, aos movimentos sociais como o MST,
a critica ao Partido dos Trabalhadores (PT), a oposicdo ao aborto, a defesa da
ecologia, do pluripartidarismo e a negagdo da identidade ideoldgica autocrati-
ca, temas evidenciados e comprovados nas referéncias das fontes pesquisadas

nesta investigagao.

A andlise das fontes possibilitou a interpretagdo de que os atuais mili-

tantes buscam modificar alguns de seus pressupostos buscando maior acei-

de Pos-Graduagdo em Ciéncias Sociais - Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Universidade
Estadual Paulista — UNESP, Marilia, 2012.

8  GUILHERME, C. Resumo das principais propostas integralistas. Disponivel em:
http://brgeocities.com/nucleointegralista/resumo.html. Data de acesso: 4 de outubro de
2007.

107 W



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

tabilidade perante a opinido publica. Assim como os integralistas do periodo
do PRP, os herdeiros do sigma na atualidade ndo querem a identificagdo com o
fascismo. Porém, os integralistas hoje, assim como outrora, entram em contra-
dicdo quando seus textos e concepgdes sdo colocados sobre a analise cientifica
critica, que revelaram que elementos ideolégicos ditatoriais continuam como

base de sustentagdo dos valores preconizados pelo objeto aqui investigado.

Nesse sentido, ressalta-se a pertinéncia da tese defendida por José Chasin
(1978) que, figurando entre os estudos inaugurais sobre o tema, proporcionou ao
debate politico e académico brasileiro a interpretagdo sobre o legado da ideolo-
gia formulada por Plinio Salgado sob a perspectiva dos fundamentos filoséficos
de Gyorgy Lukacs (1959). Destacando os aspectos irracionalistas e reacionarios

do integralismo brasileiro como manifestacdo de decadéncia ideolégica.

Como fundamentado na tese que subsidia este debate, os desdobra-
mentos de uma formacdo marcada pelo carater hipertardio de desenvolvimen-
to das instituicdes sociais proporcionou como contradi¢ao o estreito desenvol-
vimento das formas populares de participagdo politica, gerando um modelo de
Estado conservador e carater autocratico (CHASIN, 1978; FERNANDES, 2006).

Nesse contexto, intelectuais e organizacdes politicas de carater chauvi-
nista no Brasil encontraram um caminho propicio para a ressonancia das suas
ideologias. Posteriormente, na segunda metade do século XX, como apontado,
a conjuntura da Guerra Fria e a Ditadura Militar continuaram a favorecer a
defesa do modelo autocratico de ordenamento social. Favorecendo a continui-
dade da militancia de muitos ativistas e organizagdes na sociedade civil e em

partidos politicos conservadores.

As informacdes obtidas a partir das fontes selecionadas revelaram es-
pecificamente dados importantes da trajetoria da busca pela reorganizagio de

um movimento integralista de carater nacional.

O que esta sendo colocado em pauta nas Ultimas décadas de forma po-
|émica entre os militantes é, novamente, o retorno a um movimento de dimen-

sdes nacionais centralizado que agregue as tendéncias integralistas em atuacao,
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em que a retérica de defesa de valores espiritualistas cristidos e da “revolugdo
do espirito” continua presente. Assim, compreende-se aqui que ndo existe um
neointegralismo. Existe um integralismo contemporaneo ativo e organizado,
porém dividido. Os antipodas ndo devem ser desmerecidos, ndo no aspecto
de suas estratégias de busca de expansdo de suas ambicdes para reconstrui-
rem aparelhos politicos organizados e atuantes utilizando, em grande medida,
a internet como ferramenta.’ As fontes pesquisadas revelaram uma relativa
difusdo do integralismo, evidenciada com o crescimento gradual do numero de
nucleos, com a organizacdo de eventos e com o crescimento de sites e informa-
tivos impressos, que apresentou uma expansdo nas ultimas duas décadas.

Na historia dos oitenta anos de fundagdo do integralismo e da militancia de
seus seguidores, muitos camisas-verdes (nome atribuido aos militantes devido
aos seus uniformes) dedicaram-se pela ocupacdo de espacos nas instituicoes
da sociedade, atuando como militantes e também adentrando em espagos de
instituicoes representativas, elegendo deputados, prefeitos e vereadores através
da legenda da AIB e do PRP.

Na atualidade também continuam suas tentativas pela implantacdo do
que Plinio Salgado denominou de “Estado Integral’, buscando instrumentalizar
as condicdes e maximizar ferramentas e possibilidades para a continuidade de
sua ideologia. Assim, buscam se reconfigurar e expandir como organizagdo na-

cionalista.

Um tema recorrente nas publicagdes integralistas analisadas foi o discur-

so direcionado a critica aos movimentos sociais'®, alvo de muitos artigos criticos

9  Como apontaram as pesquisas de Adriana Dias (2007) sobre a atuagdo dos neonazistas
brasileiros e estadunidenses e de Fabio Chang (2009) sobre os grupos nacional socialistas na
Argentina. Assim como, vai nesta diregao de diagnostico do papel da internet na praxis de
organizagdes chauvinistas como o National Alliance organizagdo estadunidense analisada na
pesquisa de Tatiana S. P. Figueiredo (2008). A internet é hoje um grande diferencial na pratica
politica dos grupos chauvinistas.

10 BARBUY, Victor Emanuel Vilela. Uma sintese recente do movimento integralista.
Disponivel em: http://www.integralismo.org.br/?cont=7818&ox=24&vis= Data de acesso: 01
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da FIB e do MIL-B, com a acusagao de que estariam “implantando o socialismo
no pais”", promovendo conflitos raciais através das politicas de cotas™ e fe-
rindo principios “naturais” e “morais” da sociedade brasileira, por meio, princi-
palmente do Plano Nacional de Direitos Humanos (3PNDH)™ que permitiria,

segundo o artigo, a legalizagdo do aborto.

Para os intelectuais do sigma, € necessario o resgate das concepgoes es-
piritualistas, como critérios morais e de organizagdo social diante do avango
do materialismo. As fontes documentais analisadas nesta pesquisa, a partir dos
conteldos das publicagdes integralistas, evidenciaram elementos da ideologia
difundida por seus intelectuais, assim como, as novas estratégias de praxis po-
litica e o crescimento dessas organizacdes. Em grande medida, impulsionadas
pelas possibilidades abertas com as novas determinacdes de acéo e propagan-
da politica, por meio das novas tecnologias da informagdo e comunicagéo, di-

vulgando ideias e valores anacronicos e irracionalistas.

de margo de 2011; SILVEIRA. Cassio Guilherme. Forum Social da baderna, versao 2010.
Disponivel em: http://www.integralismolinear.org.br/site/mostrar_artigo.asp?id=62 Data de
acesso: 14 de margo de 2011.

11 PIZZOTT], ). Manifesto da Agéo Integralista Revolucionaria ao povo brasileiro. Disponivel
em: htep://www.oocities.org/br/airevolucionaria/manifestoairhtm Data de acesso: 17 de
margo de 2011. SILVEIRA, Cassio Guilherme R. Queda do tal Muro de Berlim, a Intentona
do Mariguella e o Comunismo do Azeredo. Disponivel em: http://www.integralismolinear.
org.br/site/mostrar_artigo.asp?id=46 Data de acesso: 14 de marco de 20171.

12 MARTINS, Ives C. da S. Governo brasileiro promove o conflito racial. Disponivel em:
htep://www.integralismo.org.br/?cont=780&ox=22&vis= Data de acesso: 28 de fevereiro de
2011. BARBUY, Victor Vilella. Manifesto 13 de maio. 13 de maio de 2009. Disponivel em:
htep://www.integralismo.org.br/?cont=825&ox=>5 Data de acesso: 22 de fevereiro de 2011.
SILVEIRA, Céssio Guilherme R. Crimes historicos, crimes antropologicos e sistema de
cotas. Disponivel em: http://www.integralismolinear.org.br/site/mostrar_artigo.asp?id=20
Data de acesso: 14 de marco de 20171.

13 Milhares em ato publico contra o PNDH-3. Disponivel em: http://www.integralismo.
org.br/?cont=780&0x=86&vis= Data de acesso: 28 de fevereiro de 2011. BARBUY, Victor
Emanuel Vilela. Ponderagdes sobre o PNH3 Disponivel em: http://www.integralismo.org.
br/?cont=781&0x=16&vis= Data de acesso: 01 de marco de 2011.
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A compreensdo dos paradigmas existentes em uma sociedade é pro-
piciada pelo estudo da estrutura ideoldgica presente nos érgaos de imprensa.
Antonio Gramsci, referindo-se as possibilidades de investigagdo dos grupos do-
minantes, denomina no seu terceiro caderno miscelaneo, na nota 49, o estudo
dessas fontes de analise como “material ideolégico”, proporcionando indica-
¢cdes importantes de como a imprensa representa um canal de compreensio
importante para a investigagdo das organizagdes em disputa nas sociedades

que visam desenvolver e manter concepgdes de ordenamento social:

Temas de cultura. Material ideologico. Um estudo de como se
organiza de fato a estrutura ideoldgica [...]: isto é, a organiza-
¢ao material voltada para manter, e desenvolver a frente te6-
rica ou ideoldgica. A parte mais consideravel e mais dinamica
dessa frente é setor editorial em geral: editoras (que tém um
programa implicito e explicito e se apoiam numa determinada
corrente), jornais politicos, revistas de todo tipo, [...]. A impren-
sa é a parte mais dinamica desta estrutura ideologica, mas nao
a unica: tudo o que influi e pode influir sobre a opinido publica,
direta ou indiretamente, faz parte desta estrutura. [..] Um tal
estudo, feito com seriedade, teria uma certa importancia: além
de dar um modelo histérico vivo de uma tal estrutura, forma o
habito de calculo mais cuidadoso e exato das forgas ativas na

sociedade (GRAMSCI, V.2, 2004, p. 78-79).

A analise imanente, segundo os pressupostos lukacsianos (LUKACS,
1959.p.7), na interpretagdo dos contetidos dos denominados “materiais ideolo-
gicos”, possibilitou ainda articular elementos acerca da génese do objeto anali-
sado, assim como identificar elementos de sua funcao social. Funcéo social esta
marcada pela legitimagdo de um regime politico autocratico, defensor de na-
cionalismo exacerbado, chauvinista, que esta assentada num pretenso discurso

cristdo que incita a intolerancia e o preconceito, evidenciando o anacronismo
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de uma proposta politica reacionaria. A andlise critica da ideologia dos militan-

tes integralistas, aqui desenvolvida, é fundamentada nos seus proprios escritos

e valores propalados por seus intelectuais.

Organicismo, aborto, homofobia como elementos
do fundamentalismo cristao dos Integralistas
contemporaneos

O verbete “Fundamentalismo cristdo” do Dicionario critico do pensa-

mento da direita (2000c) apresenta o seguinte fundamento ao termo:
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O termo fundamentalismo cristdo foi utilizado pela primeira vez
em 1910 para designar um movimento eminentemente religio-
so nos Estados Unidos. Surgiu com a publicagdo de doze volu-
mes intitulados The Fundamantals, que postulavam em sintese
a virgindade de Maria, a infalibilidade da Biblia (cujo texto ex-
pressa literalmente a verdade divina), a divindade de Cristo, sua
morte e ressurreicdo e a salvagdo da alma pela fé. Os seus prosé-
litos entendiam serem os Estados Unidos a nagao abengoada e
privilegiada por Deus que tinha a missdo, como um novo Israel,
de levar a todas as demais nagdes o conhecimento da verdade.
[..]Ja nos anos de 1920 o movimento comegaria a ganhar visibi-
lidade, opondo-se contundentemente as teorias evolucionistas,
ao consumo de bebidas alcodlicas — o que contribuiu para a
ementa constitucional conhecida como “Lei Seca” (1919-1933)
- e proclamando que a depressao de 1029 era um castigo de
Deus contra a apostasia da América. A partir da Guerra Fria, os
fundamentalistas adotariam uma posicdo bem mais ostensiva,
particularmente a partir de 1960. Neste momento, seus lideres
adentrariam na esfera politica, transformando o fundamenta-

lismo num dos principais movimentos de pressao nos Estados
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Unidos, e que chegou mesmo a exercer pressdo influéncia na
América Latina. Neste contexto esbogou-se o carater funda-
mentalista: um comportamento tipicamente autoritario (tanto
no mandar como no obedecer), o apego as convengdes (vistas
como leis e ndo co o habitos normatizados), o radicalismo viru-
lento, a predisposigdo a militancia e a simpatia pelos movimen-

tos extremistas de direita (MAGALHAES, 2000, p.199).

A partir da analise dos temas mais recorrentes nas fontes analisadas na
busca de compreensdo dos valores propalados pelos intelectuais do sigma,
foram identificados temas e fundamentacdes que caracterizam sua ideologia
como fundamentalista devido aos seus pressupostos segregadores. Entre es-
ses temas destacaram-se a defesa do organicismo, da critica ao aborto e da
homofobia como discurso assentado numa fundamentacdo moralizante pre-
tensamente cristd. A questdo da influéncia do pensamento organicista no in-
tegralismo foi identificada na afirmagdo de que o pals é apresentado como um
“grupo natural’, assim como a familia, ambos sdo interpretados como grupos
naturais que sustentam a “patria’, segundo os intelectuais do sigma." No do-
cumento interno da organizacdo FIB, denominado “Manifesto da Guanabara”,
foi afirmado que o integralismo e sua proposta da organizacao defende ndo um
sistema de governo e sim a de um regime baseado no “Direito Natural” e no

“Direito positivo”."

14 SALGADQO, Plinio. O verdadeiro nacionalismo. Informativa Ofensiva, Ano |, n. 11,
margo de 2002, Foz do Iguagu — PR, p. 10. BARBUY, Victor Vilella. Manifesto 13 de maio. 13
de maio de 2009. Disponivel em: http://www.integralismo.org.br/?cont=825&ox=5. Data de
acesso: 22 de fevereiro de 2011.

15 Segundo o documento: “E chegado o momento de restaurar o Primado do Espirito e
a Filosofia Perene e de reconduzir a Ciéncia Juridica ao Direito Natural cldssico, a Sociedade
a Tradigdo e as relagOes internacionais ao Universalismo personalista que a chamada
Idade Média tdo bem realizou. SECRETARIA DE DOUTRINA E ESTUDOS DA FRENTE
INTEGRALISTA BRASILEIRA. Manifesto da Guanabara. 25 de Janeiro de 2009. Disponivel
em: htep://www.integralismo.org.br/?cont=825&ox=7. Data de acesso: 07 de julho de 2010.
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Ainstrumentalizacdo de concepgdes ideoldgicas sobre os supostos “gru-
pos naturais” que compdem a sociedade é um recurso discursivo evidenciados

no pensamento politico da direita.

Para o pensamento de direita, trata-se de um recurso metafé-
rico pelo qual se explicam os fatos sociais por processos que
situam-se fora do social. Em acordo com a “natureza das coisas”,
a desigualdade social é assim explicada e justificada. Se existe
uma ordem natural identificavel fora da sociedade, espera-se
que os homens colham na natureza os principios de uma moral
e de uma politica. A naturalizagdo da histéria apontara tam-
bém os limites do possivel para a construgao social do Homem.
“A igualdade dos individuos é uma impossibilidade natural”,
afirma R. Ardrey (apud DE BENOIST, p. 156), pois se os homens
sdo desiguais por natureza, a sociedade de iguais € uma utopia
irrealizavel. [...] Uma “lei natural” aplica-se, assim, aos sistemas
vivos em sua totalidade: tendo por base a suposta desigual re-
particdo de aptiddes, estabelecem-se hierarquias e da-se vazao
ao extinto de dominacdo sobre os semelhantes. Um processo
de “culturalizagdo da natureza” explica a descrigio das socieda-
des animais como competitivas e reguladoras pela sobrevivén-
cia dos mais aptos, como fez Spencer por analogia aos princi-
pios que ordenaram a propria sociedade capitalista do século

XIX (ACSELRAD, 2000, p.320-321).

A concepgio organicista de ordenamento social integralista enfatiza o
papel das familias e municipios como células que “compde a Nagcao” como
“ordem natural preestabelecida — tradicional, hierarquica e harmonica — que se

traduz numa perspectiva de carater bioldgico”
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[..] na ideia de ordem, em sua acepcdo mais geral, esta subja-
cente a tradi¢do, na medida em que ela se funda na nocédo de
ordem natural, deduzida por a analogia as leis da natureza — a
regularidade constante do movimento dos astros e dos ritmos
das estagdes — em confronto com o fato revolucionario, que
impde uma transformacdo deliberadamente realizada pela
acdo do homem. As direitas, de modo geral, mantém uma visao
idealizada de uma evolugdo lenta e gradual da sociedade, pro-
cessando-se de forma esponténea, no curso natural do tempo,
em contraposicao ao esforgo sistematico em direcdo ao pro-
gresso, sob o império da razdo. Acreditam na importancia de
uma ordem natural preestabelecida - tradicional, hierarquica
e harménica — que traduzem numa metafora biologica: orga-
nicismo. A metafisica organicista implica um entendimento do
mundo, de sua realidade, como uma espécie de organismo vivo,
cujas diversas partes cumprem sua funcdo dentro de uma hie-
rarquia naturalmente dada. Ordem natural e organicismo, ao
lado da recusa a qualquer generalizagao sobre os homens, sdo
fundantes de uma concepgao de comunidade hierarquizada, de
desigualdade natural de estrutura social, de utopia de uma har-

monia social. [..] (RESENDE, 2000, p.58-60).

A questao do fundamentalismo cristdo dos intelectuais do sigma foi

constatada pela polémica sobre o aborto, uma das tematicas mais discutidas

nos boletins, jornais e sites integralistas contemporaneos. Segundo a publica-

¢do “Bandeira do Sigma”, a banalizacdo do aborto e a hegemonia esquerdista

transformara o pais em uma “nagéo cada vez mais materialista” (NETTO, 2010,

A questdo da critica a defesa do direito a escolha pelo aborto é uma ban-

deira ideoldgica importante das organizagdes chauvinistas nas ultimas décadas,
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como constatado no verbete Aborto do Dicionario Critico do Pensamento da

Direita:
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Na Europa, os partidos de extrema-direita — tradicionalmen-
te natalistas — identificaram na luta antiaborto uma forma de
atrair a opinido catdlico-integrista, particularmente na Franca,
na Itdlia e na Alemanha catélica. Na Franga a Frente Nacional de
Jean Marie Le Pen participa ativamente das associacdes antia-
borto, inclusive de comandos que invadem clinicas especializa-
das. No caso francés, a Union des Nations de I'Europe Chrétienne
(Unido das Nagoes da Europa Cristd) organiza viagens perio-
dicas a Auschwitz para comparar o Holocausto ao atual “ge-
nocidio francés” praticado pelos ateus e socialistas através do
aborto. [...] Nos Estados Unidos, por sua vez, a oposi¢ao contra
tal acdo do Estado originou uma forte resisténcia com ligagoes
com o fundamentalismo cristdo, associando diretamente o
aborto ao assassinato, a partir da ideia central do sopro divino,
ou alma, desde a concepgio. Incapazes de derrubar a legislacdo
existente por meios legais, sem contar com a maioria da opinido
publica, o antagonistas do aborto optaram por uma agéo direta
contra as clinicas especializadas. Tal opgao pelo terrorismo mar-
ca um turning point fundamental na pratica politica da direita
americana, inclusive definindo claramente o divisor de aguas
entre a direita tradicional e a extrema-direita. [...] No caso brasi-
leiro, a grande reacdo contra uma politica de livre uso do corpo
pelas mulheres, inclusive a interrupgao da gravidez, advém da
importancia que as igrejas, catélicas ou reformadas, possuem
no interior dos partidos politicos, inclusive de esquerda, como
é o caso do Partido dos Trabalhadores (PT). Dessa forma, pro-

postas politicas como o aborto e a unido civil de homossexuais
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sdo questionadas mesmo no interior de partidos progressistas.
Mas, sem qualquer duvida, a reagdo mais clara contra a libera-
lizagdo do aborto e mesmo do aborto em casos de estupro e
ma formagéo do feto advém dos grupos evangélicos e catdlicos,
fortemente presentes no Congresso Nacional (a chamada ban-

cada evangélica) (SILVA, 2000, p. 27-280.

A homofobia é também um elemento marcante nas publicagdes inte-
gralistas analisadas, revelando a articulagdo da plataforma ideoldgica dos inte-
gralistas com outras organizagdes de carater chauvinista. Esta concepgéo é en-
fatizada nos textos dos intelectuais do sigma pretéritos e contemporaneos que
defendem afirmacdes de que a familia enquanto “instituicdo natural e divina”
tem como fundamento pessoas de sexos distintos, revelando explicitamente

valores homofobicos, de carater fundamentalista cristdo.

Nesse sentido, foram identificadas publicagdes que apresentaram varios
elementos argumentativos de carater homofdébicos, evidenciando os valores

discriminatérios dos herdeiros do sigma.'.

A homofobia é um elemento ideoldgico distintivo dessas organizagdes,
e esta questdo é historicamente evidenciada, segundo verbete Homossexuali-

dade e Fascismo, no Dicionario Critico de Pensamento da Direita."”

16 A VERDADE SOBRE A MIDIA BRASILEIRA. A Marcha. n. 01. Novembro de 1998,
p.04. BARBUY, Victor Emanuel Vilela. Ponderagdes sobre o PNH3 Disponivel em: http://
www.integralismo.org.br/?cont=781&ox=16&vis=. Data de acesso: 01 de margo de 2011.
SECRETARIA DE DOUTRINA E ESTUDOS DA FRENTE INTEGRALISTA BRASILEIRA.
Manifesto da Guanabara. 25 de Janeiro de 2009. Disponivel em: http://www.integralismo.
org.br/7cont=825&ox=7. Data de acesso: 07 de julho de 2010. EDITORIAL. A Marcha. n. 01.
Novembro de 1998, p.02.

17 Alinstrumentalizacdo politica da homossexualidade como contratipo fundante da diade
arianos versus subumanos (Untermenschen) ou guerreiro versus burgués (como no caso da
Itdlia), ja havia se iniciado quando o fascismo identificou no catolicismo um impedimento
ao seu sonho totalitario. A existéncia de inimeras instituigdes catolicas aglutinando jovens
e organizando uma militdncia politica dos mesmos surgia como um obstaculo ao esforco
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A comparagdo entre as fontes selecionadas nos ultimos cinco anos de
desenvolvimento da pesquisa evidenciaram uma nitida divisdo dos atuais mili-
tantes entre grupos tradicionalistas representados pela Frente Integralista Brasi-
leira (FIB) e grupos revisionistas que defendem a atualizagdo da ideologia diante
da nova realidade do século XX, representados principalmente pelo Movimen-

to Integralista e Linearista Brasileiro (MIL-B).

Assim, a investigagao sobre o integralismo na atualidade suscitou ques-
toes referentes as divergéncias, mudancas e permanéncias nos pressupostos
ideolodgicos da década de 1930 divulgados pelas atuais geracdes de adeptos
do sigma. Estes buscaram, desde a experiéncia do PRP, desvencilhar sua ima-

gem com o fascismo, como apontado, e afirmar a singularidade de sua ideo-

do fascismo na Alemanha e do fascismo na Itdlia de englobar todos os jovens em uma so6
instituigdo sob a tutela do partido. Tanto a Balila — na ltalia quanto a Juventude Hitlerista
deveriam ter o completo monopdlio da organizagéo dos jovens e de sua educagdo moral e
civica.[..] Assim,umaformade levar asinstituicdes ao descrédito, [...] eradarampla publicidade
aos julgamentos (forjados ou ndo) contra padres e leigos de institui¢des religiosas acusados
de abusar de meninos. [..] O rompimento entre Hitler e o poderoso Ernest Rohm (1887-
1934) lider da mis importante organizagdo nazista — as SA, modelo de associagdo masculina
-, € em grande parte justificada pelo deboche (eufemismo utilizado na imprensa nazista
para referir-se a homossexualidade publicamente conhecida de seus principais lideres). [..] A
Noite das Longas Facas marcara o ponto de viragem do fascismo alemao frente a questdo da
homossexualidade. Até entdo utilizada na luta contra a Igreja, a homossexualidade era visto
pelo préprio partido como uma excentricidade, ndo ocupando qualquer papel de destaque
nas preocupagbes de Hitler. No entanto necessitando agora de uma arma politica que
justificasse a violenta a agdo contra Ernest Rohm, a homossexualidade sera lancada a nivel de
preocupagao permanente do Estado nazista. [..] Nos campos de concentragdo o exterminio,
0s homossexuais recebiam um triangulo rosa que deveria distingui-los dos demais prisioneiros
e as regras de contato entre as diversas categorias de presos eram bastante claras ao impedir
qualquer ajuda ou apoio aos homossexuais. [..] Na Itdlia, onde o tema ndo mereceu a mesma
atengdo com que foi tratado na Alemanha os tribunais julgavam a homossexualidade como
crime contra a nagao e centenas de homossexuais foram condenados aos trabalhos forcados
por periodos de trés a sete anos.” [...]. SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. Homossexualidade
e Fascismo. In: SILVA, Francisco Carlos Teixeira da; MEDEIROS, S. E; VIANNA, A. M. (Orgs.).
Dicionario critico do pensamento da direita. Rio de Janeiro: FAPER]: Mauad, 2000c, p,
237-238.
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logia, como proposta “genuinamente nacional”. Porém, como ja apontou Silva
(2000a), a negagao dos vinculos com o fascismo e a ideia de singularidade é um

elemento presente nos discursos autocraticos de direita.

Na analise dos boletins, informativos, jornais, sites e blogs, realizadas na
investigacdo, valores autocraticos e anacrénicos foram constatados, e estes mi-
litantes portadores de uma ideologia regressiva continuam a arquitetar na con-

temporaneidade modernas estratégias para a difusdo de valores.

Entre os temas elencados acima, muitos deles foram constatados como
diretivas presentes nas proposicoes resultantes do |V Congresso nacional Inte-
gralista, realizado no inicio de 2012. Mostrando a atualidade dos temas citados
nas publicagdes analisadas e que estiveram presentes no debate integralista de

seu Ultimo encontro nacional.

Na analise da “Declaracdo do IV Congresso”, os resultados e conclusdes
apresentados pela publicagdo e a identificacido de seus fundamentos ideolo-
gicos corroborou com a elucidagido de pontos importantes defendidos pelo
integralismo do inicio do século XXI. No aspecto da conjuntura politica nacio-
nal, os integralistas na “Declaragao do IV Congresso” acusaram e criticaram o
governo do Partido dos Trabalhadores (PT), inclusive acusando-o de promover

0 homossexualismo e o aborto.

Em ambito internacional, a articulagdo com organizagdes chauvinistas
estrangeiras também foi defendida como objetivo e comprovada na averigua-
cdo de fontes que afirmaram a realizagdo de encontros de membros da FIB
com grupos no exterior."” Destacaram-se também na analise da fonte em ques-
tdo as informagdes sobre o relativo avango dos denominados “novos projetos
de comunicagido e seguranca da informagdo que julgamos indispensaveis ao
desenvolvimento de nossa organizacido” e do estabelecimento de “metas de

trabalho em todos os niveis, visando o estabelecimento e a regulamentagio de

18 INTEGRALISMO: INTERCAMBIO NA EUROPA. Nova Offensiva Disponivel em: http://
www.integralismo.org.br/?cont=780&ox=132. Data de acesso: 24 de abril de 2012.
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nucleos [..] bem como o aperfeicoamento intelectual e cultural dos nicleos e

incentivamos uma atitude politica ativa”
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Nos, representantes da Frente Integralista Brasileira, que teve
em Sao Paulo, nos dltimos dias 04 e 05 de Fevereiro, o seu IV
Congresso Nacional, de que participaram integralistas de diver-
sas partes do Brasil, assim como representantes de diferentes
organizagOes amigas, agradecendo a Deus pela boa conclusio
dos trabalhos do referido evento, apresentamos, aqui, de forma

bastante sucinta, os seus resultados e as suas conclusoes:

« Reforcamos nosso compromisso com a defesa de Deus, da
Patria e da Familia, bem como das tradigdes cristdas da Nacdo
Brasileira, [...] Reforcamos, do mesmo modo, nosso compromis-
so com a luta em prol da edificagao, no Brasil, de uma auténtica
Democracia Organica e de um genuino Estado Etico Integral
de Justica, assim como com o combate ao materialismo, ao in-
dividualismo, ao liberalismo, ao comunismo e as politicas go-
vernamentais em prol da legalizagdo do aborto, da promocgao
da pornografia, do incentivo ao homossexualismo, do controle
populacional e da reengenharia cultural, politicas essas que tém
pretendido destruir totalmente os valores cristdos no Brasil e no

Mundo, desfibrando, assim, as nagdes;

« Repudiamos o desrespeito a Constituicao escrita pelo pro-
prio Estado, e, mais ainda, o desrespeito deste pela Constituicao
Tradicional, Natural, Organica e Histérico-Social da Nagao, an-

terior e superior aquelg; [...]

« Ampliaremos nossa atuagdo no campo das relagdes inter-
nacionais, desenvolvendo o contato com outras organizagoes

tradicionalistas, patrioticas e nacionalistas e observando o pa-
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norama geopolitico em todos os continentes com prudente e

merecida atencio; [...]

« Temos a satisfacdo de informar que, durante a realizagdo des-
te evento, aderiram a nossa organizagdo o Centro de Estudos
Gustavo Barroso e seu fundador e presidente, o ilustre Compa-
nheiro Romulo Augusto Romero Fontes, a quem apoiaremos
em seus projetos editoriais, todos eles pautados na mais estri-
ta fidelidade aos ideais essencialmente cristdos e brasileiros da

Doutrina do Sigma;

Pelo Bem do Brasil! Anaué!™

Obviamente que se pressupde aqui que os militantes tendem a super-
valorizar os feitos e realizagdes alcancados por eles e seus pares. Entretanto,
propriamente a questdo do retorno da realizagdo de “Congressos Nacionais In-
tegralistas”, além da constante manutencdo na oferta de materiais de informa-
cdo e formacéo, presentes nos materiais impressos e sites analisados, proporcio-
naram elementos importantes para a reflexdo sobre a organizacdo em questao
e, evidenciaram as tentativas e ambicdes de rearticulagdo dos seguidores de

Plinio Salgado.

Consideracoes finais

O ano de 2012 é especial para a publicacdo desta investigagdo. Neste ano,
a ideologia anacronica e irracionalista dos intelectuais do sigma completa oi-

tenta anos, desde o langamento do Manifesto Integralista em outubro de 1932.

O integralismo nao se tornou, felizmente, um regime politico, e neste

sentido, ndo se consolidou como uma autocracia em hegemonia, entretanto,

19 Declaragdo do IV Congresso Disponivel em: http://www.integralismo.org.br/?cont=780
&ox=134. Data de acesso: 14 de abril de 2012.
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defendeu concepgdes ideologicas autocraticas, desde sua génese, como foi
constatado e fundamentado na analise de suas publicacbes (BARBOSA, 2012).

Integralistas pretéritos e contemporaneos defendiam e continuam a de-
fender, segundo sua concepcao de “democracia orgéanica’, um modelo ideolo-
gico autocratico chauvinista regressivo de ordenamento social. Para Gramsci, a
questdo dos intelectuais divulgando “visdes sociais de mundo” é fundamental
para a compreensao das relagdes e forcas politicas em disputa nas sociedades
(KIERNAN, 2001, p.195).

A concepcéo dos intelectuais do sigma como defensores de uma con-
cepcao ideoldgica autocratica chauvinista, nesta investigacido, é entendida
como propicia e pertinente para caracterizagdo dos militantes integralistas,
como apontado. Esta ideologia é marcada pela defesa de um regime politico
caracterizado por ser de forte conotacdo moral, de carater fundamentalista
cristdo, de valorizagdo das hierarquias como principios explicativos de uma 16-
gica etapista de desenvolvimento das sociedades, marcadas pelo nacionalismo

exacerbado como légica fundante de organizagéo social.

Na perspectiva do referencial marxista, Gramsci ressalta o papel dos
intelectuais nas disputas ideoldgicas. Intelectuais aparecem em intima relagcao
com a concepcdo de luta de classes e fracdes de classes. Os intelectuais, por
conseguinte, destacam-se pela sua fungao organizativa e diretiva nos contextos
de conflitualidades sociais. Esses elementos argumentativos estdo fundamenta-
dos em sua obra principal, os “Cadernos do Carcere”, especificamente no Ca-
derno 12

Que todos os membros de um partido politico devam ser con-
siderados como intelectuais € uma afirmagao que pode se pres-
tar a ironia e a caricatura; contudo, se refletirmos bem, nada
é mais exato. Sera preciso fazer uma distingdo de graus: um
partido podera ter uma maior ou menor composicao do grau

mais alto ou mais baixo, mas ndo é isto que importa: importa
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a funcdo, que é diretiva e organizativa, isto é, educativa, isto é,

intelectual (GRAMSCI, 2004,p.25).

A ideologia integralista se opde, desde sua génese, veementemente as
concepgdes politicas da esquerda comunista ou da direita liberal, ambos para
os militantes de outrora e da atualidade, dotados de uma razdo materialista e
racional (ARAUJO, 1988, p. 48). As suas propostas de organizacio social e pro-
jeto politico sdo legitimadas por um suposto fundo espiritualista cristdo e um
arcabouco de ideias que tem como objetivo a formagdo de um pretenso “novo

padrdo de humanidade” em oposicdo ao ateismo materialista®.

A influéncia do catolicismo social na concepcéo integralista de Plinio
Salgado é um elemento importante na analise de sua ideologia. Trindade
(1974) e Aradjo (1988), em suas investigagOes sobre a AlB, destacaram que o
clima intelectual dos anos 1920 e 1930 foi uma época de intensa mobilizagdo
de setores do catolicismo nacional, em torno do Centro Dom Vital e da Revista
Ordem. Debate que foi instrumentalizado pelos integralistas para difusdo de

suas concepgoes. ?'

O proprio lema da AlB, “Deus-Patria-Familia’, expressa a valorizagdo de
elementos religiosos no discurso do movimento. E o conteldo maniqueista na

propaganda da AIB estd alicercado no sentido de uma disputa entre o espiri-

20 “Odiscurso integralista veiculado nos livros jornais, reproduzido nas sessdes doutrinarias,
nas transmissdes via radio e nos ritos e simbolos, era marcado por uma caracteristica
propria, bastante peculiar. Era moralizador e parecia inspirar-se no imaginario religioso.
Assim, a visdo maniqueista da historia, a ideia da redengédo pelo sofrimento, a transformagao
da histéria em uma espécie de fabula moralizante veiculadas por tal discurso parecem
apontar para a hipotese de que o arquétipo de tal discurso era o universo do catolicismo
tradicional”(CAVALARI, 1999, p. 158-159).

21 Para o estudo aprofundado do impacto da politizagdo dos setores catolicos nacionalistas
sob a ¢rbita de Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima na revista Ordem consultar
Candido Moreira Rodrigues (2005).
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tualismo cristdo defendido pelo movimento e o materialismo (entendido no

sentido do ceticismo), que marca as sociedades liberais e comunistas®.

As publicacdes dos intelectuais do sigma apresentam uma ideologia
herdeira da tradicdo do pensamento conservador que eclodiu na Europa do
século XIX e que recebeu influéncias das correntes politicas nacionalistas que
marcaram o periodo das primeiras décadas do século XX. Na atualidade, as
bases de duas concepgdes politicas continuam a vociferar uma apropriagéo
indevida de um discurso aparentemente cristdo que obscurece seus reais inten-

tos: a defesa de um sistema autocratico de governo.
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MILITANCIA EPISCOPAL BRASILEIRA
NA MINORIA CONCILIAR:

0 Coetus Internationalis Patrun

RODRIGO COPPE CALDEIRA? |

Introducao

Discorrer sobre a militancia episcopal brasileira na minoria conciliar ndo
é uma tarefa facil. De fato, a sua presenca no chamado Coetus Internationalis
Patrum, ou seja, aquele grupo que se formou no decorrer do Concilio Vati-
cano Il (1962-1965) com o intuito principal de barrar as “inovagdes” que se
avantajavam nas discussdes da assembleia, ndo é passivel de ser descoberta
facilmente. Nao é possivel encontrar um fundo arquivistico onde se depararia
com os documentos, as cartas entre os membros do grupo, ou mesmo uma
lista com os nomes de todos os seus participantes. Nos fundos arquivisticos de

Sigaud em Sdo Paulo (SIGAUD/SP) 3 onde se encontra uma pequena parcela

1 Este texto foi escrito tendo como base a tese de doutorado defendido pelo autor em 2009
e publicada em 2011: CALDEIRA, R. Coppe. Os baluartes da tradigao: o consevadorismo
catdlico brasileiro no Concilio Vaticano II. Curitiba: CRV, 2011.

2 Professor Departamento de Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catélica de
Minas Gerais.

3 Este fundo se encontra na Biblioteca dos Redentoristas, na qual o pesquisador teve
acesso permetido e foi ajudado pelo gentil Pe. José Oscar Beozzo.
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de documentos do arcebispo, é possivel encontrar algumas importantes indi-
cagdes, porém lacunosas, como aponta também Luc Perrin (1997), estudando
suas copias que se encontram no lIsticuto per le Scienze Religiose di Bologna
(FSCIRE). Em Diamantina, onde se encontra junto a Clria um grande e vasto
arquivo pessoal de Sigaud (FSIGAUDiamantina), também nio se localiza em
seus documentos elementos claros, factiveis e dispostos organizadamente, nos
quais o pesquisador poderia inferir conclusdes mais abrangentes em relagdo
ao Coetus Internationalis Patrum e a atuagdo do brasileiros em seu seio. Os
documentos la preservados sdo muitos, contudo nada aponta de forma mais
direta para o grupo minoritario e sua atuagao. Contudo, partindo da coligagdo
de varios elementos, buscados nesses trés arquivos supracitados, é possivel ter
uma primeira compreensdo da atuacdo de Geraldo de Proenca Sigaud, arcebis-
po de Diamantina, e Antdnio de Castro Mayer no Coetus e também de alguns
elementos da Tradi¢do, Familia e Propriedade. Dessa forma, nosso intuito nes-
te texto € apontar algumas facetas da atuacdo desses sujeitos no Vaticano I,
especialmente de Sigaud, e, de maneira especial, algumas das ideias centrais que

os embalavam em suas aguerridas atuagdes, 0 anticomunismo.

0 Coetus Internationalis Patrum: militancia
conservadora no Concilio Vaticano Il (1962-1965)

A formagdo do Coetus Internationalis Patrum no interior do Concilio
Vaticano Il, grupo militante na defesa de uma compreenséo de Igreja ultramon-
tana, que se vé atacada por todos os lados a partir de grupos que acreditam
que chegava a hora de uma “virada” na historia da instituicdo no que se refere
as suas relacdes com o mundo contemporaneo e suas raizes modernas, ndo se
deu somente no proprio desenrolar da assembleia conciliar. De fato, o momen-
to da constituicdo deste grupo, no préprio concilio, é objeto de discussio entre

os poucos® que se debrucaram de alguma forma sobre sua histéria. Os estudos

4 Philippe Roy (2011a,2011b); Luc Perrin; Nicla Buonasorte; Rodrigo Coppe Caldeira (2011)
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sobre a minoria conciliar ddo ainda seus primeiros passos.> O Coetus foi um
dos grupos que se formaram no concilio®, possibilitados pela propria dinamica
da assembleia, que permitia a constituicdo desses agrupamentos de padres a
fim de fazerem valer seus posicionamentos nas discussdes. O desenvolvimento
inicial dos trabalhos conciliares confirmou a organizagdo das tendéncias: uma
forte maioria, assinalada por especial influéncia dos padres da Alemanha, Bélgi-
ca, Holanda e Austria, favoravel as ideias inovadoras, e uma pequena minoria,
ligada as formulas do Concilio de Trento (1545-1563) e da Igreja ultramontana
do Concilio Vaticano (1869-1870).

Podemos dizer que o Coetus Internationalis Patrum “representava a
linha conservadora em toda sua pureza, em suas posturas fundamentais: es-
cripulo pela precisa formulacdo da verdades tendéncia supra-historicista ou
triunfalista, espirito cauteloso e atento as mudancass escasso interesse, verda-
deira e justa preocupacgéo diante da abertura ecuménica” (GOMEZ DE ARTE-
CHE apud ALB II, p. 189). Geraldo de Proenca Sigaud, bispo de Diamantina,
Minas Gerais, um dos padres brasileiros mais atuantes no concilio’, e também,

nome de destaque do proprio Coetus, anotava em 1965 nos seus Appunti — um

5  As razbes para o ndo estudo da minoria e especialmente o Coetus Internationalis
Patrum podem ser variadas. Todavia, as questdes ideologicas no interior do concilio e,
posteriormente, na dinamica de sua recepgao, além da clara compreenséo de que a historia é
escrita pelos “vencedores” sdo umas das principais.

6 Os primeiros destes grupos poderiam ser exemplificados com as Conferéncias episcopais
como a brasileira, Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), a latino-americana,
Conferéncia Episcopal Latino-americana (CELAM), as redes organizadas tendo como base
familias religiosas, nacionalidade e lingua e aquela dos bispos que possuiam relagdes estreitas
com movimentos leigos, como a JOC (Jeunesse Ouvriere Catholique), a MIJARC (Mouvement
International de la Jeunesse Agraire Catholique), a JEC (Jeunesse Frudiante Catholique). As
segundas, constituidas durante os trabalhos conciliares, podem ser separadas no grupo
Ecuménico, como Helder Camara chamava, e sob o comando do cardeal de Malines-Bruxelles,
Leo Joseph Suenens. Era chamado também de “Conferéncia dos 22" alusdo ao niimero das
conferéncias episcopais e organismos que dele faziam parte.

7 Sigaud realizou, nas quatro sessdes do concilio, dez intervencdes e foi o Secretario-
Fundador do Coetus Internationalis Patrum.
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pequeno diario do concilio — sobre Gomez de Arteche: “professor Salvador
Gomez de Arteche y Catalinea [..] Faculdade de Direito Barcelona. O Coetus
é, sob o0 aspecto parlamentar, o fendmeno mais interessante do Concilio” (FSI-
GAUDiamantina).

Mesmo ja sendo idealizado no decorrer das primeiras sessdes do con-
cilio, e funcionando como um “piccolo comitato”, o Coetus so sera instituido
oficialmente na quarta sessao, ou seja, no segundo semestre de 1964. Como um
grupo entre os grupos, Geraldo de Proenca Sigaud, Antonio de Castro Mayer
e Marcel Lefebvre, entre outros, organizaram encontros, palestras e reunides a
fim de estabelecerem estratégias durante os debates com o intuito principal de
“federar os romanos”. E necessario notar que o Coetus nio se confunde com
a propria minoria, gue tem contornos muito mais nebulosos do que se pode
perceber a partir das discussdes e votagdes nas congregacdes gerais®. De fato,
em uma assembleia com centenas de participantes, sS40 Muitos 0s grupos e
estes sdo muitas vezes elasticos. No caso, a influéncia do Coetus sobre este
ou aquele padre dependeu expressamente dos temas tratados. Podemos citar
como exemplo a questdo do comunismo, que tem um papel determinante no
imaginario de seus principais membros’, enquanto que em relagdo a questido

mariana, que é de central importancia para os seus prelados, o Coetus é mais

8 As Congregagdes gerais sdo as reunides no concilio na qual se discutiam os temas de
interesse da assembleia. Um resumo de todas as congregagdes gerais pode ser encontrado
nas Cronicas do concilio de Boaventura Kloppenburg. Cf B. KLOPPENBURG, Pe. Frei
Boaventura. Concilio Vaticano Il: documentario preconciliar (vol. I). Petrépolis: Vozes, 1962.
KLOPPENBURG, Pe. Frei Boaventura. Concilio Vaticano IlI: primeira sessdo (set-dez. 1962).
(vol. II). Petrépolis: Vozes, 1962. KLOPPENBURG, Pe. Frei Boaventura. Concilio Vaticano
1I: quarta sessdo (set-dez. 1965). (vol. V). Petrépolis: Vozes, 1965. KLOPPENBURG, Pe. Frei
Boaventura. Concilio Vaticano II: segunda sessdo (set-dez. 1963). (vol. Ill). Petrépolis: Vozes,
1963. KLOPPENBURG, Pe. Frei Boaventura. Concilio Vaticano II: terceira sessio (set-dez.
1964). (v. IV). Petrépolis: Vozes, 1963.

9  Lembramos que Sigaud escreveu em 1962 o Catecismo anticomunista e que a tematica
era recorente em seu pensamento e em sua agdo, tanto no concilio quanto na arquidiocese
de Diamantina.
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um grupo entre tantos. Outro ponto de importancia é ndo confundir o Coetus
com a minoria em si e a prépria Clria Romana. Como afirma Perrin (1997), as
relagdes internas da minoria sdo em grande parte envoltas pela obscuridade,
mas, se o Coetus é muito proximo aos membros da clria, ndo é o seu porta-voz:
“o mundo curial torna-se sempre mais complexo com a evolugido do Concilio

[.]. Enfim, o Coetus é mais uma confederagdo do que um grupo disciplinado”
(p. 185).

Importante referenciar que recentemente o historiador da Universite
Laval (Québec), Philippe Roy (2011), desenvolveu importante tese — com, por
volta, duas mil paginas — sobre o grupo conservador no concilio, apontando,
de forma inédita, para a rede de contatos estabelecida nas décadas anteriores
entre aqueles que serdo os principais protagonistas do Coetus, a sua atuagao no
concilio e no pés-concilio.-'® A partir da analise de varios arquivos, Roy conclui
que as inumeras posigdes que serdo tomadas pelos padres do Coetus no con-
cilio, serdo reflexo de “un habitus théologique qu'ils avaient contracté pendant
leur formation romaine, antilibérale et contre-révolutionnaire” (ROY, 2011b, p.
323). Fora o abade de Solesmes, Dom Jean Prou, todos os membros formais do
Coetus tiveram um ponto em comum: seus estudos em Roma, em trés lugares
distintos: no Seminario francés de Roma, na Pontificia Universidade Gregoriana
e na Pontificia Universidade de Latrdo, “qui furent des relais de la pensée intran-
sigeante, du conservatisme contre-révolutionnaire, de I'antilibéalisme, bref, de la
romanité” (ROY, 2011b, p. 352). Dessa forma, o grupo, como “espirito”, poder-se

-ia dizer, ja havia se revelado mesmo antes do concilio, contra as manifestagdes

10 RQY, Philippe. Le Coetus Internationalis Patrum, un groupe d’opposants au sein
du Concile Vatican II. Thése de Doctorat. Faculté des Etudes Supérieures et Postdoctorales
de I'Université Laval. Québec. Prgramme de Doctorat em Sciences des Religions. 2011a.
Para uma primeira compreensio cf ROY, Philippe .. La préhistoire du Coetus Internationalis
Patrum. Une formation romaine, antilibérale et contre-révolutionnaire. In: ROUTHIER, G;
ROY, Philippe J; SCHELKENS, K. (dir.). La théologie catholique entre intransigeance et
renouveau. La réception des mouvements préconciliares a Vatican Il. Louvain-la-
Neuve: Bibliothéque de la revue d'histoire ecclésiastique, 2011b, p.321-354.
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daqueles padres desejosos de uma Igreja mais aberta aos valores modernos. Ja
durante o desenrolar das sessdes conciliares, ao falar em nome de varios padres
conciliares", Sigaud demonstrava, durante o segundo periodo, que existiam al-
guns deles que lutariam contra as inovacdes, de forma, pelo menos em tentativa,

mais coesa, e que ele era um de seus principais representantes.

A data exata do nascimento do grupo é objeto de discussao entre os
estudiosos. De acordo com Gémez de Arteche (apud ALBERIGO, 1998, p. 188),
o Coetus teria nascido na segunda metade do primeiro periodo. Perrin (1997)
defende a existéncia de um pequeno comité ja em 1962 e a fundagdo do Coetus
em 2 de outubro de 1964 (p. 175). De acordo com anotagdes pessoais do Jean
Prou, abade de Solesmes, a data de nascimento do combativo grupo foi o dia
2 de outubro de 1963. O secretario de Giuseppe Siri”?, em sua agenda, informa
que “areunido do grupo que assumira a denominagao de ‘Coetus Internationalis
Patrum’, ocorreu na tarde do dia 22 de outubro [1963] em um instituto religioso
na Via del Sant"uffizio 25” (LAY, 1993, p. 211). Também Beozzo (2005a), utilizan-
do-se das fontes estudadas por Mattei (1996), defende que o grupo formou-se
oficialmente em 22 de outubro de 1963. Mallerais (2005), por seu turno, diz que
o inicio do grupo ocorre em 2 de outubro de 1964, no inicio da terceira sessédo,
a partir de um documento assinado por Sigaud, Santos (Manila), Siri (Génova),
Ruffini (Palermo), Browne (clria) e Larraona (curia). E apenas em novembro de
1964 que o grupo escolhe o nome definitivo de Coetus Internationalis Patrum
(MALLERAIS, 2005).

Até a terceira sessdo do concilio havia funcionado um “piccolo comitato”
no qual padres conciliares de tendéncias conservadoras congregavam-se organi-
zando conferéncias abertas com o intuito de contrabalancear as ideias inseridas

nos esquemas pelo grupo mais influente na massa dos padres conciliares. Con-

11 “Loquor nomine episcoporum Marcelli Lefebvre, Loissi Marelon, Antonii de Castro
Mayer, loannis Pereira Venancio, Carlos Saboia Bandeira de Mello, loannis Rupp, et rev. mi. D.
loannis Prou, abb. Solesmes” (AS 11/2, p. 369)

12 Cf BUONASORTE, Nicla. Siri. Tradizione e Novecento. Bologna: Il Mulino, 2006.
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tudo, na ocasido, ndo haviam encontrado nenhum cardeal disposto a dar-lhe o
apoio necessario. Logo que o arcebispo de Manila, cardeal Santos, aceitou ser
o porta-voz do grupo no Sacro Colégio Cardinalicio, Sigaud comprou uma im-
pressora rotativa offset e imprimiu um primeiro boletim dizendo que o Coetus
organizaria, todas as tercas-feiras a tarde, conferéncias abertas aos padres conci-
liares (WILTGEN, 2007). O arcebispo de Diamantina demonstrava papel central
na organizacao do grupo minoritario mais combativo no interior do concilio. A
partir da analise dos arquivos de Sigaud, nota-se que o documento assinado por
ele e os padres acima citados é de outubro de 1964. Assim, é possivel afirmar
que a institucionalizagdo do Coetus ex officio s6 ocorre nesse ano. Reunides ja

aconteciam anteriormente, mas ndo como grupo instituido e oficializado.

De fato, como se observa abaixo, o convite para participacdo das confe-
réncias na Via del Sant“Uffizio, assinado por Sigaud e que traz os nomes de seus

principais colaboradores, tem a data de 2 de outubro de 1964:

Um grupo de Padres Conciliares de diversas nagdes se retne,
toda 32.feira, as 17 horas, na Rua do Santo Oficio, 25, na Curia
Geral da Ordem de Santo Agostinho. Objetivo de tais reunides
é 0 estudo em comum, com o concurso de tedlogos, dos Es-
quemas submetidos a discussao dos Padres, a luz da doutrina
tradicional da Igreja, segundo o ensinamento dos Sumos Pon-
tifices. Estas reunides se ddo sob o alto e favoravel patrocinio
das Exceléncias Reverendissimas: os Senhores Cardeais Ruffini,
Siri, Santos, Larraona, Browne. Esta humilde carta pretende ser
também um convite a V. Excia. Queira honrar nossas reunioes
com sua desejada presenga. Devotissimo, no Senhor, Geraldo
de Proenca Sigaud, Arc. de Diamantina (Brasil), Secretario do
Grupo. Um representante do Secretariado estara a disposicao
de quem o desejar, para eventuais informagdes e documenta-
¢oes complementares, toda segunda, quarta e quinta-feira. Pra-

¢a do Santo Oficio, 6, das 17 as 18h 30 (FSIGAUDiamantina).
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Percebe-se que Sigaud desenvolvia um papel de lideranca ja em 1963
e que, mesmo se ainda tal grupo ndo tivesse uma nomeagdo clara nem um
escopo definido, ele ja se apresentava em forma embrionaria razoavelmente
desenvolvida. A formagao do Coetus, paralelamente a outros grupos, era fruto
da dindmica que os trabalhos tomavam desde 1963, marcada pelo fato de que

os padres agora fariam as intervengdes em conjunto.

A composicdo do Coetus era heterogénea. Sigaud distinguia entre sim-
patizantes (espectadores das conferéncias) e aderentes, mesmo sem existir uma
lista precisa com o nome de uns e de outros.” O Unico documento, a peticdo
em defesa da condenagido do comunismo de 1965%, fornece indicagdes imper-
feitas, ja que nesse tema o Coetus conseguiria um consenso muito superior do
que aqueles reivindicados em assuntos como colegialidade ou liberdade reli-
giosa. O grupo era composto principalmente por prelados italianos, espanhais,
brasileiros, portugueses e mogambicanos, uma parte de hispanicos sul-ame-
ricanos, alguns bispos missionarios da Africa, religiosos e uma pequena parte

oriental (patriarcas Tappouni e Batain e o cardeal Sidarouss) (PERRIN, 1997).

O Coetus ndo possuia uma organicidade de agéo, visto que os padres
que se ligam a ele, quer aderentes, quer simpatizantes, tinham a liberdade de
intervengao pessoal na assembleia. Além disso, as reunides que ocorriam nas
tercas-feiras difundiam o espirito do grupo, mas ndo tinham como objetivo

organizar os proximos passos de atuagao, que era reservada somente ao nucleo

13 Encontra-se no arquivo pessoal de Sigaud em Diamantina um exemplar de uma ficha
em branco para preenchimento dos padres: “Nomen:/ Cognomen:/ Munus:/ Episcopatus ad
quem pertinet:/ Residentia Romae:/ Telephonium:/ Numerus exemplarium quae desiderat:/
Ipse exc. Dominus exemplaria quaerere potest?/ Ubi?/ Quo die fit reunio suae conferentiae
seu coetus?/ Ubi fiunt haec reuniones/ Locus/ Via/ Telephonium/ Observationes”
(FSIGAUDiamantina).

14 Essa peticdo organizada pelo Coetus conseguiu recolher 454 assinaturas. Desse total
de assinaturas, 104 eram de padres italianos, 30 de padres da China. Estavam representados
26 paises da Africa e 23 da América Latina. no todo padres de 86 paises haviam assinado o
documento (MALLERAIS, 2005).
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do grupo. Este nlcleo era constituido pelos trés fundadores, Sigaud, Mayer e
Lefebvre, a quem se unem posteriormente monsenhor Cabana, arcebispo de
Sherbrooke (Canada), monsenhor Morilleau, bispo de La Rochelle, na Franca
e Grimault, ex-vigario apostélico em Senegambia. Em volta deles gravitavam
cerca de 250 prelados (MALLERAIS, 2005). Em foto de 1965, Mallerais apre-
senta o que seria 0 “nlcleo duro” do Coetus: D. Dulac, Mons. Cabana, Mons.
Carreras, P. Marcos Frota (Fatima), Mons. Chaves, P. Candido Pozo (Granada),
os monsenhores Graffin, Rocha, Monisilla, tagle, del Campo, Castan Lacoma,
Dom Prou, Mons. Lefebvre, um padre claretiano, Mons. De Castro Mayer, P. Tor-
rés llorente, mons. Cintra, Mons. Sigaud. (MALLERAIS, 2005). Os tedlogos que
trabalhavam para os padres eram os seguintes, de acordo com os Appunti de
Sigaud: “P. Joaquim M. Alonso C.MF, P. Jesus Torres CM.F, P. Raymond Dulae,
Can. Victor-Alain Berto, Dom Georges Frénaud O.5.B, Dom Meugniot OS.B, P.
Candido Pozo S, Mons. Lego Lattanzi, Mons. Luigi Gulieluni Rossi. Genova, Pe.
Malinari paolo S (FSIGAUDiamantina). Apontamos também como apoiado-
res os cardiais Michael Browne, Giuseppe Siri, Rufinos Santos, Arcadio Laraona

e Ernesto Ruffini.

Deve ser destacado o notavel papel desempenhado por aqueles que
tinham relagdes pessoais com alguns dos prelados. Entre eles foram os mais
relevantes os amigos de Carli, aqueles que se congregavam em torno da revista
Verbe e La Pensée catholique™ e, com papel significativo, os amigos de Sigaud,
em sua maioria integrantes da Associagdo para a Defesa da Tradi¢do, Familia
e Propriedade, a TFP'® (MALLERAIS, 2005). O grupo ultraconservador brasilei-

15 A maior parte dos membros ativos do Coetus eram ligados a revista La Pensée Catholique,
constituida, curiosamente, em 1951, no mesmo ano da fundagéo de O Catolicismo, da diocese
de Campos, onde atuava Antonio de Castro Mayer. No arquivo de Sigaud, em Diamantina,
encontra-se fragdo de um rascunho de uma carta em francés datada em 16 de maio de 1951
e que tem como destinatario Marcel Lefebvre. Possivelmente foi escrita por Sigaud a Lefebvre,
chamando o ultimo de “mon cher ami”. Nela, o autor trata da revista e suas dificuldades
iniciais de implementagdo (FSIGAUDiamantina).

16 Sobre o fundador da TFP e a sua pré-historia cf CALDEIRA, R. Coppe. O influxo
ultramontano no Brasil e o pensamento de Plinio Corréa de Oliveira. Dissertacdo
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ro teve papel de destaque na logistica do Coetus. Plinio, preocupado com o
desenrolar dos fatos, ja que o eixo mais liberalizante imprimia, pouco a pouco,
sua visdo de Igreja e de mundo no concilio, acompanhava atentamente os seus
movimentos e mantinha continuo contato com Sigaud. Com alguns de seus
seguidores, entre eles, Fernando Furquim de Almeida, o principe Dom Bertrand
de Orledes e Braganca, Luiz Nazareno de Assumpcao Filho, Paulo Corréa Brito
Filho, Fabio Xavier da Silveira, Carlos Alberto Soares Corréa e Sérgio Anténio
Brotero Lefebvre, estiveram em Roma na abertura do concilio em outubro de

1962 e permaneceram na cidade até dezembro do mesmo ano.

Em uma carta de Plinio para Sigaud, de 11 de janeiro de 1964, nota-se
que os conservadores brasileiros entendiam que, no periodo de 1963, haviam
obtidos algumas vitorias: “Bem posso calcular quanto as vitoriosas canseiras do
Concilio hdo de ter esgotado V. Excia” (FSIGAUD/SP). Na mesma carta, faz refe-
réncia a alguns amigos do grupo que se encontravam na ltélia, e que poderiam
possivelmente colaborar com o padre. Além disso, faz referéncias a alguns do-
cumentos que seguiam junto da carta e fala de “algum material especial sobre
0 Hélder Camara’, que também seguia. Parece que essa documentagio seria
composta por material jornalistico, além de outros, ja que, no final da carta,
Plinio alude que depois da primeira leva de documentos haveria mais duas, mas
que mandariam fotocopias, ja que ficariam, como diz, “desfalcados do melhor

do nosso arquivo, para eventuais polémicas” (FSIGAUD/SP).

A TFP acompanhava os dois “bispos ultramontanos”, como diz Eduardo,
um possivel membro do grupo em uma carta enviada a Sigaud em novembro
de 1963 (o papel que se escreve possui o timbre do jornal O Catolicismo), de
perto, e toda noticia recebida de suas intervengdes eram vistas com jubilo pe-
los seus integrantes. Isso demonstrava fiel acolhida e harmonia entre o grupo

de Plinio e os bispos brasileiros do Coetus. Eduardo, na mesma carta, exclama:

de Mestrado. Pos-Graduagdo em Ciéncia da Religido. Universidade Federal de Juiz de Fora.
2005; ZANOTTO. G. Tradi¢ao, Familia e Propriedade (TFP): As idiossincrasias de um
movimento catdlico. Passo Fundo: Méritos, 2012.
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“Temos acompanhado com o maior interesse os acontecimentos do Concilio.

Alegremo-nos particularmente quando recebemos a noticia da intervengao de
V. Excia. ou de D. Mayer” (FSIGAUDiamantina).

Importante notar que os dois bispos conservadores brasileiros dirigiram-

se, algumas vezes, ao Vaticano a fim de promover os principais integrantes da

TFP, além de fazerem solicitacdes curiosas para os seus membros. Leia-se, por

exemplo, uma carta de Mayer para Sigaud (9 de dezembro de 1962), que, de-

monstrando subordinacgdo a Igreja, pede ao arcebispo de Diamantina que envie

uma carta ao Santo Oficio solicitando permissdo para que um dos redatores do

O Catolicismo pudesse ler livros proibidos pela Igreja:

Dirijo-me a V. Excia. a fim de pedir que encaminhe a Sagrada
Congregacdo do santo Oficio uma solicitagdo para que seja
concedida licenca ao redator do mensario “Catolicismo”, de mi-
nha diocese, Prof. Paulo Corréa de Brito Filho, de ler obras proi-

bidas pela Igreja e colocadas no INDEX (FSIGAUDiamantina).

Em outra carta (3 de outubro de 1962), Sigaud tenta inserir os membros

da TFP na estrutura conciliar, a partir de um pedido direto ao presidente de

Servico de Imprensa junto ao Concilio Vaticano II:

m 138

Tenho a honra de dirigir-me a V.Excia. Rev.ma. para lhe solicitar
0 obséquio de fornecer aos jornalistas que representam os jor-
nais de Diamantina as credenciais que os acreditem como repre-
sentantes oficiais da Imprensa junto ao Concilio Vaticano II. [...]
Sao os seguintes os jornalistas que vao representar a ESTRELA
POLAR: Sérgio Antonio Brotero Lefebvre, Fernando Furquim de
Almeida, e Murilo Maranhio Gallez. Representardo O PAO DE
SANTO ANTONIO: Fabio Vidigal Xavier da Silveira, Jodo Sam-

paio Neto, Otto Alencar de Sa Pereira (FSIGAUDiamantina).
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Demonstrando grande estima e amizade para com o capo da TFP, Si-
gaud pede ao ndncio apostélico no Brasil que envie uma carta ao secretario de
Estado do Vaticano solicitando uma condecoracio a Plinio Corréa de Oliveira,
em carta de 15 de dezembro de 1961. Sigaud recebe a resposta do nuncio, que
diz: “Com muito prazer atenderei ao pedido de Vossa Exceléncia. Como, porém
o Sr. Plinio Corréa de Oliveira reside na arquidiocese de Sdo Paulo, é necessario
obter o beneplacito do ordinario do lugar, o que eu farei pessoalmente nos
proximos dias” (FSIGAUDiamantina). Pelo que acusa o arquivo de Diamantina,
Sigaud envia a carta pedindo o favor ao niincio, a0 mesmo tempo em que envia
outra correspondéncia ao proprio cardeal Cicognani, secretario de Estado do
Vaticano, fazendo a mesma solicitacdo. Apds uma breve introducdo apologéti-

ca da vida de Plinio, Sigaud diz:

Parece-me entdo, Eminéncia, que na ocasido do trigésimo ani-
versario de seu ingresso na vida publica, seria muito convenien-
te que esse grande catélico - também muito conhecido por
sua devogao ardente ao Santo Padre - receba uma demonstra-
cao expressiva da augusta benevoléncia do soberano pontifice.
Tomo a liberdade de sugerir que sua Santidade lhe envie uma
fotografia com uma dedicatoria congratulatéria e a béngao
apostolica, ou que Ihe conceda uma condecoragao. Nesse Ulti-
Mo caso, eu sugeriria a posicdo de comandante com a Placa da
Ordem Pia como tendo sido proposta a projecdo do Professor

Plinio Corréa de Oliveira (FSIGAUDiamantina).

E possivel inferir que, além desse grupo de apoio, o Coetus mantinha
relagdes com outros grupos minoritarios, que expressavam pareceres seme-
lhantes aos seus. O chamado Romana Colloquia (ROC) ou Encontros Roma-
nos, um dos grupos de oposicao aos liberais, foi um deles. Nos arquivos de
Sigaud, em Diamantina, encontra-se um folder no qual se convida para uma

série de conferéncias sobre a iminente discussdo do polémico esquema Xl
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(A Igreja e 0 mundo moderno). Em vista dos debates, o ROC organizou, na
rua do Santo Oficio, na casa dos agostinianos, conferéncias pronunciadas por
religiosos e leigos de varias nacionalidades. As que mais chamam a atengao sédo
as de Pierre Virion (Les forces occultes dans le Monde Moderne), P. Philippe de
la Trinité (Le Teilhardisme), Henri Rambaud (La “conversion” du Pére Teilhard
de Chardin).

0 anticomunismo como caracteristica central da
militancia brasileira no Coetus

Em vez de apontar e trazer as inimeras intervengdes de Sigaud e Castro
Mayer, escolhi, para este texto, apresentar parcela do material que circulava en-
tre os padres conciliares, concentrando-me sobre aqueles mais interessantes no
que tange as tematicas centrais do Coetus, pelo seu contelido e pelas relacdes

que se davam em torno deles.

A grande quantidade de material paralelo que circulou entre os padres
conciliares so fez aumentar durante o terceiro (1964) e o quarto periodo (1965),
ja que ja era notada naqueles anteriores (ALB, 1999). Livretos marcadamente
antijudaicos, advindos, presume-se, da militancia do Coetus, como Il deicida
e il popolo ebraico, de P. Marcel Mauclair'”; um suplemento de uma revista
intitulada Défense Du Foyer, La mission destructrice de la Révolution, de H. Le

Caron'®; Il problema dei giudei in concilio, de Leon de Poncis'’; La questione

17 Segundo o autor, a declaragdo sobre os judeus condenaria Jesus Cristo, os papas e todos
os concilios, que ensinaram sobre o “povo deicida”. O autor defendia que “Nenhum Concilio,
nenhum Papa pode condenar a Jesus Cristo nem a Igreja Catdlica, nem seus Papas e concilios
mais ilustres. A declaragédo sobre os judeus torna implicita tal condenagéo e deve, pelo
menos, ser descartada” (MAUCLAIR, s/d, p. 2. FSIGAUDiamantina).

18 O escritor defende, a partir da mesma matriz da ideia defendida por Plinio Corréa de
Oliveira, em Revolugao e Contra-Revolugio, que “a Revolugdo, tomada em seu sentido mais
amplo, é essencialmente a revolta da criatura contra seu Criador e contra sua ordem” (LE
CARON, 1964, p. 1. FSIGAUDiamantina) .

19 DE PONCIS, s/d (FSIGAUDiamantina).
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giudaica davanti al Concilio Vaticano I, de Luigi Maria Carli®® entre outros?),
circulavam entre os padres visando conquistar algumas mentes para as posi-

coes do Coetus™.

Para os antimodernos do Coetus, a questao comunista era de central
importancia e ligava-se estritamente com a questao dos judeus, do lugar da Vir-

gem Maria na economia salvifica e com as problematicas da liberdade religiosa.

20 Ja na primeira pagina, Carli (1965), um dos membros do Coetus, desabafa contra a midia
e seu suposto conchavo com os liberais: "A maioria dos meios de informagéo, sintonizados
a uma Unica bem determinada corrente de pensamento que encontra boa aceitagdo no
fazer-se passar por “progressista’, teve toda vantagem para, tranquila, atacar instituicoes e
pessoas e opinides tachadas de “conservadorismo”, “integrismo”, “curialismo etc. etc.” (p. 1.
FSIGAUDiamantina). Em maio do mesmo ano, sai outro oputsculo do bispo de Segni tratando

sobre o judaismo (CARLI, 1965a).

21 Em duas de suas seis conclusdes, Zaga (s/d) faz aquela associagio tipica do pensamento
antimoderno: “Magonaria e Comunismo ndo apenas sdo aliados do Sionismo, mas sdo
criaturas suas e armas eficacissimas das quais ele se serve para destruir o Cristianismo e a
liberdade do mundo” (p. 23). E mais: “O Concilio pode estender a protecdo da Igreja sobre
aqueles que instauraram a escravatura comunista e todas essas concepgdes anticatdlicas,
anticristds, que hoje dominam o mundo” (p. 23). E finaliza em letras garrafais: “Quem n&o esta
com Cristo é contra Cristo” (p. 23. FSIGAUDiamantina).

22 Einteressante citar que o IDOC (Documentation Hollandaise Du Concile), no nimero
158 de seu boletim, divulgou um estudo feito pela prépria associagédo B'nai B'rith sobre o anti-
semitismo, focando no tema da acusagéo de deicidio entre os catdlicos (FSIGAUDiamantina).
Além disso, as palestras organizadas pelos grupos extra-aullam continuavam ocorrendo.
Enquanto o grupo “da Igreja dos Pobres” articulava-se, principalmente, com os episcopados
holandés, belga e alemao, o Coetus desenvolvia também varias palestras. A programagao do
Coetus para a sessao de 1964 veio a publico com uma carta de Sigaud convidando os padres
a participarem dos encontros: “Exceléncia Reverendissima / Em nome de um grupo de padres
conciliares de varias nacionalidades tenho a honra de convidar a Exceléncia Reverendissima
as nossas conferéncias das seguintes tergas-feiras: / 3 de novembro: Sua Exceléncia
Reverendissima Francesco Franic, bispo de Split, sobre o tema: O comunismo e a Igreja / 10 de
novembro: Sua Exceléncia Reverendissima Mons Giuseppe Carraro, bispo de Verona, sobre
o esquema De Instituitione Sacerdotali / 17 de novembro: sua Exceléncia Reverendissima
Giuseppe Ferreto, sobre o tema: O culto da Virgem nas catacumbas e Reverendissimo Mons.
Igon Cacheti, sobre o tema: A mais antiga oragdo a Nossa Senhora. / As trés conferéncias
serdo em italiano e exclusivamente para os padres conciliares, Via da Conciliazione 33, as 17.
Geraldo de Proenga Sigaud, O Secretario” (FSIGAUD/Diamantina).
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O comunismo, como falava Plinio Corréa de Oliveira em seu Revolugédo e Con-
tra-Revolugdo, era a Ultima etapa de sua especulacéo filoséfica, a Ultima peca
da grande revolugao que havia se iniciado com Lutero e “sua revolta”. Além
do mais, as revolugdes comunistas, e varios pontos do planeta, ndo aceitavam
a variante “Deus” em seus Estados e, muito menos, instituicdes que visavam

representa-lo, como a Igreja romana.

E mister notar as relacdes pessoais de Sigaud com érgaos norte-ameri-
canos com o intuito de combater o comunismo. Em 1962, o arcebispo escrevia
ao Sr. ). P. Grace, nos EUA, para agradecer seu novo livio Aun no es tarde, que
trata das relagdes entre norte-americanos e latino-americanos. Na carta, Sigaud

afirma:

Aflige-me ha muito tempo a vista da eficiéncia da propagan-
da russa em minha patria, e a insuficiéncia da propaganda
norte-americana. Os russos ndo fazem nada em favor do povo
brasileiro, pelo contrario, seus agitadores prejudicam nossa
vida, provocando greves e desordens [..]. A América do Nor-
te, pelo contrario, é nosso maior comprador, nos ajuda finan-
ceiramente, envia-nos toneladas de viveres para nossas obras
de assisténcia, € um pais de ordem, direito e liberdade [..]. A
propaganda contra o comunismo, na Ameérica Latina, deve ser
feita de maneira profunda: mostrando que o comunismo é in-
compativel com a religido e os direitos de Deus e dos homens.
Uma propaganda que apenas apresenta as vantagens materiais
da democracia, ndo atinge o ponto mais importante e essencial
para o latino-americano. A melhoria das condi¢des materiais &
importante, mas na luta contra o comunismo este lado é secun-
dario. As armas que dever ser usadas de modo claro e eficiente

sdo as armas espirituais (FSIGAUDiamantina).
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As relacdes entre Sigaud e os departamentos norte-americanos de pro-
paganda sdo, no minimo, cordiais. Em janeiro de 1962, Elinor Halle, diretora do
Servico de Divulgacdo e Relagdes Culturais dos EUA, em Belo Horizonte, envia
varios livros de matéria anticomunista para o arcebispo.”® Entre eles se encon-
travam Child of the revolution (Wolfgang Leonhard), Lost lllusion (Freda Utley),
No more Comrades (Andor Heller), The Chains of Fear (N. Narokov), This is
Soviet Hungary (Robert Delaney) e 11 Years in Soviet Prison Campus (Elinor
Lipper). No final da carta, que cumprimenta Sigaud, Halle oferece-se a enviar

mais copias para aqueles que o arcebispo indicar.

Sigaud, numa crénica antes do inicio da Ultima sessdo do concilio, reflete
sobre a questao do comunismo, e vé o momento como o de maior gravidade
da historia da Igreja: “Empenhada na mais tremenda luta de sua histéria esta a
Igreja hoje: na luta contra o Comunismo. Luta de vida ou morte, luta sem quar-
tel e sem esperanca de armisticio” (FSIGAUDiamantina). Sobre a influéncia da

ideologia marxista nos meio catdlicos, afirma:

O comunismo fez enormes progressos nos ultimos 10 anos. E
o maior deles foi ter rompido a muralha do Catolicismo e ter
penetrado dentro das fileiras do nosso laicato, da nossa Acdao
Catdlica, dos nossos Seminarios* e do nosso Clero. Ha hoje ca-
télicos que desejam a vitdria do comunismo. Ha hoje catélicos
que véem no comunismo a realizacdo do Evangelho. Ha hoje
catdlicos que consideram o comunismo uma etapa necessaria
porque o mundo deve passar. Ha catélicos que desejam que o

comunismo domine o mundo e destrua todas as tradigdes ca-

23 O papel timbrado da carta mostra claramente a qual departamento tal Servigo de
Divulgagdo e Relagdes Culturais dos EUA em Belo Horizonte faz parte: The Foreign Service of
the United States of America, que, por sua vez, estd ligado ao Information Service.

24 Por sinal, Sigaud expulsard os redentoristas de sua arquidiocese em decorréncia da
suposta ligagdo com os comunistas.
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tdlicas, para que depois eles possam reconstruir a Igreja de acor-
do com o figurino do Pe. Ralmer ou Pe. Congar. Catdlicos sonha-
dores? Catdlicos traidores? Eis o problema pastoral mais canden-

te da Igreja Catdlica no tempo presente. (FSIGAUDiamantina).

O que Sigaud e os antimodernos do Coetus mais desejam é uma conde-

nacéo explicita do comunismo pelo concilio.”® E assim adverte:

Chegou a hora de o Concilio falar. Estranhamente, no Esquema
Xl ndo se trata do comunismo, como sistema econémico-so-
cial. Fala-se de ateismo na primeira parte; fala-se das questoes
sociais e econémicas, na segunda parte. E ndo se fala do comu-
nismo, o maior problema pastoral do momento [...]. Esperamos
que mais uma vez a Igreja demonstre que é divina, e apesar das
circunstancias hostis, a sua palavra, através da voz do Papa e
de 2.400 Bispos reunidos no Concilio retumbe no mundo e nas

consciéncias! (FSIGAUDiamantina).

Na verdade, esse pedido ja tinha sido expresso por muitos vota® na fase

antepreparatoria, como demonstra Turbanti (1997), inclusive o vota do préprio

25 E importante citar que entre aqueles que se aproximavam do Coetus por haver uma
sensibilidade antimoderna ndo concordavam de todo com algumas posicdes do grupo.
Pode-se citar, por exemplo, o cardeal Siri. Em relagdo a questdo da defesa de uma condenagao
explicita pelo Concilio do comunismo, Siri afirma em um de seus escritos pds-conciliares:
“N&o estive de acordo com a petigdo de condenagdo do comunismo, apresentada por 450
padres conciliares. Tinhamos tratado a questao por ocasido da declaragéo sobre a liberdade
religiosa. Pio X| tinha ja declarado a condenagédo do comunismo, por qual motivo repeti-la?
Também foi dito: se fizéssemos uma coisa desta, a perseguicao contra os catélicos nas nagoes
comunistas recrudesceria. Para evitar este perigo, foi introduzida ao primeiro ponto da
declaragdo a chamada emenda de Urbano, que proibe a qualquer poder humano o recurso
aos meios coercitivos para impedir a atividade religiosa” (LAY, 1993, p. 232).

26 Respostas dos bispos de todo o mundo sobre as matérias que deveriam ser tratadas no
condilio.
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Sigaud. A gravidade da questdo era clara. Sua discussdo entrava no esquema
sobre a Igreja no mundo contemporaneo e foi um dos maiores cavalos de ba-
talhas do Coetus, ja que seus integrantes eram marcados por extrema sensibili-

dade anticomunista.

A peticdo assinada por 200 padres, encabecada pelo Coetus, e entregue
ao cardeal Cicognani em dezembro de 1963, e que pedia um esquema especial
que condenasse a doutrina marxista, havia ficado sem resposta. Contudo, a
questdo do atefsmo toma corpo entre os padres conciliares que solicitam, em
outubro de 1964, que o fendbmeno moderno fosse estudado em profundidade
a fim de esclarecer os seus motivos. Em 14 de setembro de 1965, dia da aber-
tura da quarta sessao, os padres tinham em méaos o esquema sobre a Igreja no
mundo moderno (TURBANTI, 2000). Nele encontrava-se uma se¢io sobre o
ateismo. Contudo, ndo havia nenhuma referéncia explicita ao comunismo. Tal
fato levou 25 bispos a distribuirem uma carta, datada de 29 de setembro de
1965, enumerando as razdes pelas quais o0 comunismo deveria ser abordado
pelos padres conciliares.?” Junto a ela estava anexada uma petigdo com 450 as-

sinaturas®. A carta, escrita por Carli, foi distribuida por Lefebvre e Sigaud, “cujos

27 Emseus Appunti do Concilio, Sigaud anota o seguinte: “Dia 9.X. 12 horas. Mons. Lefebvre
e Mons Sigaud — entregaram as 420 (+30) Peti¢bes sobre o comunismo Schema Xill”
(FSIGAUDiamantina). Wiltgen repete a informagao em um comunicado de 17 de novembro
de 1965: “In view of remarks made in the press, | have been asked by Archbishop Gerald Sigaud
to state that it isnot true that the written Council Intervention on Communism, containing
450 signatures of Council Fathers, was submitted to the Council Secretariat beyond the
established time limit. Archbishop Sigaud told me over the phone this morning that he
personally, together Archbishop Marcel Lefebvre, took the document with the signatures to
the Office of Archbishop Pericle Felici, Secretary General of the Council, and presented it to
the Archbishop's secretary on Saturday, October 9, at 12 noon” (FSIGAUDiamantina).

28 A peticdo representava varios bispos de 86 paises: "A Ameérica do Norte era representada
na lista por dois paises; a Oceania, por 4; a Europa, por 15; a Asia, por 16; a América do Sul
e Central, por 23 e a Africa, por 26. Vinte e quatro dos 86 paises eram representados por 4
ou mais padres conciliares, isto é: Argentina, Australia, Brasil, Chile, China-Formosa, Canada,
Guiné, Paraguai, Peru, Portugal, Republica da Africa do Sul, Espanha, Tanz4nia, Republica
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nomes nio figuravam entre as 25 assinaturas, por causa do grande antagonis-
mo de que eles eram alvo™ (WILTGEN, 2007, p. 276).

Nos arquivos de Sigaud em Diamantina encontra-se um documento
justificando a necessidade de uma condenagdo ao comunismo, que parece ser
aquele que foi entregue a secretaria do concilio com as assinaturas dos padres

conciliares:

A SECRETARIA GERAL do CONCILIO VATICANO II. Os abaixo
assinados Padres Conciliares pedem reverentemente que, apds
0§ do Esquema “A Igreja no mundo de hoje”, que trata do ateis-
mo, se acrescente um novo que trate ex professo do problema
do Comunismo. A.1) No periodo preparatorio do Concilio, qua-
se 600 Padres o pediram, assim como também posteriormen-
te durante as Sessdes Il e IV. O n. 19 ¢ insuficiente, porque o
ateismo é um dos erros fundamentais do Comunismo, mesmo
do “Comunismo ndo ateu” e deveria ser rechagado por causa
de sua negacdo de outras verdades fundamentais da Ordem
natural (por ex. espiritualidade e imortalidade da alma, digni-

dade da pessoa humana, direito de propriedade, totalitarismo

Arabe Unida, Estados Unidos da América e Vietnam” (Congregacio do Verbo Divino de
Roma).

29 Eis o texto da carta: Exmo. e Revmo. Senhor, os Padres Conciliares abaixo assinados
saldam-no muito respeitosamente no Senhor, e se permitem expor-lhe ISTO que segue:
durante a discussdo do Esquema da Igreja no mundo moderno, muitos Padres notaram que
o Esquema ndo parte suficientemente da questdo do Comunismo, muito pastoral hoje. As
razdes que eles invocam encontram-se em uma folha anexa. Pensamos que, certamente,
apos a leitura delas, V.R. as aprovara e assinara, como ja fizeram 450 Padres do Concilio sobre
0s 800 que até o presente foram solicitados. Persuadidos de que, fazendo-lhe este pedido,
estamos praticando uma obra eminentemente pastoral, nos lhe pedimos, Exceléncia, aceitar
a expressdo de nossos sentimentos, atenciosamente em N.S. (Fundo Florit, 1/510. FSCIRE
apud TURBANTI, 1997).
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estatal etc.). 2) Os concilios tém que desmascarar os erros tal
como na realidade vigoram em sua época, e ndo cabe duvida de
que a forma mais perniciosa, virulenta e militante do ateismo
de hoje é o Comunismo. Ter-se-ia, pois de tratar explicitamente
dele neste Concilio, como o fez a Enc. “Divini Redemptoris” de
Pio XI. Se isto ndo fosse feito, correr-se-ia o risco de crer que a
Igreja retrocede e se desdiz por falsos temores, do que em con-
denagdo do Comunismo ja foi dito em solenes documentos. 3)
O Concilio Vaticano Il tem um carater eminentemente pastoral.
Pois, talvez ndo haja hoje problema pastoral mais urgente que
livrar os fiéis do contagio do ateismo através do Comunismo,
ao qual alguns créem que podem dar seu nome sem prejuizo
de suas crencas religiosas. O Comunismo espera o siléncio da
Igreja e conta com ele nesta oportunidade, como um elemento
valiosissimo para seu ulterior proselitismo e esforcos de domi-
nagdo universal. 4) O Concilio ndo pode frustrar as esperancgas
dos fiéis que esperam que nao se silencie este perigo formidavel
do mundo, como também que ndo silencie outros gravissimos
problemas que os angustiam (a fome, a guerra...) 5) Milhares e
milhares de catdlicos, ortodoxos, protestantes, judeus etc. que
sofreram e sofrem ainda horrenda perseguicio da parte do Co-
munismo, esperam deste Concilio que tanto se caracteriza por
seus sentimentos ecuménicos, umas palavras de consolo e de
solidariedade. B. 1)N&o se diga que é inttil tratar do Comunis-
mo no Concilio, uma vez que ja o fizeram os ultimos Romanos
Pontifices. Ninguém podera duvidar que seria uma enorme for-
ca se o Concilio abordasse o problema em concordancia com os
ensinamentos dos Papas, como sucede com outros problemas.
2) outros temem que isto seria calamitoso para os cristdos que

gemem sob o Comunismo, porém sera dificil que tais cristaos
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tenham de sofrer por isso mais do que sofrem ja atras das gra-
des de ferro. Além disso: a) requerem-no precisamente os Pa-
dres que fizeram uma experiéncia da perseguicao; b) da Igreja se
espera a verdade. C) ndo se pode deixar nada sem impressionar
a consciéncia mundial, freando assim o impeto do Comunismo.
Os Padres abaixo assinados propdem a Secretaria Geral um mo-

delo de texto que poderia ser incluido. Roma, 29 de setembro

A luta para conquistar as mentes dos padres conciliares foi continua
também nesse periodo. Uma gama de publicacdes sobre o comunismo e seus
males proliferava-se entre eles a fim de ter a tdo querida condenagéo no es-
quema XIII, que versava sobre as relagdes da Igreja com o mundo moderno.
As relacoes entre a Igreja e os Estados comunistas, as perseguicbes contra os
catdlicos, o papel do comunismo nas linhas progressistas catolicas, a relagdo
dos judeus com a doutrina marxista, entre outros textos, chegaram aos montes
as maos dos padres. A Catholic Freedom Fundation, de Nova York, recolhia
assinaturas em outubro de 1965 entre varios prelados e senadores norte-ame-
ricanos, contra o perigo de uma “América soviética” Na linha da reflexdo de
Plinio Corréa de Oliveira em seu A liberdade da Igreja no Estado Comunista, o
texto afirmava: “Noés, os signatarios, estamos firmemente convencidos de que
a estratégia do Kremlin (agora em estagio de desenvolvimento avangado) para
a defesa de nossa nagdo é: Cerceamento + Infiltragdo + Subversdo + Desmora-
lizagdo = Captura”. O panfleto fazia referéncia a dois encontros realizados em

30 de setembro e 14 de outubro nominados de Catholic Conservative Weekly.

Livros referentes a situacdo da Igreja nos paises comunistas eram varios.
Sobre a situagdo da Poldnia encontra-se o chamado Intensification de la lutte

contre I'Eglise en Pologne®. Outro panfleto fala sobre [ cattolici della Polonia

30 Intensification de la lutte contre I'Eglise en Pologne. Montalza (FSIGAUDiamantina).
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e la Il Sessione del Concilio®'. Curiosamente, ao contrario do primeiro, ndo se
refere nem uma vez ao comunismo, mas diz das “pragas” que assolam o pais,
como o alcoolismo, a permissividade e o aborto. Em relacdo a Roménia, ha
um pequeno panfleto, escrito por P. Danielle em 1963, intitulado Per i cristiani
perseguitati in Romania®. Um livreto curioso, pelos desenhos que compdem
sua capa, € o intitulado Lotta antireligiosa in Russia oggi**. Na parte inferior
esta desenhado um foguete com pequenas asas e em cima de cada uma delas
escrito “US Army”. Logo abaixo dele, mas em um mesmo angulo, e em tamanho
menor, vem desenhado um crucifixo. O desenho coloca, assim, foguete e cruz
do mesmo lado contra a ameaga comunista. Sobre o comunismo na Italia, um
livreto de 1962, La religione e il comunismo italiano*, visava aqueles que ainda
pensam que o comunismo e a religido possam dialogar. Como afirma no prefa-
cio, do monsenhor Macario Tinti, bispo de Fabriano, “este livreto é escrito para
quantos acreditam que o comunismo nao sai contra a religido, que se possa ser

bons cristdos e comunistas ao mesmo tempo” (FSIGAUDiamantina).

Outro texto que também circulava era o Il progressismo cristiano: errori
e deviazioni (MEINVIELLE, 1965)*, do padre Julio Meinvielle. A obra ndo tem o
foco sobre o comunismo, mas, a partir de uma histéria do progressismo, chega

também nas relagdes entre catélicos e comunistas. Assim inicia seu estudo:

31 O texto ndo tem referéncias, além do titulo. (FSIGAUDiamantina)

32 P Daniele. Per i cristiani perseguitati in Romania (FSIGAUDiamantina).

33 Sem autor. Lotta antireligiosa in Russia oggi. Edizioni R.C. (FSIGAUDiamantina).

34 Sem autor. La religione e il comunismo italiano. Fabriano: Gisleno Vitali, 1962.

35 Outras obras de Meinvielle ddo o tom dos circulos conservadores: De la cabala al
progressismo. Salta: Calchaqui, 1970; EI comunismo en la revolucion anticristiana. Buenos
Aires: Theoria, 1961; La cosmovision de Teilhard de Chardin. Buenos Aires: Cruzada, 1960; La
Iglesia y el mundo moderno: il progressismo em Congar y otros tedlogos recientes. Buenos
Aires: Theoria, 1967; Los tres pueblos biblicos em su lucha por la dominacion del mundo.
Buenos Aires: ADSUM, 1937; De Lamennais a Maritain. Buenos Aires: Theoria, 1967; El judio
en el mistero de la historia. Buenos Aires: Theoria, 1964; El poder destructivo de la dialéctica
comunista. Buenos Aires: Theoria, 1962.
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“nos, quando falamos de ‘progressismo’ entendemos aludir aquele fendbmeno
que se observa hoje na Igreja e que recentemente se tornou moda por causa
do Concilio Ecumeénico Vaticano II” (MEINVIELLE, 1965, p. 7). Ao tratar das
consequéncias do progressismo, ele aborda as figuras de Lamennais, Maritain,

Mounier, Chardin.

Um livreto interessante é o Anti-communisme “négatif” (MADIRAN,
1960), de Jean Madiran. Publicado em maio de 1960, no ndmero 43 da revista
Itinéraires®, o texto visa tratar do progressismo na Igreja catélica. Muito proxi-
mo ao que Plinio escrevera em 1963 com o seu A liberdade da Igreja no Estado
Comunista, Madiran vai tratar da possivel infiltragdo comunista na Igreja, ob-
sessdo nos meios catdlicos antimodernos. A questao para ele sdo as estratégias
da propaganda comunista no Ocidente. Segundo ele, estava em curso “uma
empresa de diversdo e de fraude, poderosamente organizada, se aplica constan-
temente em desacreditar, desqualificar, desonrar qualquer forma de resisténcia

ao comunismo” (MADIRAN, 1960, p. 14).

36 Revista catdlica fundada na Franga, em 1956, que teve como diretor, até 1996, quando
finalizou seus trabalhos, Jean Madiran. Revista marcadamente conservadora, ligada ao
pensamento de Charles Maurras e obediente ao magistério catdlico. Madiran escreveu
inimeras obras. Umas das mais interessantes é Le Concile en question: correspondance
Congar-Madiran sur Vatican Il et sur la crise de I'Eglise. Paris: Itinéraires, chroniques et
documents, 1985. Um texto polémico que faz referéncia as relagdes entre Igreja e comunismo
foi publicado também por Madiran na [tinéraires em 1984: O acordo Roma-Moscou.
Referindo-se a um artigo que escreveu na revista Présent, em 1983, afirma que um acordo
entre a Igreja e o governo de Moscou tinha sido firmado em 1962: “Jodo XXIIl comprometeu-
se com o negociador soviético — que era Mons. Nicodemo — a ndo atacar o povo nem o
REGIME daRdssia. Isso era para que Moscou permitisse que os observadores ortodoxos russos
comparecessem ao Concilio. Desde entdo a Santa Sé considera-se ligada pelos compromissos
de Jodo XXIII. J& nzo se nomeia o comunismo em nenhum documento pontificio” (cf.
MADIRAN, 1984, s/p). Cf parte da tese: ROY, Philippe. Le Coetus Intenationalis Patrum,
un grupe d'opposants au sein du Concile Vatican Il. Thése de doctorat. Programme
de doctorat en sciences des religions. Université Laval. 2011. Capitre 2, “Des réseaux aux
ramifications internationales”, p. 249.
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Outro texto que circulou entre os padres conciliares no mesmo periodo
em que Sigaud e o Coetus organizavam a peticdo sobre o comunismo foi um
estudo datado de 14 de setembro de 1965, intitulado Declaration du Conci-
le sur le communisme mondial. O documento faz uma defesa veemente de
uma condenagio do comunismo pelo Concilio, por outro lado sem o tom que
caracterizava os textos do Coetus. Todavia, a questdo da infiltragido é tema re-
corrente, “o comunismo mundial deplora mais do que nunca todos os meios
de infiltragdo, a compra de pessoas e de consciéncias; ele subverte os meios
de comunicagido em massa: imprensa, radio, televisdo, no mundo inteiro” (FSI-
GAUDiamantina). Ao convidar os padres conciliares a tomarem posicdo frente

a ideologia comunista, o texto afirma:

Nao podemos, sem faltar gravemente com nossa grande e
dura tarefa de continuadores dos Apostolos de Cristo, sem nos
transformarmos em seus cumplices, ndo podemos ficar mudos
diante desta nova e grandissima opressao do homem pelo co-
munismo mundial, que ameaga abater-se sobre a humanidade

em todos os confins do universo (FSIGAUDiamantina).

Contra qualquer tipo de lobby contra uma possivel condenacéo do co-

munismo por parte do concilio, o documento diz:

A lgreja de Cristo, os concilios Ecuménicos que a expressam
ndo se prestam nem podem se prestar a nenhuma negociacéo,
quando a verdade, a liberdade e a dignidade real e, ainda que
somente verbal, do homem sdo postas em questdo, mesmo se
isso implique alguns inconvenientes, mesmo a perseguicao para

ela e suas instituicdes (FSIGAUDiamantina).

Outro documento, de cinco paginas, agora com o tom marcadamente

antimoderno, liga novamente a questdo judaica ao comunismo. O documento,
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intitulado Le Concile et le Communisme Mondial, afirma que é gigantesco o
esforgo para que o concilio ndo fale nada sobre o comunismo: “Séo gigantescos
e complexos aparelhos para conseguir manobrar o concilio no siléncio quase
total a seu respeito” (FSIGAUDiamantina). Sobre o papel dos judeus na suposta

trama que visa bloquear uma condenagdo do comunismo assevera:

Certos meios judeus internacionais, — sendo um dos canais
principais de sua infiltracdo nas comunicagdes de massa, as ins-
tituigdes e os governos, dos dois lados da Cortina de Ferro, - o
comunismo mundial se servira, com todas as dialéticas viciosas
das imprecisdes do esquema sobre os judeus, para cobrir seus
numerosos canais de infiltragao e tachar toda exposicao de seus

elementos de antissemitismo (FSIGAUDiamantina).

O documento afirma que o concilio sera de grande utilidade ao projeto
de dominagdo mundial do comunismo internacional se ele ndo se pronunciar

sobre a questéo:

o comunismo mundial, por sua vez, conta obter e em grande
parte ja obteve, por este siléncio mesmo do Concilio, uma co-
laboragéo eficaz, do lado da maior parte, autoridade moral e
religiosa da humanidade, que o torna mais respeitavel, menos
temivel, mais assimilavel, menos resistente e assim, pela confu-
sdo e inibicdo dos espiritos, lhe facilite seu tnico objetivo real:
a tomada do poder ditatorial em escala mundial (FSIGAUDia-

mantina).

Consideracoes finais

A emergéncia de um grupo militante conservador no Concilio Vaticano

ll, especialmente a atuagao dos bispos brasileiros em seu seio, estd em seus
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primeiros passos, especialmente no que tange a participagdo de brasileiros e
bispos latino-americanos. Porém, a partir de estudo mais aprofundado, obser-
vamos marcante atuagdo dos bispos Geraldo de Proenca Sigaud e Antonio de
Castro Mayer, além de especial suporte dado aos bispos no concilio pela Tradi-
¢do, Familia e Propriedade e seus principais idealizadoes e colaboradores. Foi
possivel notar que o anticomunismo foi, entre outras, uma das marcas prin-
Cipais do pensamento e atuagao desses bispos e também, de certa forma, do
Coetus Internationalis Patrum, grupo que visava organizar as “forcas romanas”
contra a tendéncia que se fazia presente e ganhava espaco no decorrer da as-
sembleia conciliar. Além disso, a partir da leitura de varios panfletos e obras que
circulavam entre os padres conciliares, com o intuito de angariar simpatias para
as votagdes, observamos também a presenca de certo antijudaismo, estrita-
mente ligado a compreensdo da expansdo comunista. A partir destes e outros
elementos constitutivos da visdo conservadora tradicionalista, os padres em
questdo atuardo ao lado de outros desde o inicio do concilio a fim de barrar as

tendéncias que pareciam irresistiveis no seio do concilio.
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DE “CATOLICO-INTELECTUAL” A
“INTELECTUAL-CATOLICO”:

0 itinerario de Gustavo Corcao no catolicismo brasileiro

CHRISTIANE JALLES DE PAULA? |

Introducao

Este texto analisa o itinerario do lider leigo catélico Gustavo Corgdo no
catolicismo brasileiro. Tratar a trajetoria de um intelectual impde, desde logo, o
seguinte problema: o que faz com que alguém seja reconhecido um intelectual?
Ha muitas respostas para a pergunta, neste artigo intelectual tem uma acep-
¢do poliforme e polissémica, e diz respeito aqueles habitantes de um “pequeno
mundo estreito” (SIRINELLI, 1996, p.234).

Para Sirinelli, ha duas definicdes possiveis de intelectuais: a sociolégica-
cultural e a politica. Na primeira, encontramos os chamados criadores e me-
diadores culturais, responsaveis pela producao, difusao e recepgdo da cultura
(jornalistas, escritores, professores secundarios e sabios em geral, capazes de
estabelecer mediagdes com a sociedade). Na segunda categoria, estdo os inte-
lectuais assim definidos a partir da esfera politica (determinados por seu enga-
jamento politico tanto pela participagdo direta como ator ou agente da politi-

ca, como também pela participacdo indireta, como consciéncia de seu tempo).

1 Professora e Pesquisadora do CPDOC — Fundagédo Getulio Vargas.
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Para Sirinelli, ambas sdo complementares e podem ser articuladas, uma vez que
as duas estdo baseadas na notoriedade e na condicdo de especialistas desses
agentes sociais (SIRINELLI, 1996, p.236-237).

Neste texto, buscaremos mostrar que Gustavo Corgao foi um intelectual
do catolicismo brasileiro. Mais do que isso, nossa hipdtese é que seu itinera-
rio no catolicismo brasileiro foi marcado por um importante deslocamento
de sentido de sua atuacdo de intelectual. Procuraremos mostrar que o reco-
nhecimento de Corgao enquanto intelectual catdlico passou da acepcéo poli-
tica (que chamamos de “catdlico-intelectual”) a sociolégica-cultural (por mim
nomeada de “intelectual-catolico”). Ou seja, sua trajetdria nos meios catdlicos
brasileiros seguiu uma linha descendente, tendo inicialmente sido reconhecido
pelo campo catolico brasileiro como um “grande” intelectual e ao fim de sua
vida visto como um intelectual de “estrato intermediario, de menor notorieda-

de, mas que tiveram importancia enquanto viveram” (SIRINELLI, 1996, p.246).

De acordo com Sirinelli, buscar as estruturas de sociabilidades, nas quais
atuam os intelectuais, nos auxilia a apreender, em primeiro lugar, as “sensibilida-
de[s] ideoldgica[s] e culturallis] comum([ns] e de afinidades mais difusas, mas
igualmente determinantes, que fundam uma vontade e um gosto de conviver”
(SIRINELLI, 1996, p.248); e, em segundo lugar, as “redes” que “secretam [..] micro-
climas a sombra dos quais a atividade e o comportamento dos intelectuais en-

volvidos frequentemente apresentam tragos especificos” (SIRINELLI, 1996, p.252).

Ao longo da sua trajetdria no catolicismo brasileiro, Gustavo Corgéo
atuou nas estruturas de sociabilidades que marcaram o catolicismo brasileiro
na segunda metade do século XX. Estes foram o Centro Dom Vital, o Mosteiro
de Sdo Bento, e a redacdo da revista A Ordem. Buscando entender a “sensibi-
lidade comum” e as “redes”, exporemos o itinerario de Cor¢do no catolicismo
brasileiro em duas estruturas sociabilidades: o Centro Dom Vital e o Mosteiro
de Sdo Bento. Neles, Corcdo vivenciou e compartilhou uma ideia de ser leigo
catdlico, fez amigos e inimigos, influenciou e discordou de amigos, ou seja, ex-

perimentou as forgas antagdnicas da adeséo e da excluséo. O que nos permitira
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tragar os “lagcos” que uniam o grupo de catolicos que participavam nesses espa-
¢os — nos quais Cor¢ao foi tanto um “mediador” quanto um de seus “grandes”

intelectuais.

Este texto, assim, esta estruturado da seguinte forma: a primeira parte
apresentara o personagem e o catolicismo da época de sua conversio; a seguir
sera abordado o itinerario de Gustavo Corgao na estrutura de sociabilidade
mencionadas acima, a saber: o Centro Dom Vital, e, a seguir, o Mosteiro de
Sdo Bento. Estes foram espacos que se destacaram na luta pela implantagao
do projeto de neocristandade orientado pelo Vaticano. Espagos que foram vi-
vidos simultaneamente, arena de conflitos internos e externos que constituem
um determinado campo do catolicismo brasileiro, hegemonico frente a ou-
tros que coexistiram nesse perfodo no catolicismo brasileiro, mas em si mesmo
fragmentado e, portanto, passivel de luta entre diversas empresas de salvagio.

Como sugere Miceli:

Ainda que a religido se apresente de imediato como se fosse um
sistema de simbolos ‘fechado’ e ‘autdnomo’ cuja inteligibilidade
parece estar contida na hierarquia que propde a compreensio
de suas praticas e discursos, encontra-se referida as lutas dos
grupos de agentes cujos interesses materiais e simbolicos tor-
nam o campo religioso um terreno de operagdo para as lutas
entre diferentes empresas de bens de salvagdo (MICELI, 2001a,

p.XIlI).

Filiando-se a perspectiva defendida por Pierre Bourdieu, Sérgio Miceli

recomenda mais algumas precaugdes para o entendimento do campo religioso:

[..] para além das representacdes que os agentes incorporam,
capazes de propiciar justificativas simbolicas para a posi¢ao que

ocupam, o observador deve reconstituir o sistema completo de
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relagdes simbolicas e ndo-simbodlicas, ou seja, as condicdes de
existéncia material e a hierarquia social dai resultante (MICELI,

2001a, p.XIII).

Levando em conta essas adverténcias de Miceli, faz-se necessario, an-
tes de tratar das estruturas de sociabilidade, reconstituir o “sistema de relagdes

nao-simbdlicas” de Gustavo Corgéo.

Quem foi Gustavo Corcao?

Gustavo Corgao Braga nasceu em 1896, ¢rfao de pai muito jovem, foi
criado pela mée — professora e dona de um colégio — sem investimentos maio-
res nas praticas da religido catdlica. De origem social de classe média, estudou
no Colégio Pedro Il e na Escola Politécnica, onde travou contato com circulos
de estudos de Marx e teve ligagdes com militantes comunistas. Em 1920, aban-
donou a faculdade de engenharia e fez levantamentos topogréaficos, tendo
também trabalhado como engenheiro especializado em eletricidade industrial,
em cidades do interior do Rio de Janeiro. Em 1925, volta a capital federal e, a
convite de Manuel Amoroso Costa; tornou-se professor assistente de astro-
nomia da Politécnica. Mais tarde, assumiu a cadeira de eletronica na Escola
Técnica do Exército, atual Instituto Militar do Exército (IME). Paralelamente as
suas atividades docentes, foi técnico de radiotelegrafia e telefonia da Radiobras,
tendo ainda trabalhado no setor de telecomunicacdes da Radio Cinefon Bra-
sileira. Em 1936, a morte de sua primeira esposa langou-o em crise existencial.
Trés anos depois, aos 43 anos, converteu-se ao catolicismo (CORCAO, 2000;
DICIONARIO, 2007; VILLACA, 1975).

O itinerario de Corgédo é exemplar de como a nascente burguesia urbana
brasileira que apostou na educagdo — ainda que ele ndo tenha concluido for-
malmente o curso. Sem duvida, Corcdo pertencia a uma classe média educada
quando abragou a fé catdlica. Em relagéo a formagao universitaria de engenhei-
ro, vale a pena lembrar o forte contetdo simbdlico desta carreira na formagao
da cultura politica do Brasil (CARVALHO, 1990; GOMES, 1994; MICELI, 2001b).
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Por outro lado, sua trajetdria também ilumina o papel que o catolicismo teve
na vida publica nacional a partir da década de 1920, uma vez que foi apos
converter-se ao catolicismo que Corgdo “descobriu” sua fungdo publica, que
passou a interpretar o papel de intelectual. Foi a partir de entdo que Corgéo,
deixando a reclusdo do mundo da técnica, lancou-se na vida publica. Foi a par-
tir desta insercdo que ele conquistou a reputagdo e a consagragao de intelec-
tual. Revelado ao grande publico, foi legitimado e transformado em expoente
da literatura confessional no pds-Segunda Guerra, o que lhe facultou participar

da esfera publica, ter reconhecimento para falar na imprensa brasileira.

Sua atuagao publica resultou na publicacdo de varios livros - A descober-
ta do Outro, 1944; Trés alqueires e uma vaca, 1946; Ligoes de Abismo, 1951; Fron-
teiras da Técnica, 1953; Dez anos, 1956; Claro e Escuro, 1958; O Desconcerto do
Mundo, 1967; Duas Cidades, Dois Amores, 1967; A Tempo e Contratempo, 1969
e O Século do Nada, 1973. Além deles, Cor¢ao foi ainda um mediador cultural,
pois atuou como colunista dos seguintes jornais: Tribuna da Imprensa, entre
1949 e 1952; Didrio de Noticias, entre 1953 e 1967 e O Globo, entre 1968 e 1978.

Importa ressaltar que, em todas essas arenas, foi o catolicismo que si-
tuou socialmente suas ideias e suas tomadas de posicdo. O catolicismo brasilei-
ro guarneceu as apostas de Gustavo Cor¢do na sua atuagdo na esfera publica,
e isto ocorreu principalmente em duas estruturas de sociabilidade: O Mosteiro

de Sao Bento do Rio de Janeiro e o Centro Dom Vital.

No Mosteiro de Sao Bento

O fiat da aceitagdo do catolicismo por Corcéo foi 0 seu encontro com
Carlos Chagas Filho, membro do Centro Dom Vital, que o apresentou a Alceu

Amoroso Lima, e este lhe abriu as portas do Mosteiro de Sao Bento.

O Mosteiroforao precursor dasinovagdes litirgicasno Brasil, iniciadas por
D. Gaspar Lefevre, que nas primeiras décadas do século XX publicou o Missal
Cotidiano em tradugdo portuguesa. Fortemente identificado com o que era

produzido nos mosteiros alemies, franceses e suicos, 0 mosteiro beneditino foi
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também um centro da resisténcia do Movimento Liturgico no pais, principal-
mente apos a eleicdo para abade, em 1933, de D. Tomas Keller, ligado ao Centro
Dom Vital e responsavel pelo primeiro curso de teologia para leigos no pais, a
pedido de Alceu. Com sua eleicdo para a abadia do Mosteiro de Sdo Bento, D.
Martinho Michler, que chegara ao Brasil nos primeiros anos da década de 1930,

ocupou o posto de padre-mestre e substituiu D. Tomas naquele curso.

Além do curso de teologia, D. Tomas também implementou outras me-
didas que transformaram a abadia carioca no centro desse movimento: “desig-
nou monges para trabalharem no apostolado littrgico, fundou uma editora
de livros littrgicos, permitiu aos leigos a participagdo nas cerimonias litlrgicas
monasticas, [incentivou e realizou] retiros e conferéncias no mosteiro para in-
telectuais e estudantes, onde ressaltava o valor intrinseco da Liturgia catélica.
Como a Missa é o centro da vida litlirgica da Igreja, pos-se em relevo seu valor e
deu-se a seu rito o maximo de consideragdo. Missa dialogada, canto gregoriano,
cerimdnias bem realizadas, paramentos condizentes com a tradicdo” (MOURA,
1978, p.101).

As inovagdes do Movimento Litlrgico, afirma Odildo Moura OSB, “na-
turalmente chocaram o clero e os leigos acostumados a um tipo de piedade
mais individualista e subjetiva” (MOURA, 1978, p.102). As contendas entre os
partidarios do Movimento Litlrgico e seus adversarios causaram as mais fortes
tensdes nos meios catdlicos brasileiros nos anos 30 e motivaram inimeros arti-
gos nas publicagdes catdlicas, ora com acusagdes de imobilismo, ora de heresia.
Corc¢ao nada entendia dos conflitos intraeclesiais. Buscava alento na religiao e
ndo o encontrara: “andei rodando as portas das igrejas desconfiado e curioso.
Algumas vezes entrei, mas sentia-me excluido, ndo sabendo o sentido das ce-
rimoénias” (CORCAO, 2000, p.134). A perplexidade com a aridez dos rituais e
falta de acolhida produziram vacilante aproximagao. Relutancia que terminou
ao encontrar o Mosteiro de Sdo Bento e, consequentemente, a experiéncia do
movimento litlrgico. Foi nesse espago que Corcéo finalmente abragou o cato-

licismo.
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Corcéo foi arrastado pelas novidades com entusiasmo, e 0 seu engaja-

mento o situava entre os “heréticos”. Tornou-se aluno de D. Martinho Michler,

que Villaga (1975) descreve como “uma revolugdo”. Monge aleméao, formado

em Roma, D. Martinho disseminou as novidades littrgicas das abadias alemas

de Maria Laach e Beuron. Foi também quem introduziu a renovagao litdrgi-

ca proposta por Odo Casel. Corcdo, em artigo no qual recorda seus dias no

mosteiro, reconhece a importancia deste mestre nos seus primeiros anos de

catolicismo:

E continua:

A primeira vez que vi e ouvi D. Martinho Michler tive certa de-
cepcao. Era anarquica demais, querigmatica demais para o meu
gosto a sua pregacao; mas no meio da palestra desconcertante,
de repente descobri o fogo que trazia aquele monge singular

(CORCAO, 1980, p.213).

Ele libertava o cristianismo do tom abstrato ou do tempo pre-
térito e plantava-o diante de nos espesso e palpitante. [..] Ndo
sei a conta dos que lhe devem o sacerdocio e a consagragao
monastica que hoje carregam, sei que sio muitos, e sei que
devo agradecer a Deus a boa hora em que de longe nos enviou
esse monge gerador de monges e transformador de vidas (COR-

GAO, 1980, p.214).

Anténio Carlos Villaga (1975:144) também ressalta a importancia de

D. Martinho Michler nos primeiros escritos de Corcdo, pois D. Martinho orien-

tou-o em varias conversas no mosteiro, a tal ponto que o livro em que narra

sua conversdo é a marcado pelo “vitalismo alemao, de Casel, de Herwegen, de
Peter Wust, de Karl Adam”.
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Anos mais tarde, na introducdo de “O Século do Nada”, Corcdo colocou

em perspectiva 0 movimento e a sua participagao:

Cabe aqui um reparo sobre o Movimento Liturgico, que foi uma
espécie de trem andando que tive de tomar. [..] Havia nesse
movimento uma boa tomada de consciéncia da participacdo
que os fiéis devem ter no mysterium fidei, mas havia também
qualquer coisa que ndo combinava bem com o pouco que ja

aprendera de catecismo (CORGAOQ, 1973, p.20-21).

Essa passagem aponta para aspecto importante na sua trajetoria no
Mosteiro: 0 encontro com as leituras mais estritas do tomismo. Fernando Arru-
da Campos (1968), ao estudar a influéncia do tomismo no pensamento brasi-
leiro e citando o padre José Finame S), chama atencdo para a recepgao de trés

interpretagoes:

a primeira, simbolizada pelo nome do padre Garrigou-Lagrange
OP, consistiu numa volta fiel a fonte do tomismo; aos escritos
de Sdo Tomas que haviam sido preteridos, em favor de seus co-
mentadores; a segunda, caracterizada por uma penetracido no
nucleo central do pensamento de Sdo Tomas. O actus essen-
di seria, entdo, o ponto central da revolucdo tomista e o livro
mais caracteristico desta fase o Létre et lessence de Gilson. A
terceira fase consistiria numa assimilagéo vital, ndo s6 do pen-
samento de Sdo Tomas, mas também da filosofia posterior a
ele e da ciéncia contemporénea, a fim de que se pudesse ela-
borar uma filosofia que fosse uma cosmovisdo e apresentasse
solugdes atuais, concretas e acessiveis para os problemas atuais

(CAMPOS, 1968, p. 144).
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A sua aproximagdo com D. Justino Paolielli OSB e D. Irineu Pena OSB, que
ministravam o curso de filosofia tomista no campo de Sdo Bento na década
de 1950 e defendiam uma fidelidade absoluta as teses do Doutor Angélico, o
levaram a entrar em contato com a obra de Garrigou-Lagrange? Sem duvida,
Corcéo, ao escolher o tomismo de cunho mais dogmatico, afastou-se, paula-
tinamente, da visdo renovadora do movimento liturgico. Por outro lado, essa
opcao elucida o engajamento de Cor¢ao,tanto nos debates internos a Ordem

Beneditina como nos outros espagos’.

Retomemos, contudo, seu processo de insercdo entre os beneditinos.
Em 1942, completou-se a importancia da Ordem dos Beneditinos na trajetoria

de Corcdo com a sua oblacao®. Suas palavras descrevem bem esse momento:

A cerimdnia comeca dizendo o padre-mestre ao abade que ali
estdo alguns seculares que vieram bater a porta do mosteiro

para pedir alguma coisa. Pergunta entdo o abade aos hospedes

2 Como veremos, a importancia das tradigdes intelectuais as quais Corcéo se filiou
contribuem de forma acentuada para o entendimento de sua trajetdria tanto no catolicismo
quanto na sua atuagdo publica (nas intervencdes na vida politica e social do Brasil). Para a
passagem da mudanga de rota nos seus estudos rumo ao tomismo, ver: Villaga. 1975:147.

3 Na década de 1960, os partidarios dessa perspectiva tomista stricta estardo entre os
principais criticos de Teilhard de Chardin, que trouxera reflexdes cientificas para a teologia,
como o era naqueles anos o maritainismo. Contudo, Corgdo ainda ndo tinha aprofundado
seu conhecimento a ponto de tomar esse caminho. Dessa forma, as criticas que fara mais
tarde a Teilhard de Chardin e seus simpatizantes terdo como pano de fundo a dentincia de
“adulteracdo” do tomismo.

4 De acordo com as normas do Mosteiro de S&o Bento, a oblagdo requer um periodo de
preparacgdo que é estruturado da seguinte maneira: 1) Postulantado — com duragdo minima
de seis meses e maxima de um ano; 2) Noviciado — com duracdo de um ano, podendo ser
prolongado a critério do diretor dos oblatos. Por essas informagdes, percebe-se que Corgdo
pouco depois de converter-se ao catolicismo ja se preparava para entrar na Ordem de Sio
Bento, o que demonstra a atragdo exercida pelo “clima” do Mosteiro nos seus primeiros
passos na Igreja. Para as normas e regras dos oblatos de Sdo Bento, ver: Mosteiro de Sdo Bento
do Rio de Janeiro. Disponivel no sitio <http://www.osb.org.br>. Acesso em 25/4/05.
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o que pedem eles, e todos, com uma s6 boca, recitam o pedido
da fraternidade na regra beneditina. Depois desses preliminares
e ja vestidos com o escapulario, segue-se uma cena particular-

mente importante.

O leitor ha de estar lembrado que em outros tempos andei em
rodas marxistas e nietzschistas, hesitando entre a sociedade
sem classes e a grande raga caucasica, ndo sabendo se deve-
ria levantar a mao direita dura como um dardo ou a esquerda
com o punho fechado em sinal de revolta. Pois agora, diante
do abade, que representava outro Pai, eu ja ndo tive que hesitar
porque levantei as duas maos [...]. E ai esta [..] como acaba essa
histéria, um pouco no gosto das novelas policiais, estando eu
desarmado, hands up, entregue inteiramente como um prisio-

neiro de Deus (CORCAQ, 2000, p.198-199 - grifo meu).

Prisioneiro de Deus, expressdo emblematica da atitude de Corcéo frente
ao homem novo que ele descobre em si, escolhendo Paulo como seu nome de
oblato. A descricdo de Corcdo do despertar de sua fé assemelha-se a narracédo

paulina a caminho de Damasco, em seu aspecto instantaneo e radical:

Estava no meu trabalho, fazendo uma experiéncia com meus
galvanémetros e minhas lampadas eletronicas, atento ao ser-
vico, [...] quando o operario que me ajudava a fazer as ligagoes
queimou o dedo no ferro de soldar e soltou um palavrao e uma
blasfémia com o nome de Cristo. Parei subitamente: olhei em
volta um pouco confuso, sentindo um calor enorme no rosto.
Aquela pobre blasfémia de pobre batera em cheio, como um
s0co, no meu peito (..) De repente, descobri inundado de ale-
gria, que amava o Senhor Jesus e que em meu coragao brotava

um céntico novo (CORCAO, 2000, p.138).
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Além da sua insergao no catolicismo brasileiro, foi também no Mosteiro
de S&o Bento que Corgdo teve descoberta sua verve literaria. Como sustenta D.
Odildo Moura (1978):

Discutidor teimoso, Gustavo Corcdo quer levar o beneditino [D.
Gerardo Martins,] para as contendas das idéias. Este, simples-
mente, lhe declara: ‘Eu ndo sei discutir’. Nao sabia discutir, mas
logo verificou que estava diante de um estilista da pena, quando
Gustavo Corgado lhe mostrou alguns guardados escritos. Acon-
selhou-o a publica-los, e assim despertou para a literatura bra-
sileira, mais um escritor. Mas ndo é s6 um grande escritor que

se revela. E, principalmente, o catélico (MOURA, 1978, p.157).

A partir desse momento, o polemista Cor¢do somente deixaria de escre-
ver com sua morte. E sua relagdo com o Mosteiro sempre seria lembrada, pois,

como ele mesmo disse:

Quantas vezes subi aquela ladeira com vontade de beijar-lhe
as pedras! Quantas e quantas vezes ia la ter para sentar-me no
banco de pedra que mais de uma calca me gastou. Abusei das
horas de visitar os novi¢os e mais de uma vez ndo pude ter o
gosto de vé-los, de tornar a admirar o misterioso seqiiestro que

os havia arrebatado (CORCAO, 1980, p.214-215).

Corcdo e a Congregacdo Beneditina Brasileira, entretanto, romperiam

oficialmente suas relagdes na década de 1970°. A permanente campanha con-

5 O estatuto dos oblatos da Ordem de Sdo Bento estabelece em seu artigo 15° que ‘A
oblacdo pode, em casos excepcionais, ser anulada pelo préprio oblato ou pelo abade. Mas
nem o oblato desista do seu propodsito sendo apos madura reflexdo, nem o abade demita
um oblato sem justa e grave causa”. Maiores detalhes ver: <http://www.osb.org.br/oblatosrj/
estatuto.html>. Acesso 03/05/2005.
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tra as ordens e casas religiosas resulta, em 1974, no afastamento da Ordem dos

Beneditinos. Em artigo de pagina inteira do Jornal do Brasil no dia 1° de junho

de 1974, D. Basilio Penido, Abade presidente da Congregacdo Beneditina Brasi-

leira, desfere um ataque violentissimo contra Cor¢do. Seus comentarios foram

de toda ordem: dos pessoais, por exemplo, ao denunciar a recusa de Corcéo

em participar de um retiro espiritual, por receio de nao encontrar conforto;

aos teologicos, por exemplo, ao declarar-se intérprete legitimo da doutrina. E

finaliza:

[...] julgando interpretar os sentimentos dos beneditinos atin-
gidos pelo Sr. Cor¢ao que, no fundo de nossos coragoes, de-
sejamos a conversdo sincera desse irmdo que nos deixou. [..]
E impossivel, porém, no momento, manter com ele o minimo
didlogo, uma vez que ndo raciocina propriamente, mas endu-
rece seu coragdo. [...] Ele é o infalivel, ndo o Papa ou o Concilio.
[..] Tem-se a impressdo de que é vitima de algum processo de
descontrole psicoldgico. [...] Nos, monges e monjas benediti-
nos, estamos rezando pelo Sr. Cor¢do.[...] Se como esperamos
e pedimos a Deus, o sr. Corcdo chegar convertido novamente
para procurar nossa fraternidade, como naquele dia de 1942,
narrado por ele, n6s o receberemos como a um irmao. Mas até
1a, enquanto perdure o fechamento orgulhoso em que vive, e
que, parece, livremente, escolheu, ndo temos nem uma nem

possibilidade alguma de encontro (Jornal do Brasil, 01/7/1974).

A réplica de Corcao veio confirmar a ruptura e o seu distanciamento

absoluto da Ordem

Beneditina:

Compelido a voltar a um assunto que seria apenas ridiculo sem

os altos valores que envolve e sem as centenas de pessoas res-
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peitaveis que compromete, e depois de ter discorrido amena-
mente em torno de puerilidades que ao menos me descansa-
ram das falsas seriedades que poluem o século, comego hoje
por confessar que foi, nesse episédio, o meu principal senti-
mento, e a minha dor mais dificil. A primeira vista parecera um
simples lugar comum dizer que a carta do ‘Presidente’ da Con-
gregacdo Beneditina do Brasil ndo me atingiu em ponto algum.
Nao me senti picado, mordido, arranhado, envenenado. Nada.
Rigorosamente, e diante de Deus o digo, mal percebi que al-
guém empostava a voz e alcava-se no bico dos pés para chegar
a produzir este guincho de grilo: - ‘Em nome de 424 religiosos,
eu Basilio Penido, Presidente da Congregacdo dos Beneditinos
do Brasil, venho declarar que o Sr. G. C, escritor de 77 anos,
ha muito tempo levanta-se como um energimeno de manei-
ra irresponsavel e caluniosa, contra as tentativas da Igreja em

adaptar-se aos tempos modernos.

[.]

Na verdade, a Unica relagdo verdadeira estabelecida pela carta
de D. Basilio é a que se estabelece entre ele e mim: ai, descon-
tadas as inexatiddes dos titulos e das frases atribuidas aos mor-
tos, é essencialmente verdadeira a afirmacdo central da carta:
nela, diz o Presidente que é meu inimigo, o que é verdade. Eu
o sou; dele e de sua espécie. E, em nome da gléria da Igreja, da
Caridade e do zelo da salvagio das almas hei-de combater com
todos os dons que Deus para isto me deu. E ai de mim se os ndo
usar. Voltaremos ainda a essa oportunidade de reflexdes que o
tolo episédio nos oferece, e convidamos os amigos a esta boa
cruzada, sim CRUZADA: e riam-se os demonios desta denomi-

nagdo. A Unica coisa que ndo podemos aceitar um s6 minuto é
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arepugnante idéia de unir o verdadeiro ao falso, para compor o

cdmodo (O Globo, 04/07/1974 — grifo de Corgéo).

No Centro Dom Vital

Se 0 Mosteiro de Sdo Bento guiou os primeiros passos de Cor¢do na fé e
na tradi¢do catdlicas e mostrou-lhe seu dom para as letras, a sua realizagdo de

militante catdlico deveu-se ao Centro Dom Vital.

Em depoimento em que narra a histéria do Centro Dom Vital, disse Al-

ceu sobre o aparecimento de Cor¢do no catolicismo brasileiro:

Um dia me telefona Carlos Chagas Filho — um dos ‘cientistas),
junto a Joaquim Costa Ribeiro e Paulo S3, que estavam intima-
mente ligados a nds e haviam sempre dado cursos e feito con-
feréncias em nossa velha sede — e me pede para almogarmos
junto com um desconhecido, também homem de ciéncia, que
andava rondando as muralhas... Foi assim que conheci Gustavo
Corgao, no Lido, e o encaminhei a Dom Martinho e a colina

sagrada, onde terminou sua iniciagao.

Dali ao casardo da Praca 15 [sede do Centro Dom Vital], foi um

pulo (LIMA, 2001, p.160 — grifos meus).

Desde o inicio do século XX o Vaticano buscou reconquistar o mundo
moderno pelo esforco de conversdo de membros dos diversos segmentos so-
ciais, especialmente os intelectuais. O apostolado leigo era um dos aspectos
do “projeto de neocristandade” que propunha a recristianizagido da sociedade
moderna. No pontificado de Pio XI (1922-1939) foi lancada a Agdo Catdlica,
que alcangou seu apogeu no periodo de Pio XII (1939-1959), apesar da mudan-
¢a no papel do laicato entre os pontificados. Enquanto para o primeiro a Agido

Catdlica era “a participagdo dos leigos no apostolado hierdrquico da Igreja”, Pio
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XIl falou em “colaboracio dos leigos” (GOMEZ DE SOUZA apud COSTA, 2002,
p.92). Sem dlvida, a estratégia de arregimentagao de leigos através da A¢do Ca-
tdlica, assegurou uma presenca visivel da Igreja Catélica nos assuntos seculares,
e que, de acordo com Riolando Azzi, apds o fim da Segunda Guerra Mundial
em 1945, alimentou duas correntes de pensamento e praxis entre os catolicos.
Riolando Azzi afirma que “[..] a primeira enfatizava a necessidade de uma mo-
dernizagdo expressiva da instituicdo catdlica [..]. A outra corrente sustentava a
necessidade de permanéncia da organizacdo eclesiastica nos mesmos moldes
estabelecidos ao longo dos cem anos do predominio ultramontano” (AZZ|,
2006, p.21).

No Brasil o movimento de arregimentacao dos leigos teve inicio em
1922, quando, com o apoio de D. Sebastido Leme®, o jornalista recém-conver-
tido Jackson de Figueiredo’ fundou o Centro Dom Vital. Com a finalidade de
recatolizacdo da nossa intelectualidade, tendo como premissa o primado do
espiritual ou o seu resgate, o Centro rapidamente aglutinou e provocou a con-
versdo de intelectuais ao catolicismo. A morte abrupta e prematura de Jackson
de Figueiredo, em 1928, e a indicacao de Alceu Amoroso Lima?® para sucedé-lo
na direcdo do Centro interromperam a direcao precipuamente politica dada
por Jackson. Assumindo a presidéncia do Centro, Alceu adotou varias inicia-
tivas com intuito de espiritualizar a elite brasileira. Uma das mais importantes

foi a organizagido da Agdo Catdlica Universitaria (AUC), em 1929. No dmbito

6  Sebastido Leme de Silveira Cintra foi arcebispo de Olinda e Recife entre 1916 e 1921 e
arcebispo do Rio de Janeiro entre 1930 e 1942. Na inauguragdo de seu bispado em Olinda
e Recife divulgou uma Carta Pastoral, datada de 16 de junho, que, para Thomas Bruneau
(1974), representou o primeiro passo significativo para a reorientagao e mobilizagdo da Igreja
no Brasil.

7 O jornalista Jackson de Figueiredo Martins converteu-se ao catolicismo entre 1918 e
1919 e com o objetivo de recatolizar a intelectualidade brasileira fundou a revista A Ordem e
o Centro Dom Vital (BRUNEAU, 1974).

8  Alceu Amoroso Lima, também conhecido pela alcunha de Tristdo de Atayde que
usava como critico literario e que abandonou ao converter-se ao catolicismo em 1928, foi a
principal lideranga leiga do Brasil no século XX (DHBB, 2001).
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politico, a tentativa de Alceu de manter o Centro afastado da vida partidaria do
pais acabou sucumbindo ante a realidade nacional. As transformacdes na or-
dem politica e social do pais no inicio da década de 1930 forgaram a Igreja Ca-
télica a sair da sua posicdo de observadora e defender seus pontos de vista. Esta
chave explica a mobilizagdo do catolicismo brasileiro, em particular do Centro
Dom Vital, na Liga Eleitoral Catolica (LEC)’. Outro importante espaco de atua-
¢do dos leigos do Centro Dom Vital foi a revista A Ordem, 6rgio de divulgagio
do Centro. Nas suas paginas, principalmente os seus membros apresentaram
posicdes ndo de todo unanimes, principalmente, em assuntos politicos, mas se

uniram pelo projeto de neocristandade.

Um dos mais férteis terrenos de experimentos sacerdotais e leigos foi a
Acdo Catolica Brasileira (ACB), criada em 1935, por D. Sebastido Leme. A ACB
foi fundada no Brasil 13 anos apos as solicitagdes do papa Pio X para que fos-
sem fundadas em todo o mundo associacdes leigas vinculadas a Igreja para
organizar a participagdo leiga na busca de uma ordem social baseada nos pre-
ceitos do catolicismo. Em 1948, passou a ser organizada nacionalmente por
segmentos sociais, entre os quais destacamos a Juventude Estudantil Catdlica
(JEC) e a JUC (Diciondrio, 2001: 23).

A participagdo de Gustavo Corgdo nos meios catélicos esteve inexora-
velmente ligada a essas institui¢oes. Corcdo, a partir da ida em 1950 de Alceu
para os Estados Unidos, ficou responsavel pela dire¢do do Centro Dom Vital.
Neste posto, Corgao agiu especialmente na formagdo de jovens ligados a JUC,
tendo sido chamado inimeras vezes para proferir palestras e conferéncias em
nlcleos da JUC em todo o pais (PAULA, 2007, p.56). A frente do Centro Dom

9 “Criada em 1932 no Rio de Janeiro, entdo Distrito Federal, por dom Sebastido Leme
da Silveira Cintra, a LEC tinha como objetivo mobilizar o eleitorado catélico para que este
apoiasse os candidatos comprometidos com a doutrina social da Igreja nas eleicdes de 1933
para a Assembleia Nacional Constituinte e de 1934 para a Camara Federal e as assembleias
constituintes estaduais. A LEC atuou ainda nas eleicdes presidenciais de 1945, nas elei¢des
para a Assembleia Constituinte de 1946 e nas elei¢des presidenciais de 1950. Em 1962, passou
a denominar-se Alianca Eleitoral pela Familia (Alef)” (DHBB, 2001, p. 3118).
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Vital, Corcdo também conseguiu dividir a lideranga do laicato com Alceu. Em
1953, com o retorno de Alceu, voltou a vice-presidéncia do Centro Dom Vital,

mas imprimira sua marca.

A metedrica ascensdo de Corcdo no Centro Dom Vital tivera amparado
em suas relagdes de amizade com seu Pastor. O falecimento de D. Leme, em
1942, e a nomeacao de D. Jaime de Barros Camara foram marcantes, bem como
para Alceu. A frente da arquidiocese do Rio de Janeiro, D. Jaime deu priorida-
de a questdo da formacdo sacerdotal, ao ensino religioso, tanto abrangendo o
preparo, a formacao qualificada dos professores de religiao do Instituto, quanto
estimulando os cursos catequéticos ja existentes (Diciondrio, 2007). Politica-
mente, D. Jaime Camara representava a ala conservadora da Igreja Catdlica do
Brasil (DELLA CAVA apud Dicionario, 2001, p.1526).

A mudanca do episcopado carioca ocasionou o afastamento de Alceu
da presidéncia nacional da Acdo Catélica Brasileira (ACB) e no fim de uma
relacdo com seu Pastor marcada pela afinidade e proximidade — embora mui-
to mais distante do que a de D. Leme com Jackson —, uma vez que D. Jaime
Cimara ndo teria 0 mesmo apreco por Alceu que tivera D. Leme (GOMEZ
DE SOUZA, 1984; COSTA, 2002). Ja Corgdo mantera uma relagdo de amizade
e ideologicamente préxima a D. Jaime Camara, o que lhe rendeu privilégios e
prebendas. O que se depreende do depoimento de Dom Waldir Calheiros, que,
indagado pelas entrevistadoras do CPDOC se entre seus professores no Semi-

nario Sdo José todos eram sacerdotes, declarou:

Sim. Nosso relacionamento com professores leigos era s6 em
conferéncias especificas, ou quando estes se destacavam como
catélicos. Uma ocasido [anos 1945-1948, sem precisar a data], o
jornalista Gustavo Corgao falou para os seminaristas. O mesmo
ndo aconteceu com o jornalista, também catolico, Tristdo de

Ataide (COSTA et alli, 2001:33).

m 172



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

Nesse contexto, o convite para Cor¢éo falar aos seminaristas assinala a
concordéncia entre ele e seu pastor. Este ndo é o caso de Alceu, que, em carta
a filha, ja na década de 1960, revelara, de forma contundente, a preferéncia do

arcebispo do Rio de Janeiro para com Corgao:

Mamée leu no Correio da Manha que ontem é que houve a fes-
ta anual do papa, que costuma ser a 29 de junho, e cujo orador
foi o simbodlico GC [Gustavo Corgao]. Lembrei-me entdo que,
em 1929, para marcar minha entrada, Dom Leme me convidou
para ser o orador da festa [...]. Esse contraste é bem o clima que
domina a Igreja carioca e da qual participo, ou mesmo ao qual

se antecipou meu ex-cupincha (LIMA, 2003, p.459).

A disputa entre Corgdo e Alceu da lideranga leiga catdlica marcou o
catolicismo brasileiro na década de 1960, e especialmente o Centro Dom Vital.
Além de expor a relacio entre Cor¢do e D. Jaime (e a ndo-relagido Alceu - D.
Jaime). Por isso as proximas linhas tratardo mais detidamente do conflito Cor-

cdo-Alceu.

O pano de fundo da disputa foi a transformagdo que ocorreu na Igreja
Catdlica a partir do final da década de 1950, quando foi nomeado o papa Jodo
XX, e o Concilio Vaticano I, entre 1961 e 1965. Nesse intervalo, o catolicismo
desfez sua “aparéncia de unidade ideoldgica” (PIERUCCI, SOUZA & CAMAR-
GO, 1989, p.365). No Brasil, essas mudancas provocaram debates entre os ca-
télicos, avivando ndo so a posicdo dos progressistas, mas, também, a reacao

conservadora.

As polémicas provocadas por Corc¢do e nunca explicitamente respondi-
das por Alceu tiveram inicio em 1961, quando da publicagao, na revista Sintese

Politica Econdmica e Social™®, da integra da Mater et Magistra, acrescida de co-

10 Corgao consta na lista de colaboradores efetivos da revista.
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mentarios de Alceu Amoroso Lima, Paulo Sa, Manuel Diégues Junior e do padre
Fernando Bastos d/Avila. Entre todos os comentarios, Corcao dirigiu suas mais
contundentes criticas a Alceu Amoroso Lima, razdo por que a esta polémica

sera dado destaque.

Em seu comentario, Amoroso Lima argumentava que o principio da
socializagdo recolocava o debate daquele periodo ndo mais na dicotomia su-
pervalorizagdo do Estado / ndo-intervengao. Além de representar um avango
no entendimento das conclusdes da Rerum Novarum e Quadragesimo Anno.
Também denunciava as desigualdades econdmicas entre as nagoes; aceitava,
em determinados casos, a ingeréncia do Estado no campo econdmico; e relem-

brava a funcédo social da propriedade privada.

Corcédo discordou dessa interpretacdo da Mater et Magistra. Para Cor-
¢do, a inovagdo da Mater et Magistra é a “matéria tratada” (Didrio de Noticias,
13/08/1961), o que significa a afirmagdo dos principios da tradi¢do conciliar.
Outro ponto questionado foi a tradugédo brasileira de ‘socializagdo’. Para Cor-
¢do, o vocabulo exprimia a interpretacdo equivocada e capciosa da esquerda
catdlica, principalmente no que se referia ao papel do Estado na economia e
da iniciativa privada. Seu objetivo era evidente: municiar a posi¢do estatizante e
dar subsidios aos que viam “correlacdo entre comunismo e justica social, entre

socialismo e interesse pelos pobres” (Didrio de Noticias, 05/09/1961).

A ameaga comunista unia Corcdo e D. Jaime. Nessa direcdo, Cor¢do sem-
pre fora um aliado leal de D. Jaime Camara, anticomunista convicto. Em maio
de 1962, quando o governo insinuou que iria censurar D. Jaime por seus ataques
as propostas de reformas de base, Corcdo levanta-se em defesa de seu Pastor,
afirmando ser ele um exemplo de combatente do comunismo. O anticomunis-
mo foi um elemento importante na relacdo Corgao-D. Jaime e, consequente-
mente, no distanciamento D.Jaime-Alceu. Isso fica claro no episddio que resul-
tou na saida de Corgdo do Centro Dom Vital e, principalmente, nas tentativas

posteriores de acomodagao da crise por D. Jaime.
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A fagulha que deflagrou a crise derradeira ocorreu em setembro de 1963,
quando Alceu Amoroso Lima escreveu em sua coluna um artigo favoravel a
visita do entdo presidente da lugoslavia Tito e desfavoravel aos que a ela se
opunham. Nesse artigo, Alceu usara passagens da Doutrina Social da Igreja,
especialmente da enciclica Pacem in Terris, como fundamentos para seus ar-
gumentos. Em resposta, Corcao se dirigiu ndo mais a Alceu, mas a Tristdo de
Ataide, alcunha literaria de Alceu do periodo anterior a conversdo. A mensa-
gem era clara: ele ndo reconhecia mais a legitimidade do seu mestre de conver-
sao. Nos primeiros dias de outubro, Cor¢do comunicou em sua coluna o seu
desligamento do Centro Dom Vital, levando consigo boa parte dos sécios da

entidade, e assim se justificando:

Cheguei a conclusio de que nao devia continuar ligado ao Cen-
tro Dom Vital por causa das divergéncias cada vez maiores entre
0 que escrevo e o que escreve o presidente do Centro. Escrevi
um artigo e uma carta tentando discutir alguns pontos. Em car-
ta cordial, respondendo as minhas criticas, o sr. Alceu Amoroso
Lima formulou um apelo para que eu continuasse no Centro,
ficando cada um de nés com plena liberdade de formular seus
pontos de vista. De bom grado aceitaria o apelo, se o Centro
Dom Vital fosse uma agremiagdo que fizesse o apostolado do
copo de leite para os comerciarios pobres, ou obra congénere.
Sendo, porém, uma instituicdo que se prop6s o apostolado pela
inteligéncia e pela cultura, achei que divamos ao publico um

estranho espetaculo (Didrio de Noticias, 10/10/1963).

A saida de Corgao do Centro Dom Vital, acompanhado de aproximada-
mente duzentos associados, ocasionaria o esvaziamento da instituicdo catélica
e a suspensdo, em 1964, da circulagio da revista A Ordem (DHBB, 2001:1314).
A decisdo, lamentada por D. Jaime, ndo abalou a amizade entre os dois nem

levou a um afastamento. Pelo contrario, Corgdo e D. Jaime estavam cada vez
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mais afinados, tanto que, logo apds o golpe militar de marco de 1964, Corcéo
reiterou a declaragdo de D. Jaime que era obra de misericordia punir os que
erraram (GASPARI, 2002, p. 122).

Em 1966, Alceu decidiria afastar-se da presidéncia, criando-se, portanto,
um impasse sobre quem iria presidir a associagdo. Somente, no ano seguinte, 0
cardeal Jaime Camara convocaria elei¢des, sendo escolhido para o cargo Sobral
Pinto. Nesse interim, em correspondéncia a Sobral Pinto, Corcdo revelou que
foi sondado mais de uma vez por D. Jaime Camara para que retornasse com seu

grupo e assumisse a presidéncia do Centro.

Desde 1963, ano que me desliguei do Centro Dom Vital, partiu
sempre de nosso Cardeal, a quem néo faltavam razdes e autori-
dade, a iniciativa de nos entregar a diregdo do Centro e de afas-
tar o Alceu em vista das posi¢oes por ele tomadas. Creio que
cinco vezes fomos chamados a reconsiderar o assunto. Depois
de um espaco de ano e meio, quando ja afastairamos completa-
mente a idéia de volver ao Centro Dom Vital, passou pelo Rio
o professor Gorgen que procurara obter na Alemanha dinheiro
para A Ordem e procurou o Cardeal para saber em que pé esta-
va o Centro Dom Vital. Com essa motivagdo, o Cardeal encon-
trou conosco na casa do Gladstone (fins de dezembro de 1967)
e ai procedeu a leitura das cartas com que varios membros da
diretoria do Centro Dom Vital colocavam em sua mao os res-
pectivos cargos” (CORCAOQ, Gustavo - Arquivo Privado. Carta a
Sobral Pinto, 06/07/1968).

Esse Ultimo convite, apds a eleicdo de Sobral, suscitou enorme celeu-
ma entre Corgdo e o novo presidente. Sobral Pinto acusou-o de “conspirar”
para tomar-lhe a direcdo do Centro. Em resposta, Corcdo deu por encerrado o

assunto Centro Dom Vital, e afirmou: “nds outros combateremos onde encon-
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trarmos guarida” (CORCAO, Gustavo - Arquivo Privado. Carta a Sobral Pinto,
06/07/1968). Em 1968, Corcédo fundou a associagao cultural catdlica Permanén-
cia', com o intuito de lutar contra os inimigos da Igreja e divulgar a reta doutri-
na catolica. Em reportagem publicada na revista Cruzeiro, Corgdo revelou que
0 movimento Permanéncia nasceu de um artigo de jornal que ele escreveu de-
nunciando o esquerdismo catélico que comecgava a se manifestar no pafs. Com
0 apoio de D. Jaime Camara, que celebrou uma missa em acdo de gragas, foi
lancada a revista e ocorreu a inauguragao da sede da associagdo. A revista, que
também tem o titulo Permanéncia, ja no langamento tinha 1.000 assinantes, e a
expectativa de Corcéo, conforme declarou na ocasido, era que a mesma viesse

a ter 5.000 assinantes nos proximos meses (O Cruzeiro, 12/10/1968).

O crescimento do movimento Permanéncia vis-a-vis o esvaziamento do
Centro Dom Vital reforgou a lideranga de Corgado no mundo laico e, como ve-
remos, por pouco tempo também no mundo catolico. Na disputa pelo poder
do centro da intelectualidade catdlica, Corgdo mostrou ter entdo mais forga
que seus adversarios, tanto que os prestigios de Alceu Amoroso Lima, Hamilton
Nogueira, Sobral Pinto e Carlos Ferrario ndo evitaram que o Centro Dom Vital
perdesse a dinamica e a influéncia. A partir de entéo, varias tentativas foram
feitas com o intuito de reaviva-lo. A primeira delas foi em 6 de novembro de
1973, por ocasido do ato comemorativo realizado pela passagem do aniversario
de falecimento de Jackson de Figueiredo, quando o Centro foi reaberto. No ano
seguinte, a revista A Ordem voltou a circular sob a direcdo de Eduardo Prado
de Mendonca, diretor do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universi-
dade Federal do Rio de Janeiro e vice-presidente executivo do Centro Dom
Vital. Mas, ap0s a saida de Corcdo e seu grupo, o Centro ndo mais recuperou

a atuacdo exuberante de outrora. A explicacdo para isso diz respeito a institu-

11 O “Centro Permanéncia” realizava conferéncias semanais sobre teologia, cultura
humanista, religido, tradicao grega e canto gregoriano. Contava com a revista de mesmo
nome, dirigida por Alfredo Lage e contando com colaboragao dos partidarios do catolicismo
integral. Para saber mais sobre o Centro Permanéncia, ver: Antoine, 1973.
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cionalizacdo da Igreja Catodlica brasileira. Com a consolidagao da CNBB — que
fora fundada em 1952 e passara a ser a porta-voz do catolicismo brasileiro — a
hierarquia ndo mais precisava de leigos para expressar suas posicoes. Tal fato

redefiniu e esvaziou o papel dos intelectuais catolicos.

Consideracoes finais

Gustavo Corgdo Braga morreu no Rio de Janeiro, em 1978. Vivo, foi uma
das figuras mais polémicas do laicato brasileiro. O péndulo da histéria relacio-
nado a Corcéo é significativo das suas opcdes radicais na vida publica. Num
pais majoritariamente catélico, assumiu-se como convertido e tornou-se escri-
tor aos 48 anos, sendo logo na estreia aclamado “filésofo social do catolicismo
brasileiro”. Seus Ultimos anos foram vividos em desacordo com a hierarquia
catdlica, e afastado de muitos amigos que o acompanharam na militncia ca-

tolica.

As matérias sobre a sua morte foram expressivas do alheamento provo-
cado pela oposicdo sistematica e questionadora a hierarquia catélica. ‘Polemis-
ta’ e 'intransigente’ foram alguns dos adjetivos usados para defini-lo. Nas repor-
tagens sobre o acontecido, notam-se auséncias significativas na sua trajetoria:
Alceu Amoroso Lima (que, todavia, lhe dedicou um obituario belissimo no
Jornal do Brasil), D. Eugénio Sales, antigos companheiros do Centro Dom Vital,
além de combatentes e nomes expressivos do regime militar (Jornal do Brasil
07/07/1978; O Globo 07/07/1978). Trajetéria, portanto, marcada pela exaltagdo
positiva ou negativa de sua pena. Ou seja, Corcéo foi, antes de tudo, um esgri-
mista na cena publica brasileira entre 1939 e 1978. O tom polémico com que
defendeu suas ideias e seu mundo fundamental — o catolicismo — marca seu
itinerario. Mas, é preciso que o leitor esteja advertido que o objetivo aqui ndo
foi o de ressaltar a verve polemista dos escritos de Cor¢do. Concordamos com
Sirinelli que, para entender a atuagdo de um intelectual, ndo se deve nem “su-
pervalorizar os arroubos emocionais dos intelectuais”, nem apaga-los (SIRINEL-
LI, 1996, p.252). Para isso, a chave interpretativa que explica as acomodagoes,

tensdes e rupturas presentes na atuagao de Corg¢do na grande imprensa brasilei-
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ra e que foram conduzidas tanto pelas suas escolhas publicas como existenciais

no catolicismo.

Indubitavelmente, Corcdo teve como marca de sua trajetdria uma coe-
réncia retilinea: forjado no catolicismo pré-Concilio Vaticano I, nunca o aban-
donou. Abriu mio de outras verdades, quem sabe menores, mas defendeu o
catolicismo tridentino de sua conversdo com tanta convicgdo, que chegou a
sustentar um cisma como saida de preservacdo daquela que considerava a ver-

dadeira orientagdo para a Igreja Catdlica.

Arcou, conscientemente, com os custos das suas opinides. Viu-se pri-
vado dos privilégios e das prebendas que o campo catdlico oferecia aos seus
membros mais ilustres. Perdeu amigos e reconhecimento. O alarido de seus
discursos e o azedume de suas invectivas tornaram-se acusacdes cada vez
mais frequentes de seus adversarios. O intelectual célebre pela maestria com
as palavras foi superado por atributos depreciativos: amargo, ranzinza, entre
outros. Manteve-se, contudo, firme e inquebrantavel em sua missdo. Caso em-
blematico ocorreu em 1972 quando D. Eugénio Sales advertiu, no programa
de radio A Voz do Pastor, depois reproduzido nos espacos que a arquidiocese
mantinha nos jornais, que naquele periodo havia duas classes de pessoas que
julgavam a Igreja: “os que se cristalizam e aqueles que embarcam no torvelinho
de ideias, aceitando, sem reflexdo, ideologias e atitudes do momento” (O Globo
22/01/1972). E criticando os dois extremos de catolicismo que se alastravam,
conclui que as diretrizes a serem seguidas eram as proclamadas pelo Episcopa-

do Nacional, o legitimo intérprete das determinagdes vaticanas.

Sentindo-se atingido pelas recriminacdes, Corcdo dirige violenta respos-
ta a D. Eugénio Sales, na cronica intitulada “Dialogando com o meu Pastor”,
datada de 27 de janeiro. Nela, insurge-se contra o esquema binario do arcebispo
e contra o fato de a maior parte das criticas terem sido dirigidas aos imobilis-
tas, tachando os que combatem pela doutrina de “energlimenos”, enquanto,
para “o outro lado”, utilizara-se de “termos hesitantes”. E indaga: Que atitude

tomar frente a barca de s. Pedro, que ameaca naufragar? Concluindo, entéo,
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que a declaragdo de D. Eugénio Sales lhe revelaria a “terrificante consequéncia
de excomunhao. Me deixa excomungado [..], eu e todas as pessoas que comigo

militam, estamos excluidos e, portanto, fora da comunhio catélica”.

Essa resposta publica de Corcdo a uma admoestacao implicita suscitou
enorme polémica. A quebra da hierarquia do leigo Cor¢do para com um bispo
alcangara patamares até entdo evitados. A réplica leva Roberto Marinho — seu
confrade e dono do O Globo — a ver-se obrigado a interceder, publicando uma
carta, na qual chamava a atencéo para a importancia “do respeito a hierarquia”,
e onde também retrucava a certas interpretagdes dadas por Corgdo a declara-
¢do de D. Eugénio Sales — por exemplo, a insinuacao de que o Arcebispo aceita-
va propostas progressistas da Igreja. E apelou para que ele buscasse o equilibrio,
como recomendara o Pastor (O Globo 05/02/1972). De mesmo teor, Sobral
Pinto enderecou-lhe uma carta em que também lhe repreendeu a atitude. Esta
carta expde com clareza a deterioracdo, talvez até mesmo a inexisténcia, da

relacdo entre o “Ultimo converso” e seu Pastor:

Compreendo, admito e até justifico que, sentido-se atingido
por uma critica publica de seu Pastor, vocé queira se defen-
der. Nada obrigava, porém, a fazé-lo de publico. Pelo contrario,
tudo o obrigava a fazé-lo privadamente, ou na audiéncia que
vocé deliberadamente ndo quis que fosse realizada ou em car-
ta escrita a S. Eminéncia (CORGAO, Gustavo Arquivo Privado,

28/01/1972).

A acusacdo fundamental a Corcéo, de que com sua atitude rompera
com o principio hierarquico do catolicismo, ligou-se a da sua “protestantizagao”.
Sem duvida, é possivel encontrar tracos em seus escritos posteriores ao Conci-
lio Vaticano Il que corroboram essa tese. Ndo ha, contudo, nenhum indicio de
ruptura. A luta era para ser travada dentro da Igreja. Para Corcao, a “heresia” se
encontrava nos modernistas, nunca entre os que compartilham da perspectiva

de que a orbe catdlica estaria em crise. Apesar da evidente quebra hierarquica,
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note-se que o lugar de Corcéo foi sempre pela integridade da doutrina. Dessa
forma, pode-se compreender, no ano seguinte, o novo embate de Corcdo com
a Clria Metropolitana. Suas criticas eram dirigidas as “comunidades de base” e
ao desmantelamento do orbe catdlica. Em janeiro, Corgdo investiu novamen-
te contra a CNBB, afirmando: “E a prépria Hierarquia que instila o veneno [..]
sdo os Bispos, com algumas santas excegdes, que estdo comandando a destrui-
¢do da autoridade, a democratizagdo, a comunizagio, a pulverizagio da Igreja”
(22/01/1973). A reacéo de D. Eugénio Sales foi muito dura. Em nova mensagem
publicada em todos os jornais, a Cliria Metropolitana deslegitima o discurso do

catdlico Corcéo, ao exortar:

[..] a todos os fiéis desta Arquidiocese, a ndo seguirem, em
matéria religiosa, orientacdo de pessoas que, embora credoras
de consideracédo por larga folha de servigos prestados a Igreja,
hoje se excedem e fazem, sem perceber, causa comum com as
forcas que pretendem combaté-la, ao se levantarem contra a
autoridade dos legitimos pastores (O Globo, 02/02/1973 — grifos

meus)

O impacto da nota pode ser percebido na mocdo de desagravo publi-
cado no jornal O Globo, em 10 de fevereiro. Encabecado pelo vice-reitor da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR}), Hélio Fraga, teve mais de uma
centena de assinaturas. E mostrou, ao mesmo tempo, a sua forca e, também, a
sua fragilidade, pois somente o mundo civil o subscreveu. Os sacerdotes e reli-
giosos que o apoiavam ndo o fizeram publicamente, por temor das consequén-
cias de romper com a medida adotada por D. Eugénio Sales. O rompimento

revelava-se extremamente arriscado.

Como afirma Bourdieu (2005, p.14), “o poder simbdlico tem como po-
der de constituir o dado pela enunciacao, de fazer ver e fazer crer, de confirmar
ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a agdo sobre o mundo,

portanto, o mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente da-
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quilo que é obtido pela forga (fisica ou econdmica), gragas ao efeito especifico
de mobilizacéo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como ar-
bitrario”. A autoridade estava, portanto, nas maos dos bispos que delegavam a
possibilidade de falar pela Igreja, mas ela também poderia retirar e deslegitimar
uma fala. Corc¢éo néo foi calado, mas seu capital simbélico foi, pela primeira vez,
esvaziado por seu Pastor, e, oferecido pela hierarquia catolica a poucos leigos,

estava condicionado a regras tacitamente aceitas.

A mensagem de D. Eugénio Sales evidencia a perda da legitimidade, for-
ca e reconhecimento de Corcdo pelas autoridades, ou melhor, pela hierarquia,
catdlicas. Mesmo escrevendo suas cronicas até a sua morte, Cor¢do ndo mais
repercutia na esfera publica brasileira, como antes. O esvaziamento simboli-
co do seu discurso resultou na sua transmudacdo de catdlico intelectual para,
simplesmente, intelectual catélico. Ou nos termos de Sirinelli (1996), Gustavo
Corcao deixou de ser percebido como intelectual politico e passou a condicdo
de um intelectual “menor”, um mediador cultural do catolicismo brasileiro na

esfera publica.
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PLINiIO CORREA DE OLIVEIRA:

intelectual da reacao, militante do conservadorismo e
cruzado da contrarrevolucao.

GIZELE ZANOTTO! |

“Tenho a consciéncia do dever cumprido, pelo fato de ter fundado e
dirigido a minha gloriosa e querida TFP™. Com tais palavras,Plinio Corréa de
Oliveira (1908-1995) declarou em testamento um estado de espirito tranqui-
lo, derivado do “dever cumprido” no transcurso de sua vida. Sua “gloriosa e
querida TFP” foi fundada em Sdo Paulo como Sociedade Brasileira de Defesa
da Tradicdo, Familia e Propriedade (SBDTFP ou, simplesmente, TFP) no ano
de 1960. Naquele contexto especifico, a entidade propunha-se a defender os
valores cristdos considerados como fundamentais para a organizagdo socio-
politica e cultural no Brasil, que na compreensdo de seus membros estariam
sendo solapados ha décadas, gerando a instabilidade e a proliferacdo de valores
e ideologias exdticas (leiam-se comunistas). A “associagdo civil de carater cul-
tural, civico, filantrdpico e beneficente, sem fins lucrativos e extrapartidaria”,

fundada em 26 de julho, destina-se a “defender e estimular, de forma mais

1 Professora dos cursos de Graduagao e Pos-Graduagdo em Histéria da Universidade de
Passo Fundo (UPF).

2 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Nossa Senhora foi sempre a Luz da minha vida. O testamento
do cruzado do século XX. Catolicismo, S&o Paulo, n°® 550, p. 34. Outubro/1996.
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ampla, a Tradi¢do, a Familia e a Propriedade Privada, pilares da civilizagéo
crista no Pais, bem como, de modo geral, promover e animar a ordem tempo-
ral segundos (sic) os principios do Evangelho, interpretados de acordo com o

Magistério tradicional da Igreja™.

A acdo intelectual e militante de Plinio C. de Oliveira foi preponderan-
temente realizada sob as hostes da TFP, ndo ha duvida, mas seu pensamento
extrapola e muito os limites dessa entidade, que teve atuagdo destacada ante
a sociedade brasileira, sobretudo nos anos de 1960 e 1970, quando promoveu
diversas campanhas em defesa da propriedade privada, do casamento indis-
sollvel, contra o progressismo catolico, contra 0 comunismo, contra o aborto,
etc.* O pensamento pliniano inspirou e orientou indmeras instituicbes e movi-
mentos no Brasil e mesmo mundo afora, sobretudo TFP s e entidades coirmas
defensoras da proposta catolica integrista sistematizada e ressignificada pelo
autor®. O que pretendemos neste trabalho é justamente analisar a vida e obra
de Plinio C. de Oliveira, aqui considerado como intelectual da reagio catdlica,
militante conservador e cruzado da contrarrevolucao. Estas consideracdes rela-
cionam-se com a tipologizagdo proposta por Arno Mayer, com base na opera-
tividade e propostas de cada categoria (sem incorrer em uma visio monolitica
que inviabilizaria os didlogos, composicdes, trocas e mesmo influéncias que

cada um tem no outro). O autor avalia que os conservadores almejam saciar

3 SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADIGAO, FAMILIA E PROPRIEDADE.
Estatutos Sociais. Registrado no 1° Cartério de Registro de Titulos e Documentos — Registro
Civil de Pessoas Juridicas, da Comarca de Sao Paulo em 30 de setembro de 1960. [Registro de
30/janeiro/2004]. p. 01.

4 Ver: SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADICAO, FAMILIA E PROPRIEDADE.
Meio século de epopeia anticomunista. 32 edicdo. Sdo Paulo: Editora Vera Cruz, 1980.

5 A SBDTFP passou por um processo de expansdo internacional que fez com que os
ideais de Plinio Corréa de Oliveira estivessem presentes nos cinco continentes. A TFP ja
teve representacdes ou entidades coirmas em mais de 20 paises: Africa do Sul, Alemanha,
Argentina, Australia, Austria, Brasil, Canada, Chile, Coldmbia, Costa Rica, Espanha, Estados
Unidos da América, Equador, Filipinas, Franca, India, Italia, Paraguai, Peru, Polénia, Portugal,
Reino Unido, Uruguai.
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suas inimeras sedes de poder; os reacionarios anseiam fazer recuar os ponteiros
da histéria; e os contrarrevolucionarios desejam adquirir o controle do estado
e do governo (MAYER, 1977, p.76). Plinio C. de Oliveira transitou entre as trés
tipologias em sua vivéncia e atuagdo publicas. Sua figura, seu pensamento, seus
empreendimentos sdo ainda hoje tidos como icones do pensamento integrista
catdlico; assim como a TFP, fundada e dirigida por Plinio até a sua morte, repre-

senta o impeto conservador e contrarrevolucionario catélicos no pais.

Mais do que estudos de caso, localizados no espago e no tempo, as con-
sideragdes que seguem e que tem por base o intelectual e a entidade eviden-
ciam 0 guanto Os argumentos reacionarios, integristas, conservadores e con-
trarrevolucionarios tém apelo social ante a populacao brasileira. Nesse sentido,
analisar o pensamento dito de direita no Brasil significa também avaliar sua
forca e persisténcia em amplas camadas sociais; significa compreender as forcas
politico-culturais em disputa a partir de uma visdo mais ampla, que considera
0s grupos e movimentos que lutam pela instauracido de uma visdo hegeménica
mais progressista ou reformista, e também os que lutam pela manutengao de
prerrogativas “estabilizadoras” na legislagdo, no cenario politico-social e cultural

brasileiro.

Intelectual da Reacgao Catélica

As primeiras décadas do século XX foram entendidas pela hierarquia
catdlica como um tempo de reconquista das elites para, por meio delas, proli-
ferar novamente o catolicismo em todos os meios sociais, politicos e culturais.
A criacdo e estimulo aos movimentos eclesiais de reacdo ao positivismo, libe-
ralismo, materialismo, comunismo e ateismo teve como principais propulsores
insticucionais a revista A Ordem (1921) e o Centro Dom Vital (1922), dedicados
a aglutinagdo e formacdo das hostes catélicas dispostas a participar ativamente
do apostolado de leigos liderado pela hierarquia eclesiastica. Seria pela atuagio
prosélita de um escol catdlico formado nas instituicdes confessionais de ensino
que a mensagem era, posteriormente, difundida ao corpo social pela militdncia

em prol das benesses do catolicismo. Plinio C. de Oliveira foi formado durante
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esse processo de reacdo e vivenciou/militou pela proposta como estudante
do Colégio Sao Luis (1918-1925), membro das Congregacdes Marianas, lider
da juventude catdlica paulista, deputado federal pela Liga Eleitoral Catélica na
Assembleia Constituinte (1934-1937), presidente da junta Arquidiocesana da
Acdo Catolica Paulista (1940-1943) e diretor do periddico O Legiondrio, da Ar-
quidiocese de Sdo Paulo (1933-1947).

O mote do processo de reconquista do mundo para o catolicismo foi
a formacéo de elites intelectuais aptas a dar cabo a esse processo em todos os
seus ambientes de atuacao. Nesse sentido, a formacao intelectual é vislumbra-
da como necessaria, urgente e primordial. Os intelectuais catolicos de destaque
nas primeiras décadas do século XX derivam desse empreendimento, mas tam-
bém de uma série de conversdes instigadas pela reagdo catélica, pela mobili-
zacgao social confessional e pelo discurso que Ihe deu sustentacdo: a defesa da
religido como aporte para a melhoria sociopolitica e cultural do pais. Ser um
intelectual catélico — naquele contexto — significava estar apto a ser produtor e
difusor cultural, mas também estar engajado politicamente em causas encabe-
cadas diretamente pela hierarquia catélica ou indiretamente pelas instituicdes

leigas que lhes davam suporte.

Conceitualmente, a compreensédo de intelectual a que nos filiamos, deri-
vada dos estudos de Sirinelli, defende duas posturas como definidoras do que
nomeamos de intelectuais: uma definicdo sociolégica e cultural, que engloba
os criadores e mediadores culturais (jornalistas, escritores, professores secunda-
rios, sabios, etc.); e uma definicdo politica, fundada sobre a nogdo de engaja-
mento, direto ou indireto, na vida da cidade (SIRINELLI, 1986, p.99). Para o autor
as duas acepcdes sdo complementares e podem ser pensadas em conjunto,
visto que ambas culminariam com ganhos sociais, em especial, a sua notorieda-

de e sua capacidade de especialistas que pdem a servico da causa que defen-
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dem®. A compreensédo do intelectual como um agente e mediador, portanto,
aproxima-se da perspectiva da hierarquia catélica propulsora da reagao crista.
Dessa forma, ha uma correspondéncia entre as necessidades de momento do
catolicismo e a formacdo do escol como seu legitimo e subordinado emissor
e combatente — situagdo que ndo passou incolume a formagdo e agéncia de

Plinio C. de Oliveira, como ja destacamos.

As bases doutrinarias mais em evidéncia naquele contexto de reagéo
da intelectualidade catélica foram o ultramontanismo e o integrismo catdli-
cos. Ambas as doutrinas preconizam a defesa da “verdadeira” fé, a expansio da
proposta catdlica de compreensido de mundo, a atuagao ativa dos fiéis e sua
obediéncia a hierarquia. A diferenca mais evidente entre estas autocompre-
ensdes de catolicismo deriva da postura mais critica, politica, ativa e aguerrida
que os integristas empreendem e que, muitas vezes, leva a apreciacdes severas
em relagdo aos membros da propria Igreja, quando considerados desviantes
da compreensdo “correta” de catolicismo que os integristas julgam defender.
O integrismo foi sistematizado entre fins do século XIX e inicio do século XX,
derivando de um conflito no interior do préprio campo catélico dito intransi-
gente ou ultramontano (contexto francés), oposto as tentativas de conciliagdo
entre a Igreja e a sociedade moderna. Com a publicagdo da enciclica Rerum
Novarum (1891), pelo papa Ledo Xl (1878-1903), o rompimento do grupo dos
intransigentes foi consolidado. Em torno da interpretagdo desse texto se esta-
beleceu um cisma interno, entre aqueles que se chamarao “catélicos sociais” e
aqueles a quem os catolicos sociais vao denominar “integristas”. Foi a partir des-
ta ruptura interna no campo intransigente catolico que se formou o chamado

integrismo - cujo apogeu ocorreu no inicio do século XX, durante o pontificado

6 Idem. Sobre a Historia Intelectual, seus conceitos e categorias de analise na historiografia
francesa ver: ZANOTTO, Gizele. Historia dos Intelectuais e Historia Intelectual: Contribui¢des
da Historiografia Francesa. Biblos (Rio Grande), v. 22 (1), p. 31-45, 2008.
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de Pio X (1903-1914), quando esta doutrina passou a ser a referéncia basica da
politica pontificia (PIERUCCI, 1999, p.188-189)’.

Os principais elementos caracterizadores da doutrina integrista reve-
lam sua adesdo incondicional a tradicdo e ao papado. O integrismo parte da
conviccdo de que a autoridade sacra para a qual se preconiza uma inerrancia
literal é o texto papal (certos textos de determinados pontifices) e ndo pro-
priamente a Sagrada Escritura. O zelo militante de religiosos e leigos defensores
deste catolicismo ¢é pautado pela defesa dos valores religiosos ameacados de
decomposicio pelos efeitos “deletérios” da modernidade. Nesta sociedade mo-
derna contaminada pelas sindromes desagregadora e laicizante, o Unico vetor
legitimo de reordenacgéo seria a Igreja Catdlica hierarquica. Desta forma, para a
efetiva restauragao da civilizagdo crista (considerada como permeada e regida
pela simbologia catélica em todas as suas instancias e instituicoes), é necessario
um esforgo pela reconquista ou manipulagdo do poder politico pelos fiéis, ou
seja, visando a perpetuacao de uma tradicdo declarada “imutavel” e totalizante,
os integristas estimulam uma recuperagio do poder politico — de modo direto
ou indireto - para fins religiosos (PIERUCCI, 1999, p.189-190). Sua defesa é a da
restauragao de uma ordem politica e social crista vislumbrada como modelo, a
cristandade medieval do século XllII, que teria sido progressivamente degenera-

da pelas forcas revolucionarias.

A sistematizacdo ultramontana e integrista de historia avaliam a ascen-
déncia, apogeu e declinio da cristandade, predizendo que os males da situagao
atual prenunciam o fim dos tempos e o aguardado Juizo Final, que beneficiara
os fiéis e condenara os impios. Coerente com essa proposta, Plinio C. de Oli-
veira sistematizou a base interpretativa desse processo em uma obra que se
tornaria marco de sua produgao intelectual, assim como o principal instrumen-

tal doutrinario e operativo orientador da acdo das TFP s e entidades coirmas:

7 Ver também: POULAT, Emile. Intégrisme. In: Encyclopaedia Universalis. Vol. 9. Paris:
Encyclopaedia Universalis, 1985. p. 1246-1249. / REMOND, René. Lintegrisme catholique.
Portrait intellectuel. Etudes. Tome 370, n° 1 (3701), p. 95-105, Paris, janvier 1989.
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Revolugdo e Contra-Revolugdo (1959). A obra foi publicada originalmente na
centésima edigdo da revista Catolicismo (1951), 6rgdo aglutinador dos conser-
vadores catélicos proximos a Plinio C. de Oliveira e, posteriormente, porta voz
oficioso da TFP (apds 1983). Partindo da analise da sociedade atual como cor-
rompida pelos laivos do orgulho e sensualidade - originadores de uma cadeia
de sistemas ideologicos fautores da Revolugao, sobretudo por preconizarem o
odio a toda superioridade e a queda de barreiras (seus aspectos igualitarios e li-
berais) -, 0 autor defende um retorno a ordem social cristd como Unica solugdo

adequada para a sociedade contemporanea (OLIVEIRA, 1993, p.13-14).

A andlise do processo historico de ascensao e decadéncia da cristandade
no pensamento pliniano tem como linha articuladora a compreensdo da Revo-
lugdo (com R mailsculo): “um movimento que visa destruir um poder ou uma
ordem legitima e por em seu lugar um estado de coisas [...] ou um poder ilegiti-
mo” (OLIVEIRA, 1993, p.55). O processo revolucionario é considerado universal,
Unico (as varias Revolugdes fazem parte do processo maior), total, dominante
e processual, logo, atinge a todos, embora ndo com a mesma intensidade. Entre
seus momentos mais evidentes, descreve o autor, a Revolucao apresentou-se
como revolta contra a religido e sua hierarquia (Reforma Protestante), como
triunfo do igualitarismo religioso e politico (Revolugdo Francesa), contra as de-
sigualdades sociais e econdmicas (Revolugdo Russa) e contra os valores morais
e culturais (Revolugdes de 1968 — a analise desta etapa da Revolugéo foi adida
ao texto original em 1976 e teve ainda correcdes em 1992, conforme informado
na edigdo consultada). Em decorréncia dessas consideragdes, assevera Plinio C.
de Oliveira, a Revolugao “vai conduzindo a destruigdo de toda sociedade tem-
poral, a completa subversdo da ordem moral, a negagdo de Deus. O grande
alvo da Revolugdo €, pois, a Igreja, Corpo Mistico de Cristo, Mestra infalivel da
verdade, tutora da Lei natural e, assim, fundamento tltimo da propria ordem
temporal” (OLIVEIRA, 1993, p.135).

Em estudo sobre o integrismo catélico, René Rémond destaca que o sis-
tema de pensamento sobre o qual se assenta essa corrente de pensamento tem

como marca a recusa da histéria, a recusa da mudanga. Justamente porque a
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observa, se ressente com ela. Nao ignora a mudanga, mas avalia que a Igreja, en-
quanto sociedade perfeita, ndo tem a aprender com o mundo, é este que deve
se conformar a verdade que a Igreja professa. Assim, o integrismo acaba por
necrosar a lgreja, defender verdades atemporais, momentos paradigmaticos e
idealizados como modelos aos quais se quer voltar. O integrismo sacraliza um
momento da histéria como a forma perfeita que quer ver reinstaurada e proje-
tada para a eternidade (REMOND, 1989, p.98-100). Em Revolugéio e Contra-Re-
volugdo defende-se a pugna em prol da Contrarrevolugao, em prol da ordem,
“por ordem entendemos a paz de Cristo no reino de Cristo. Ou seja, a civiliza-
¢do cristd, austera e hierarquica, fundamentalmente sacral, anti-igualitdria e
antiliberal” (OLIVEIRA, 1993, p.93). Como processo, a Contrarrevolugdo deve
ser empreendida por agentes especificos, membros de uma elite com formagao
condizente para o conhecimento e desbaratamento das forcas revolucionarias.
A Contrarrevolucdo deve extinguir a Revolucdo e construir a Cristandade nova,
sob inspiracdo da Igreja Catdlica, tida como a alma do processo contrarrevolu-
cionario (OLIVEIRA, 1993, p.138). Conforme destacaram os diretores da Asso-
ciacdo dos Fundadores da TFP:

Para Plinio Corréa de Oliveira a Igreja necessitava exatamente
congregar leigos catdlicos que estivessem dispostos a agir sobre
a sociedade em geral, dando-lhes consciéncia de que esta era
vitima de uma agdo descristianizante — mais ou menos subrep-
ticia e paulatina — nos modos de ser, de se comportar, de viver e
de pensar, que visava alterar os costumes, as leis como debilitar
as instituicdes. Com tal arregimentagao visava ele ajudar a criar
uma mentalidade oposta, dando animo aos que pretendessem

reagir.

Tratava-se, pois, de empreender uma cruzada que apontasse 0s
erros da imensa Revolugao que minava os fundamentos da so-

ciedade temporal e, por via de conseqiiéncia, da propria Igreja.
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E, a0 mesmo tempo, labutar por uma cultura e uma civilizagido

cristas, as quais o catolico deveria aspirar®.

Tais premissas correspondem a compreenséo pliniana — essencialmente
reacionaria, pois reinstauracionista -, assim como as descricbes de Arno Mayer
sobre a postura reacionaria que apregoa a criticidade em relagio a sociedade
vigente, pois a considera decadente, perniciosa, corrupta e contraditoria. Da
mesma forma, os reacionarios desconfiam das inovacoes, sendo muitas vezes,
hostis a elas. Seus adeptos tém como caracteristica denunciar os antagonis-
tas como conspiradores diabélicos voltados para a corrupgao do homem e da
sociedade. Afora este quadro negativo e pessimista, os reacionarios também
desejam uma mudanca radical, mas esta mudanca esta relacionada com a vol-
ta a um passado mitificado e romantizado. Por defenderem o retorno a esse
passado, buscam ver reinstauradas as instituicdes tidas como suportes de uma
ordem hierarquica de privilégios valorada como ideal: monarquia, igreja, pro-
priedades, comunidades (MAYER, 1977, p.57-58).

A obra Revolugdo e Contra-Revolugdo é tida ainda hoje como um sim-
bolo do pensamento integrista brasileiro e também como base doutrinal e
operativa das TFP's e entidades coirmas. Desse modo, a produgao intelectual
pliniana, marcada por tal compreensdo de tempo, de histéria e de atuagéo,
serve ainda hoje como aporte para grupos institucionais ou sujeitos especificos
que comungam dessa filosofia da historia, filosofia esta essencialmente cristg,
metafisica e teleoldgica. Como intelectual da reagdo catdlica, Plinio Corréa de

Oliveira tem nessa obra de matriz integrista seu principal aporte.

Militante politico conservador

Segundo a compreensdo de Arno Mayer, em tempos de normalidade

0s reacionarios procuram o isolamento. Todavia, em contextos conturbados

8  DIRETORES DA AFTFP. Prefacio. In: ASSOCIACAO DOS FUNDADORES DA TFP —
TRADICAO FAMILIA PROPRIEDADE. Plinio Corréa de Oliveira dez anos depois... Sio
Paulo: [s.n.], 2005. p. 19.
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tendem a se unir aos conservadores e contrarrevolucionarios em razao da cren-
ca de que o presente seja melhor do que um futuro incerto. Essa observagdo
nos parece extremamente relevante para os estudos da vida e obra de Plinio
C. de Oliveira, sempre em razdo da situacdo especifica de cada momento de
sua atuacdo. Em decorréncia disso, também a acdo pliniana e da prépria TFP
tém caracterizacoes e operatividade coerentes com a reacdo, conservadorismo

e contrarrevolugéo.

Consideramos o conservadorismo como uma doutrina politica cons-
ciente e funcional, articuladora de sujeitos e grupos para além das agremiacdes
partidarias, que se difunde pelo corpo social atuando em prol da manutengao
de prerrogativas e privilégios. Ndo obstante, o conservadorismo também deve
ser pensado como uma “forma particular de experiéncia e pensamento’; como
“uma estrutura compreensiva de mundo”, seguindo a perspectiva de Karl Man-
nheim (1981, p.108); ou ainda como uma “concepgdo global de sociedade e
um modo de sociabilidade” (PIERUCCI, 1999, p.17), como assevera Pierucci. Em
virtude disso, defendemos que essa doutrina e essa concepcdo global se di-
fundem desde o campo metapolitico ao das relacdes do dia a dia, delineando

pensamentos e acdes individuais e coletivas.

Arno Mayer, na caracterizagdo dos conservadores, destaca que sua con-
duta e prop0ositos sdo geralmente tidos como correlatos da idade madura, do
equilibrio temperamental ou psicolégico, do interesse adquirido ou da com-
binacdo desses fatores. O pensamento conservador tem o carater de uma re-
futagdo articulada e ndo de uma inovagao criativa, visto que “destina-se a dar
coeréncia a defesa das institui¢bes sociais, econdmicas e politicas tradicionais”
(MAYER, 1977, p.59). Em tempos normais sentem-se satisfeitos e se identificam
com o status quo; em tempos de crise se dividem em trés grupos principais (0s
que ddo maior importancia a sua posi¢cdo, os que aproveitam a oportunidade
para melhorar de posicdo e os que procuram minimizar e reduzir sua deteriora-
¢do) e se aproximam dos defensores de uma “acdo preventiva” antirrevolucio-
naria agressiva (MAYER, 1977, p.58-60).
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Em suas trajetorias publicas, tanto Plinio C. de Oliveira quanto a TFP, em
fungdo de circunstancias especificas do contexto nacional, tiveram de afastar-
se do projeto mor de restauragdo da cristandade aos moldes medievais em prol
da defesa de valores, leis e concepgdes que estariam sendo dilapidadas pelos
laivos revolucionarios na contemporaneidade. Assim, desde a atuacao leiga na
Liga Eleitoral Catdlica e Acdo Catdlica de Sao Paulo, até as ruidosas campanhas
tefepistas contra a reforma agraria, divorcio, desarmamento civil, imoralidade
televisiva, progressismos catélicos, comunismo, etc, vemos a defesa da susten-
tacdo de premissas tidas como basilares para o pensamento conservador. A
manutengao de uma estrutura social hierarquica, pautada numa legislagao jus-
ta e no igualitaria, sustentada por grupos intermediarios (sindicatos, associa-
cOes, partidos, entre outros), liderada por elites aptas ao mando e baseadas em
valores e moral cristd foi 0 mote da atuagdo pliniana e tefepista por décadas.
Conservar para nao incorrer em mudangas desestabilizadoras da “ordem”, con-
servar para ndo perder espaco, conservar com base na tradi¢do. A perspectiva
de manutencgio, desde que de elementos tidos como salutares e bons, foi des-

taque na obra Revolugdo e Contra-Revolugdo, quando o autor defendeu:

Se se trata de conservar, do presente, algo que é bom e mere-
ce viver, a Contra-Revolugdo é conservadora. Mas se se trata
de perpetuar a situacao hibrida em que nos encontramos, de
sustar o processo revolucionario nesta etapa, mantendo-nos
imoveis como uma estatua de sal, a margem do caminho da
Historia e do Tempo, abragado ao que ha de bom e de mau em
nosso século, procurando assim uma coexisténcia perpétua e
harménica do bem e do mal, a Contra-Revolugdo néo é conser-

vadora (OLIVEIRA, 1993, p.97).

De modo analogo,as consideragdes divulgadas em Revolugédo e Con-
tra-Revolugdo, Plinio C. de Oliveira reforgou o impeto conservador necessario

a atuagdo da TFP em entrevista ao reporter Kerry Fraser, da Associated Press. O
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tema da conversa versava sobre a situagdo politica do pais no contexto de aber-
tura politica do inicio dos anos 1980. O fundador da TFP aproveitou a ocasido
para destacar a posicdo apartidaria da entidade e sublinhou suas caracteristicas

e 0 modus operandi nos seguintes termos:

A TFP mesmo é uma organizacdo tida como reacionaria, mas
de fato é conservadora. Ela ndo tem feito outra coisa sem con-
servar o que existe. Nos publicamos ha pouco um livro “Meio
século de epopéia anticomunista”. O Sr. vai ver pelo que a TFP
tem lutado, tem sido exclusivamente para conservar. A conser-
vagdo é a menos sensacional das atitudes, porque o que muda

causa sensacao. O que conserva pode causar bocejo’.

O conservador cré que tudo o que existe tem sentido porque demons-
tra um mesmo impulso fundamental de crescimento mental e espiritual; que
ha um desenvolvimento natural e orgénico que cria e aperfeicoa todas as cria-
¢des humanas, sejam elas materiais ou imateriais (MANNHEIM, 1981, p.122-
124). Assim, o sistema de pensamento conservador acabou por engendrar toda
uma filosofia da historia que esteve ancorada na sua simpatia pela tradigao,
muito embora seus adeptos ndo estejam dispostos a defender toda e qualquer
ideia ou coisa recebida do passado, “A filosofia do tradicionalismo é, como
todas as filosofias, selectiva. Do passado deve vir uma tradicédo salutar que
também deve ser desejavel em si mesma”(NISBET, 1987, p.52). Esta filosofia,
pela vinculacdo que muitos de seus autores sistematizam entre o agir humano

e as concepgoes religiosas que devem ser a inspiragdo da acéo, torna-se efeti-

9  OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Entrevista concedida pelo Professor Plinio Corréa de
Oliveira ao correspondente da Associated Press em S&o Paulo, Sr. Kerry Fraser (25 de julho
de 1980). Plinio Corréa de Oliveira, 25 de julho de 1980. Disponivel em <http://www.
pliniocorreadeoliveira.info/ENT_19800725_KerryFraserhtm> Acesso em 09 de junho de 2012.
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vamente uma teologia da histéria, tema que esta ligado diretamente a obra de

muitos intelectuais catélicos, como o proprio Plinio C. de Oliveira.

A teologia dedica-se ao estudo de Deus, de sua natureza, atributos e
relacdes com o homem e o universo; o termo também pode remeter a um
sistema de crencas acerca de Deus ou da realidade suprema. Em decorréncia, a
teologia da histéria ocupa-se da aplicagdo do conhecimento sobre o divino na
explicagido do processo metahistérico. No caso cristdo, tal processo € iniciado
com a Criacdo e findara com o Juizo Final e a salvacdo e/ou danacio eterna;
em termos histéricos de fato, inicia com a “queda” (pecado original) e insercdo
do homem no tempo e finda com o julgamento e o retorno ao “sem tempo”
(ZANOTTO, V.05, p.49-67, 2009). Nesse transcurso do homem no tempo estdo
definidos o seu rumo linear e irreversivel e o seu final: longinquo ou proximo.
Esse trajeto é tido como redentor, como pleno de sentido, como necessario
para a santificacdo progressiva da humanidade corrompida desde o pecado
original. Conforme destaca Manoel, “para as doutrinas e teorias religiosas, a
historia é a condigdo da existéncia do projeto salvifico divino e de existéncia
das proprias religies” (MANOEL, 2006, p.61). Em decorréncia do exposto, a
teologia da historia cristd — e pliniana — caracteriza-se por ser simultaneamente
teolodgica (histéria da criacio divina), escatoldgica (direcionada para um fim

especifico) e soteriolégica (objetiva a salvagao).

A compreensdo do presente como corrompido, cada vez mais afastado
dos planos salvificos de Deus para a humanidade, evidencia o quanto ha discre-
pancias entre o projeto soteriolégico (que se quer instaurado rapidamente) e

0 contexto historico que se vivencia na modernidade. Como sublinhou Nisbet:

Os conservadores foram os profetas do passado medieval [...],
mas também guerrilheiros do passado em ataques quase cons-
tantes a modernidade — econdmica, politica e — ndo menos
importante — cultural. Os liberais e os socialistas podiam olhar

para a sua antevisao do futuro em busca de inspiragdo. Os con-
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servadores, conhecendo bem o apelo da tradicéo, a profundi-
dade da nostalgia na alma humana e o temor humano universal
da tortura da mudanca, o desafio de novidade, basearam a sua
acusagao do presente, franca e abertamente nos modelos for-

necidos directamente pelo passado (NISBET, 1987, p.153).

Para além de uma luta em prol da aproximagdo com os “planos sagra-
dos” de santificacdo da humanidade, os conservadores optam pela defesa do
que ja conhecem como apto nesse presente considerado corrupto e corruptor,

e agem em funcdo dessa proposta, desse anseio, de sua conservagao.

Cruzado da contrarrevolugao

Plinio C. de Oliveira foi um expoente da contrarrevolugao no pais, nao
somente como contrarrevolucionario catdlico, na acepgdo que o proprio in-
telectual legou ao termo. A atuacdo pliniana — sobretudo empreendida pela
TFP — foi contrarrevolucionario em seu modus operandi, seus objetivos, méto-
dos e perspectivas. Vislumbramos na TFP uma entidade representativa da con-
trarrevolucdo, mas também a concebemos como conservadora e reacionaria,
em razdo — sempre — das situacdes especificas de cada contexto em que atua.
Explicitamente, a TFP é contrarrevolucionaria quando em campanha, arregi-
mentando, por exemplo, segmentos antiagrorreformistas para barrar mudan-
¢as constitucionais ou contra a aplicacdo da legislagdo pro-reforma agraria, tida
como socialista e confiscatoria. Em situagdes normais sua atuagao reveste-se na
defesa dos principios da reacdo (com a sistematizacdo doutrinaria de seu fun-
dador) ou dos conservadorismos politico e cultural (com o encaminhamento

de propostas legislativas ao congresso ou atuando como grupo de pressio).

A consideragdo do presente como degenerado, corruptor, leva a avalia-
¢do de que uma atuagdo “depurativa” é urgente. Sobretudo em periodos con-
turbados, politica e socialmente, as vozes descontentes ecoam com mais vee-
méncia e tém também ampliada a sua possibilidade de recepcao, identificacdo

e consequente mobilizacdo de adeptos. Sdo esses 0s momentos mais propicios
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para a atuacgao contrarrevolucionaria. Decorrente essencialmente do cabedal
doutrinario reacionario e conservador, essas forcas contrarrevolucionarias cons-
tituem e conformam suas bases de poder formando/instigando uma contra
elite reivindicante entre as categorias descontentes. Seu recrutamento pauta-se
nas necessidades do momento, acentuando os temores das classes médias e
baixas, mas, sobretudo, exacerbando o temor dos conservadores e reacionarios
e exercitando a mobilizacdo ativa em prol de uma renovacao redentora (MA-
YER, 1977, p.68-70).

Os tefepistas — em especial seu fundador - preconizam intermitente-
mente a mudanca de atitude, mentalidade, perspectivas, valores, etc, como
forma de reaproximar os homens dos planos divinos de salvacdo. Nesse sentido,
a mudanca interior é tida como imprescindivel para que as atuacdes decor-
rentes das crencas e dos valores de cada individuo sejam decorrentes dessa
afinidade com a doutrina catdlica soteriologica. Muito antes das mudancas es-
truturais na politica e sociedade, defende-se a mudanca individual. Vale dizer,
se uma marca da agdo contrarrevolucionaria, para Arno Mayer, é justamente a
conquista do poder, devemos ter em mente que a TFP busca conquistar ndo
exatamente o poder politico em si. Por meio da atuagdo de contrarrevolucio-
narios catélicos, imbuidos da “verdadeira doutrina”, a conquista do poder se
daria por via indireta, pela atuacdo de uma elite leiga em seus meios de atuacao.
A entidade seria um intermediario, um suporte, um ambiente de formacdo. A
acéo politica em si, se daria pela influéncia da concepgao pliniana de mundo,
por lobby junto a politicos afeitos a algumas das bandeiras da TFP, pelo apoio a
projetos em campanhas e publicacdes. Essa perspectiva de mudanca individual
e influéncia positiva sobre os demais se aguca quando a entidade dedica-se a
atividades publicas de divulgacdo de obras, coleta de assinaturas em abaixo-as-
sinados, desfiles, caravanas e outras atividades nas quais o tefepista se expde
para além dos muros da entidade, ante a sociedade em geral.

A atitude de diferenciacdo (postura, corte de cabelos, vestes, habitos de
ceriménia, etc.) € uma marca da TFP que, expressando uma negacao do mun-
do e da adaptacdo da Igreja a este mundo, procura se distanciar de qualquer

contato mais direto com os “inimigos” e com os “neutros”. A ideia difundida
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intra muros é de que os membros sdo eleitos™, formam uma elite religiosa, por-
tanto estdo em um nivel mais santificado que os demais. Fedeli recorda que os
tefepistas, quando em contato com os demais membros da sociedade, como
em uma celebragao religiosa, procuram sempre se diferenciar dos demais, pois

creem que s&o distintos, melhores, mais puros:

nas Igrejas, eles sempre se isolam. Nunca rezam com os outros:
ou rezam antes, ou mais alto, ou mais depressa. Jamais com os
outros. Na atuagao publica, jamais ela age aliada a outros mo-
vimentos. Aceita isso so se ela aparecer como a organizadora e
lider da agdo. O bem que é feito por outros, a TFP ndo apoia. S6

ela, isolada, sozinha, faz o bem perfeito.”

Nas campanhas publicas, onde o isolamento torna-se mais ameno jus-
tamente para angariar novos adeptos, admiradores ou cooperadores, a atuagdo
inicial esteve centrada na luta contra a reforma agraria, identificada como a
porta de entrada para o comunismo no pais. Logo, a motivagdo anticomu-
nista foi configurada como “bode expiatério” para todas as demais questoes;
a propria autoidentificacdo da entidade passou a ser de uma sociedade que
luta contra o comunismo. O aliciamento de novos membros (especialmente
jovens) enfatizava continuamente a “missdo” dos tefepistas na luta em defesa
do Ocidente, para que 0 inimigo - 0 COMUNISMO ateu e escravizante -, Nao
avancasse e mergulhasse mais paises na miséria (PEDRIALI, 1985, p.19-20). Este
anticomunismo foi extremado; a definicido de identidades foi estabelecida so-

mente de duas maneiras: mundo livre (Bem) X mundo opressor (Mal), Luz X

10 Pedriali destaca que o tau, descrito na Biblia com o sinal sagrado com que Deus assinalou
0s eleitos, esta presente no simbolo da TFP justamente para reforgar essa perspectiva de
autocompreensdo de sua superioridade ante os demais. PEDRIALI, José Antonio. Guerreiros
da Virgem: A vida secreta na TFP. Sdo Paulo: EMW Editora, 1985. p. 37 e 45.

11 FEDELI, Orlando. Espago do Leitor. Montfort — Associagao Cultural. Disponivel em
<htep://www.montfort.org.br/perguntas/reinodemaria.html/ > Acesso em 11/agosto/2002.
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Trevas, pois, como enfatiza Plinio C. de Oliveira, “Em face da Revolugdo e da
Contra-Revolugdo néo hd neutros. Pode haver sim, ndo combatentes” (OLIVEI-
RA, 1993, p.103).

Mayer argumenta que em sua atuagdo a contrarrevolugdo se aproxima
da revolugdo ao exaltar os sentimentos até a quase anulagdo da racionalidade;
ao exaltar paixdes individuais, a paranoia coletiva e a agressividade. Ao referir-se
a contrarrevolugéo, o autor destaca que “seus representantes denunciam, de
maneira implacavel e furiosa, todos os aspectos da vida, instituicées e cultura
contemporaneos. Jactam-se de possuir as solucdes que propiciardo um mi-
lénio de permanente estabilidade e seguranca” (MAYER,1977, p.71). Em sua
retorica ha uma combinacdo de elementos que enfatizam a glorificacdo de
acdes tradicionais e a acusacao dos que estariam sendo corrompidos, subverti-
dos ou mesmo profanados por acdes e influéncias maléficas, revolucionarias e
conspiratérias. Destarte, acabam por tornar-se especialistas em politicas de rua
(agitagdo ou propaganda), muitas vezes dedicam-se a atividades paramilitares
ou defendem seu modelo (ordem, hierarquia, disciplina, luta) — caracteristicas
evidentes entre os tefepistas, experts em abordagem e divulgacao, assim como

afeitos a estética, pratica e organizagdo paramilitar™.

As iniciativas da entidade foram pouco divulgadas pela imprensa, desse
modo a TFP atingia o publico por meio de megafones, faixas, slogans, panfle-

tos, livros doutrinarios e didaticos, seminarios e musicas (MATTEI, 1997, p.210).

12 Embora a TFP tenha tido experiéncias de organizagdo e estética militarizadas,
acreditamos ser um exagero a caracterizar a partir de tais elementos somente — sua luta
extrapola a questdo paramilitar. De todo modo, Krischke nos da interessantes indicativos
sobre a questdo ao afirmar que a TFP teria tido autorizagdo para atuar como grupo paramilitar
no contexto do regime ditatorial, quando varios movimentos auxiliaram na dentncia dos
ditos “subversivos”, dinamizando e ampliando o raio de abrangéncia da repressédo. Conforme
0 autor, “neste contexto é que grupos reaciondrios como “tradicdo, familia e propriedade”
chegaram a receber autorizagdo para organizar-se em forma paramilitar e envolver-se em
propaganda politica ostensiva, em nome de “tradicdo cristd” que a hierarquia catolica tem
repetidas vezes desautorizado” KRISCHKE, Paulo José. A Igreja e as Crises Politicas no
Brasil. Petrépolis: Vozes, 1979. p. 89.
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Marcio Moreira Alves destaca que nas campanhas de rua, em especial durante
o periodo militar, os membros “ordeiros” da TFP participavam de conflitos com
0s transeuntes que contrariavam suas posi¢des, adotando uma postura de criti-
ca ou negacao das premissas apresentadas como verdadeiras pelos tefepistas®.
Para Pedriali, egresso da entidade, as atitudes dos tefepistas revelavam um “fa-
natismo cego, arrogante, violento, implacavel” (PEDRIALI, 1985, p.13) — quan-
do em campanha, reforcamos, tais questdes ficavam mais evidentes visto que

a mobilizagdo ganha contornos contrarrevolucionarios em sua operatividade.

Em defesa da reconstrucdo da civilizacdo cristd — derivada da perspecti-
va reacionaria pliniana, da performance conservadora e contrarrevolucionaria
decorrente daquela e da doutrina integrista catolica —, os tefepistas pautaram
sua atuagdo pela reconquista de espagos perdidos pela religido monopolis-
ta pré-republicana e pela vigilancia continua sobre os proprios membros da
Igreja. Essa agdo foi legitimada pela utilizagdo da declaragdo do papa Paulo VI
(1963-1978) sobre a presenca da “fumaga de Satanas” no templo, que dia a dia
estaria se dilatando mais, ou seja, da influéncia crescente do mal na propria
Igreja'. Pierucci reforca esta questdo ao salientar que a partir da consolidacéo
do integrismo, durante o pontificado de Pio X, e da consequente agregagio
dos demais catélicos conservadores em suas fileiras, sua atuacdo pautou-se
pela continua vigilancia contra os considerados inimigos internos e externos
do catolicismo. Conforme o autor, o integrismo se tornou uma estrutura de
acolhida para os chamados tradicionalistas, ultraconservadores, ortodoxos e
antimodernos de proveniéncias e inspiracdes diversas, muitas vezes resvalando
para a constituicao de organizagdes secretas e conventiculos conspiratérios. Os

integristas estariam dispostos a intensificar a assessorar a ofensiva contra os "“ini-

13 Conforme o autor “apesar de seus conhecimentos técnicos de judo, das suas armas e da
protegdo da policia, envolvem-se frequentemente em brigas que, mais tarde, serdo inscritas
na lista de lauréis do movimento como outras tantas vitorias contra o deménio”. ALVES,
Marcio Moreira. A Igreja e a Politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979. p. 230.

14 PAULO VI. Alocucdo “Resistite fortes in fide” de 29/06/1972. Apud: OLIVEIRA, Plinio
Corréa de, 1993. p. 168.
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migos internos” na urgéncia de denunciar, perseguir e infamar os “desviantes” (e
ndo de construir coisas novas), na tentativa de impedir qualquer mudanga que

fosse considerada ameacadora a integridade da religido catélica™.

Consideracoes finais

Como vimos, a tipologizagdo de Arno Mayer contempla diferencas de
propositos e atuagao dos trés grupos descritos, mas também apresenta suas
convergéncias, indicando que os reacionarios, conservadores e contrarrevolu-
cionarios, pelo parentesco cultural que apresentam, muitas vezes se amalga-
mam e se confundem. Também nos filiamos a compreensdo de Mayer que
preza pela fluidez e labilidade dos limites que separam os trés grupos. Refor-
¢amos que tanto Plinio C. de Oliveira quanto a TFP possuem tragos presentes
em mais de uma das classificagdes, denotando que esta tipologia torna-se uma
ferramenta interpretativa nao rigida que auxilia na compreenséo da realidade,

mas que ndo a esgota'®.

Ressaltamos que a proposta politico-cultural defendida pela TFP é essen-
cialmente reacionaria — pliniana —, visa restabelecer o dominio politico aristo-
cratico e a preponderancia da doutrina catélica; mas sua atuacdo na sociedade
brasileira reveste-se de acdes muito mais proximas do conservadorismo e de seu

esforco pela manutencéo de prerrogativas. Esta situacao, que parece contradito-

15 “Sua batalha se torna obsessivamente interna, auto-referida; sua vigildncia estd voltada
primeiro para dentro, mesmo que o preco a pagar por isto seja a marginalizagdo interna,
ou até a excomunhdo (como aconteceu com o arcebispo francés Marcel Lefebvre e com
o ex-bispo de Campos, R, dom Castro Mayer, excomungado em 1988, lider da TFP e do
autodenominado “clero tradicionalista” no Brasil)” PIERUCCI, Anténio Flavio, 1999. p.190.

16 Destacamos que, afora o primor da obra de Mayer, seu estudo é bastante datado, visto
0s constantes avangos teoérico-metodoldgicos disponiveis contemporaneamente e que
ampliaram ndo so6 os objetos de estudo, mas significativamente as abordagens sobre os temas
de pesquisa. Sem desmerecer sua obra, acreditamos que a analise de Mayer serve como
um importante marco teorico-analitico — que utilizo com seguranca - mas que, pelo seu
contexto de produgdo, ndo da conta de todas as transformagdes contemporaneas nos trés
grupos analisados.
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ria a primeira vista, conjuga-se perfeitamente com as analises de Mayer expostas
acima e com o proprio ideario elaborado por Plinio que defende continuamente
a necessidade de que a agdo conservadora/contrarrevolucionaria esteja volta-
da ao combate da Revolugdo em seu estado atual”, portanto, sua pratica deve
preconizar a orientagdo doutrinaria bem como a mobilizacdo conservadora que
possibilite a manutencdo de pilares importantes para a concepgao de estado
e de sociedade defendidas pelos catdlicos integristas (em especial, seus pilares:

ordem, hierarquia, propriedade, tradicéo, religizo e autoridade).
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O INTELECTUAL E SEU TEMPO:

Obras e correspondéncias de Alceu Amoroso Lima no
periodo pdos-1964

CANDIDO MOREIRA RODRIGUES: |

E depois ndo querem que os ndo-catdlicos e os comunistas cha-
mem a Igreja de “aliada do capitalismo”. Na pratica, é a triste
verdade! Ainda estamos muito, muito longe dos ideais das en-
ciclicas. Nas dioceses e nos paises atrasados, como o Brasil, ou
reacionarios como a Espanha ou Portugal, o fato é esse: a Igreja
aliada aos ricos e aos poderosos, e cada vez mais distanciada do
povo. (..) Estou completamente desiludido de qualquer acdo
pratica por parte da Igreja em sentido social, a menos que, digo
e repito a menos que seja o proprio poder civil e militar que
tome a iniciativa e obrigue os latifundiarios e ricos a entrar nas
reformas sociais. A Igreja, por seus tristes mandantes, aqui no
Brasil e na América Latina, ou mesmo em toda a América, nunca

tera coragem de empreender nada. Estara sempre subserviente

1 Professor do Departamento de Histéria e do Programa de Pos-Graduagao em Historia da
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT/CUIABA).
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ao interesse dos ricos e ao poder dos governos fortes. E triste
mas é a verdade a que chego aos 70 anos, convicto de que ndo
ha nada a fazer sendo pregar no deserto, o que espero em Deus

continuar a fazer enquanto tiver vida e folego e...liberdade!?

Introducao

Este artigo € o resultado de um estudo realizado a respeito de algumas
obras do intelectual Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Athayde) produzidas
no periodo pds-1964 e sobre parte das suas correspondéncias, trocadas com
seus familiares e com presos politicos. O objetivo maior aqui foi o de procurar
compreender a sua atuacido como intelectual no cenario da ditadura militar no
Brasil pds-1964, a partir do estudo de alguns dos seus principais escritos acerca
do carater e das a¢des deste regime de excecdo. O texto esta dividido em duas
partes, sendo a primeira dedicada ao estudo de suas obras e a segunda as cor-
respondéncias, ambas com destaque para pensar o papel da Igreja, a dentincia
das torturas e repressdo e a defesa da liberdade. Portanto, tem-se aqui como
objetivo maior contribuir para a ampliacdo do conhecimento acerca de um
periodo da historia recente do Brasil, em especial a partir da visdo do intelectual
Alceu Amoroso Lima.

As pesquisas sobre os intelectuais tém recebido atencao consideravel
nas Ultimas décadas, principalmente aquelas direcionadas para o questiona-

mento das suas atuagdes nos meios politico, cultural ou social.?

2 LIMA, Alceu Amoroso. Carta para Madre Tereza. 08/08/1964. In: . Cartas do
Pai. De Alceu Amoroso Lima para sua filha madre Maria Teresa. 2.ed. rev. Sdo Paulo: Instituto
Moreira Salles, 2004. p. 39-40.

3 Cf. BOURDIEU, Pierre. As regras da arte. Génese e estrutura do campo literario. Sdo
Paulo: Cia das Letras, 1996. Cf. BOURDIEU, Pierre. A iluséo biogréfica. In: FERREIRA, Marieta
de M. e AMADO, Janaina (Orgs.) Usos e abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1998.
p.183-191. Cf. SIRINELLI, Jean Francois. Os intelectuais. In: REMOND, René (org.) Por uma
historia politica. Rio de Janeiro: UFR)/FGV, 1996.p. 231-269. Cf. SIRINELLI, Jean Francois. A
sociedade intelectual francesa no limiar de um novo século. In: BASTOS, Elide R, RIDENT],
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Jean Frangois-Sirinelli, no artigo “Os intelectuais’, em Por uma Histéria
Politica, de René Rémond, discute as condicdes de produgao dos estudos sobre
os intelectuais na Franga da década de 1960 e 1970. Revela um aumento signifi-
cativo dos trabalhos neste campo a partir de pesquisas que comegaram a pen-
sar as acdes dos intelectuais na otica de estratégias de poder (Bourdieu) ou a
partir de redes ou estruturas de sociabilidade. Nesta logica, Sirinelli questiona as
abordagens que pretendem tomar as agdes dos intelectuais tdo somente como
redutiveis aos interesses e estratégias, ndo deixando espaco para a “contingén-
cia, o inesperado, o fortuito”. A seu ver, o meio intelectual guarda estruturas
elementares de sociabilidade, descritas por muitos como redes “mais dificeis de
perceber do que parece”, desvendadas ou expressas, por exemplo, “em torno
da redacdo de uma revista ou do conselho editorial de uma editora”. Em sin-
tese, Sirinelli tenta compreender o agir do intelectual a partir do inusitado, do
fortuito, das redes, a fim de buscar uma explicagdo que ele considera ser a mais

profunda a respeito da complexidade das suas relacdes e atitudes.

Todo grupo de intelectuais organiza-se também em torno de
uma sensibilidade ideolégica ou cultural comum de afinidades
mais difusas, mais igualmente determinantes, que fundam uma
vontade e um gosto de conviver. Sdo estruturas de sociabilidade
dificeis de apreender, mas que o historiador nao pode ignorar

ou subestimar (SIRINELLI, 2003, p.248).

Marcelo & ROLLAND, Denis (Orgs.) Intelectuais: sociedade e politica. Sdo Paulo: Cortez,
2003. p.185-196. Ou ainda CEWINOCK, Michel. O Século dos Intelectuais. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2000. PECAUT, Daniel. Os intelectuais e a politica no Brasil: entre o povo e
a nacdo. Trad. de Maria Julia Goldwasser. S3o Paulo: Atica, 1990. MICELI, Sérgio. Intelectuais
a brasileira. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2001. BOBBIO, Norberto. Direita e esquerda: razdes
e significados de uma distingao politica.Trad. de Marco Aurélio Nogueira. 2. ed. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2001. GRAMSCI, Antonio. Intelectuais e a Organizagdo da Cultura. Sao Paulo:
Civilizagdo Brasileira, 1989.
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Pierre Bourdieu demonstra que as relagdes no meio intelectual sdo bem
mais complexas do que normalmente aparentam ser, de forma que

Tentar compreender uma vida como uma série Unica e, por
si sO, suficiente de acontecimentos sucessivos, sem outra liga-
¢do que a vinculagdo a um “sujeito” cuja Gnica constdncia é a
do nome proprio, é quase tdo absurdo quanto tentar explicar
um trajeto no metrd sem levar em conta a estrutura da rede,
isto é, a matriz das relagdes objetivas entre as diversas estagdes

(BOURDIEU,2001, p.81).

Cabe registrar que, contrariando as interpretagdes equivocadas dos seus
escritos, na realidade Bourdieu chama atencéo para a limitagdo das explicagdes
utilitaristas e economicistas na avaliacio da conduta dos agentes (intelec-
tuais), demonstrando que nem tudo esta ligado as estratégias, individuais ou
coletivas. Para ele, pensar o agir do intelectual ou de um conjunto de intelec-
tuais a partir da légica pragmatica das estratégias minuciosamente calculadas é
algo absolutamente equivocado, sendo mero exercicio retérico, embora consi-
dere tais elementos, via de regra, validos para andlise.

Inspirados por um desejo de desmistificagdo, os pesquisado-
res frequentemente tendem a agir como se os agentes sempre
tivessem tido como finalidade, no sentido de objetivo, o fim,
no sentido de termo, de sua propria trajetoria. Transformando
o trajeto em projeto, agem como se o intelectual consagrado,
cuja carreira eles pesquisam, tivesse tido em mente, desde o
momento em que escolheu uma disciplina, um orientador de
tese, um objetivo de pesquisa, a ambicdo de tornar-se professor

no Collége de France (BOURDIEU,2001, p.146).

Portanto, a proposta aqui € pensar 0s escritos e as posicdes do intelec-

tual Alceu Amoroso Lima, a partir de uma tentativa de aproximagao das anali-
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ses de Sirinelli e de Bourdieu, pois a complexidade do social e do meio intelec-
tual guarda elementos que conduzem os pensadores a formas de agir que ndo
sdo uniformes. Ou melhor, hA momentos e situacbes em que os intelectuais
agem a partir de estratégias de poder bem definidas (seria uma ingenuidade
ndo perceber isso) e ha outros em que as coisas se desdobram por meio de
relacdes mais complexas, fortuitas e imprevisiveis. Assim, estas questdes sao
fundamentais para pensarmos as posturas do intelectual Alceu Amoroso Lima
face aos problemas da sociedade brasileira do periodo pds-1964 e sua relagdo

com alguns presos politicos do regime militar.

No Brasil, a producao académica a respeito do intelectual Alceu Amoro-
so Lima ganhou relevo em torno dos anos 1980 e maior expressao recentemen-
te, nos primeiros anos do século XXI, com trabalhos nos campos da literatura,
histéria, sociologia, filosofia e religido. Em pesquisa anterior, pudemos observar
como Alceu Amoroso Lima ganhou peso nos meios literario, politico e cultural,
a partir da articulagdo do grupo de intelectuais catélicos em torno do Centro
Dom Vital e da revista A Ordem (RODRIGUES, 2005).

Em outro trabalho, demonstrei como o intelectual Alceu Amoroso Lima
transitou do referencial conservador, expresso em suas posturas e ideias da
década de 1930 (marcadamente sob a influéncia de Jackson de Figueiredo e
Joseph De Maistre), para o campo do pensamento progressista e da defesa da
liberdade e da democracia. Isto se deu nos primeiros anos do decénio de 1940,
por meio da sua relagdo com um novo referencial intelectual, agora democrati-
co: o filésofo catdlico francés Jacques Maritain. Esse processo que levou Alceu
Amoroso Lima do conservadorismo ao progressismo foi constituido por con-
flitos, dlvidas, reveses, mudancas interiores, que culminaram com uma nova
visdo de mundo e um novo agir a partir de 1946 (RODRIGUES, 2006)

No periodo pds-1964, o intelectual Alceu Amoroso Lima atuou como
interlocutor de presos politicos e critico do regime de excegdo, o que pode ser

observado por meio de suas obras e de sua correspondéncia.
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Em defesa da democracia e da liberdade:
engajamento e conflito

A paixdo pela liberdade, esta sim, é a minha grande paixao in-
terior que s6 tem crescido com os anos. E acredito que seja o
clima da minha velhice. Todas as minhas alergias de hoje, em
face de pessoas, de ideias, estdo na proporcao indireta de sua
negacdo da liberdade. Se hoje tenho mais reservas do que ha
dez anos em relagdo aos Estados Unidos é que vejo neles a into-
lerdncia crescendo e a liberdade ser apenas um nome ou um ar-
tigo de cartaz e reclame. A minha idiossincrasia atual pelo Cor-
¢do ou pelo Carlos Lacerda ou pelo Schimidt, etc, etc,, esta toda
contida nessa paixdo da liberdade que vejo em todos eles ceder
ao medo da liberdade e ao culto da autoridade, desde que essa

autoridade seja para... combater o comunismo, por exemplo.*

A analise de algumas cartas que Alceu Amoroso Lima enderecou a sua
filha, Madre Maria Teresa, reunidas no livro “Cartas do Pai” (2004)> ¢ reveladora
de que ja em 1962 este intelectual prenunciava o desfecho do Governo Gou-
lart: a queda por meio de golpe. Sua posicdo na carta de 08 de agosto de 1962 é

sugestiva sobre o ambiente politico nacional. Dizia ele, em certa parte:

Renova-se agora a pressdo e a Camara deve resistir, sob pena de
se desmoralizar. Se os militares derem o golpe, ndo atendendo

ao voto da Cdmara, cabe-lhes a responsabilidade de reinstalar a

4 LIMA, Alceu Amoroso. Carta para Madre Tereza. 25/03/1963. In: . Cartas do
Pai. De Alceu Amoroso Lima para sua filha madre Maria Teresa. 2.ed. rev. Sdo Paulo: Instituto
Moreira Salles, 2004. p.266.

5 LIMA, Alceu A. Cartas do Pai. De Alceu Amoroso Lima para sua filha madre Maria
Teresa. 2.ed. rev. Sdo Paulo: Instituto Moreira Salles, 2004.

213 W



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

ditadura no Brasil, e portanto merecem todo a nossa condena-
¢do. Da mesma maneira que condenei o golpe de Lott (apoia-
do pelo Sobral...) e a tentativa do golpe dos milicos, quando o
Janio renunciou, também condeno formalmente agora toda a
pressdo das forcas armadas, direta ou indireta, e naturalmente
— por maioria de razées — considero que o eventual golpe sera

um desastre.®

Em carta de 24 de setembro de 1963, Alceu Amoroso Lima informava
novamente a filha, Madre Maria Teresa, 0 ambiente que prenunciava o golpe,
inclusive demonstrando a pressdo que havia nos campos politico, militar e mes-

mo social. Parece que previa o desfecho. Dizia ele:

A tensdo politico-militar-sindical é tdo intensa que domina
tudo o mais. Estamos vivendo realmente momentos semelhan-
tes aos que precederam, por exemplo, a Revolugdo de 30 ou o
Estado Novo (37) e ninguém sabe até que ponto sera possivel
a manutencio do regime de liberdades politicas, quando a si-
tuacdo financeira (inflagdo e vida cara) se torna cada dia mais
catastrofica. No momento todos estdo insatisfeitos.Todos. De
modo que nada mais facil do que um brusco golpe, seja a direi-
ta, seja a esquerda, e no momento ¢ dificil dizer, sendo impos-
sivel, em que sentido podera ser ou mesmo se sera. Como sou
um inveterado otimista, conto sempre com a melhor hipdtese
e fico sempre na esperanca de que nio havera nada de grave,
e que o governo (mediocre, sem duvida) do )G terminara nor-

malmente. (...) Hoje, entretanto, ha um indicio sério: a mulher

6  LIMA, Alceu A. Carta a sua filha Madre Maria Teresa, Rio de Janeiro, 08/08/1962.
In: . Cartas do Pai. De Alceu Amoroso Lima para sua filha madre Maria Teresa. 2.ed.
rev. Sao Paulo: Instituto Moreira Salles, 2004. p.243.
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e os dois filhos do Jango partiram para a Espanha para ‘passar
férias’ Havera maior absurdo! No momento em que o governo
anda dando ddlares a conta-gotas, a familia do presidente vai
‘passar férias’ no estrangeiro! Como nao pode ser para desafiar a
opinido publica, pois afinal creio que o Jango, por pior que seja,
ndo é um suicida, sé ha uma explicacdo razoavel: estdo fugindo
e 0 Jango quer colocar a familia a salvo. E n6s? As outras fami-
lias? Dira ele: a minha é a mais ameacgada. Sim, mas também a
mais responsavel, desde que se trata da familia do presidente.
Considero este sinal, este sim, muito perigoso, e de molde a ate-
nuar ou mesmo contestar vitoriosamente meu otimismo. E um

péssimo sinal, sob todos os pontos de vista. ’

As posicoes de Alceu Amoroso Lima podem ser ilustradas melhor com
alguns trechos de seus artigos publicados em 1964 reunidos depois no livro
“Revolucio, Reagao ou Reforma?” (1964), além daqueles publicados no pe-

riodo 1965 a 1969, reunidos no livro “Violéncia ou nao?” (1969)¢,

Vejamos entdo alguns trechos de seus escritos dos anos 1960, publica-
dos em jornais como Folha de Sdo Paulo e Jornal do Brasil. Mais adiante pode-
remos observar trechos das cartas que Alceu Amoroso Lima recebe de presos

politicos e aquelas que ele envia a sua filha Madre Maria Teresa.

Sobre o Golpe de 1964, Alceu Amoroso Lima publicou o artigo “30 de
Margo”, em abril de 1964, onde dizia:

7 LIMA, Alceu A. Carta a sua filha Madre Maria Teresa, Rio de Janeiro, 24/09/1963. In:
. Cartas do Pai. De Alceu Amoroso Lima para sua filha madre Maria Teresa. 2.ed. rev.
S&o Paulo: Instituto Moreira Salles, 2004. p.285.

8  Parauma visdo global e profunda do pensamento de Alceu Amoroso Lima neste periodo,
consultar: COSTA, Marcelo Timotheo da — Um itinerario no século: mudanga, disciplina e
acdo em Alceu Amoroso Lima. Tese de Doutorado - Pontificia Universidade Catolica do Rio
de Janeiro, Departamento de Histdria. Rio de Janeiro, 2002.

215 |



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

H 216

30 de Margo. Perguntam-me: que pensa do movimento de 30
de marco? S6 posso pensar, na logica do que escrevia ha cerca
de trés meses passados: ‘Todo ato, presidencial ou parlamentar,
governista ou oposicionista, civil ou militar, direitista ou esquer-
dista, golpista ou antigolpista para corre¢do ou por prevengio
contra o possivel, € um golpe de morte em nossa vida nacional,
em nossa fragil arvore das liberdades publicas. Sera uma traicao
ao humanismo brasileiro e um desafio a nossa Historia. Venha
de onde vier o golpe, devemos repeli-lo (Jornal do Brasil, 10-1-
1964)'(...) Temiamos entédo que ele viesse do proprio Governo,
com propositos ‘continuistas’. Acabou vindo, por antecipagio,
da margem oposta. De qualquer modo, quebrou-se mais uma
vez a continuidade juridica do regime e a legalidade... Bem sei
que as revolucdes em si séo moralmente indiferentes. E ha sete
século no ‘De regimine principum’ ja especificou Santo Tomas
as condi¢des que podem legitima-las. Dadas as nossas condi-
¢Oes historicas, porém, a fragilidade de nossas instituicdes de-
mocraticas e de nossa consciéncia juridica, é sempre um pre-
cedente grave recorrer a forga para restaurar situagdes politicas
indesejaveis. Os vencidos de hoje ja comegam a pensar nos
mesmos termos para os revides futuros.(...) Essa cordialidade,
que Alfonso Reyes atribuia a toda a América Latina e Sérgio
Buarque de Holanda considera tipicamente brasileira, ndo me
parece sinal de mau carater. Ou de falta de carater.(...) Se alguma
coisa devemos cultivar em nosso carater nacional, e preservar
em nossa Histdria, como tipica de nosso humanismo brasileiro,
é precisamente essa tendéncia inata as solugdes pacificas das
nossas mais graves crises politicas. Mesmo com os tanques nas

ruas... E a marca da nossa gente, da nossa Histéria, da nossa civi-
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lizagdo. Cultivemo-la com carinho. E 0 30 de margo a confirmou

uma vez mais (LIMA, 1964, p.221-222).

Em artigo do mesmo més de abril de 1964, agora intitulado “Polarizagdes
II", Alceu Amoroso Lima critica o rumo que o pais tomava para o que ele cha-

mava de “direitismo reacionario”:

O perigo que nos ameaga, N0 momento, é precisamente essa
gangorra politica. Assim como o regime de JG caiu por se ter
inclinado perigosamente para a esquerda, estamos agora amea-
cados de pender para o pélo oposto, na base das tendéncias ex-
tremistas dominantes. Ora, a acdo reacionaria é tdo perigosa e
unilateral como a agdo revolucionaria. O direitismo é tdo antide-
mocratico como o esquerdismo, embora a Direita e a Esquerda
devam conviver pacificamente e estimular-se numa democra-
cia auténtica. Se entrarmos, agora, como reagao a polarizagdo
esquerdista que liquidou o regime deposto, numa polarizagao
reacionaria e direitista, teremos retrocedido de muitos anos no

processo de desenvolvimento nacional (LIMA, 1964, p.224)

O artigo “Terrorismo Cultural”, publicado em maio de 1964, trouxe uma
critica aberta aos procedimentos adotados pelo regime autoritario recém-ins-
talado, em relagdo a intelectuais, estudantes, jornalistas e as mais variadas pes-
soas que se opusessem as suas politicas. Alceu Amoroso Lima critica o carater

pretensamente democratico do regime militar instalado por Golpe. Dizia ele:

O terrorismo também ¢é antibrasileiro e por isso mesmo, a for-
ma porque, a0 menos até agora, se vem desenvolvendo entre
nds ainda assume apenas os aspectos mais suaves e indiretos,
como ¢ por exemplo o terrorismo cultural, a guerra as idéias.(...)

Agora, quando pretendemos ter uma ‘revolugdo democratica’
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comegam logo utilizando os processos mais antidemocraticos
de cassar mandatos, suprimir direitos politicos, demitir juizes
e professores, prender estudantes, jornalistas e intelectuais em
geral, segundo a tatica primaria de todas as revolugoes que jul-
gam domar pela forca o poder das convicgoes e deter a marcha
das idéias.(...) Quando sdo demitidos dos seus cargos homens
de reputagao mundial no plano da educagdo, como Anisio Tei-
xeira, no plano da sociologia como Josué de Castro, no plano da
economia, como Celso Furtado, simplesmente por pensarem de
modo diferente da nova ideologia dominante, estamos no plano
do terrorismo cultural. Quando se prendem filésofos puramente
metafisicos, como um Ubaldo Puppi, ndo se sabe por que, ou jo-
vens lideres intelectuais, como um Luis Alberto Gomes de Sousa
e outros, simplesmente porque se considera que seus métodos
de alfabetizagdo sao ‘subversivos,, estamos no plano do terroris-
mo cultural. (..) Os nossos estudantes, jornalistas, professores,
sacerdotes, intelectuais, filésofos, ainda presos entre noés, estao
sendo, vitimas desse terrorismo cultural, tanto mais abomina-
vel quanto mais disfargado. E tao profundamente antibrasileiro!
Honra a Universidade do Chile que convidou alguns para ali en-
sinarem! (...) Até hoje nunca tive medo do comunismo no Brasil.

Agora comeqo a ter (LIMA, 1964, p.231-232).

Em outro artigo, do més de maio de 1964, Alceu Amoroso Lima denun-

ciava a censura, classificada por ele de “caca as feiticeiras” e macartismo. Dizia

ele, a esse respeito:
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Pois nada de mais perigoso do que uma mistica que se converte
em mito, como acontece sempre que se confunde o sagrado

com o profano e se coloca o primeiro a servico do segundo. (...)
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Disso estamos ameacados, se confundirmos cristianismo com
direitismo, como esta acontecendo, e se macularem a solugao
incruenta de mais esta crise de nossa Historia, com a atmosfe-
ra de ‘caqa as feiticeiras, de ‘macartismo), de reacionarismo que
se vem desenvolvendo nesta fase imediatamente pos-revolu-
cionaria.(...) Estou vendo a hora em que se mandara imprimir
um ‘santinho’, como nunca vi até hoje, com a cena da expulsao
dos vendilhdes do templo, para justificar a ‘caga’ aos ‘comunis-
tas’!(...) Também ja se tenta aplicar o atestado de ideologia, o fa-
moso thought control, muito mais abominavel ainda que o birth
control. E ja comega a censura, ao menos aduaneira. Recebi, ha
dias, o ultimo volume de Maritain, ‘aberto pela censura’ na Al-
fandega. E a volta do regime colonial, quando havia um domi-
nicano (os dominicanos de hoje, graca a Deus, estio muito mais
préximos de Santo Tomas, que de Torquemada) nas Alfandegas,
encarregado de impedir a entrada de livros e revistas (como o

Mercurel por exemplo) com as ‘idéias francesas, que alids iriam

Institucional, o triptdio sobre os vencidos, a cassacdo de man-
datos, a perseguicao ideoldgica, o restabelecimento disfarcado
da censura, o fanatismo religioso, tudo isso ndo esta na linha,
nem do nosso passado, nem da politica construtiva e positiva,
autenticamente brasileira, democratica e cristd de que necessi-
tamos. Deus ao alto, ndo a Direita ou a Esquerda, dilacerado e
confundido com nossas paixdes efémeras e pessoais... (LIMA,

1964, p.235-236).

Os trechos a seguir, formados por artigos publicados nos jornais “Brasil

em Marcha" e "Folha de Sdo Paulo”, sao exemplos das posicdes de Alceu Amo-
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roso Lima em relagdo aos mais diversos assuntos sobre a ditadura brasileira e o

ambiente ditatorial. Estdo reunidos no livro “Violéncia ou ndo?”, de 1969.

Em artigo publicado em outubro de 1965 no Jornal “Brasil em Marcha’,
intitulado “A Brasileira ou Nao?’, Alceu Amoroso Lima condena o regime ins-
talado no Brasil por meio do golpe de Estado em 1964, cuja critica vem nos

termos seguintes:

Se fui contrario a Revolugdo de 30, como fui contrario a de 64,
é que bem sabia que nas revolugoes, como nas refeicoes, é co-
mendo que vem o apetite. E 0 apetite dos instintos desencadea-
dos é dificil de aplacar. (...) Enquanto o povo, nas eleicdes livres,
proclama abertamente que quer voltar ao regime do voto, do
respeito as urnas, das liberdades garantidas, da justica regular,
da imprensa livre, da terminagao da fase voraz do Golpe de 64
— 0 que vemos é uma minoria extremista clamar por mais auto-
ritarismo, mais violéncia, mais arrocho as liberdades individuais,
mais humilhagdes, mais puni¢des. Em suma, por um regime fas-

cista (LIMA, 1969, p.135).

Em artigo do dia 24 de junho de 1966, publicado no jornal Folha de Séo
Paulo, Alceu Amoroso Lima novamente reivindica a redemocratizagdo urgente

do Brasil:

E preciso desfazer quase tudo o que foi feito. E comegar pela re-
conciliagdo dos brasileiros. Pela anistia. Pela extingao dos IPMs.
Pela convocagdo de uma Constituinte. Pelas eleicdes diretas.
Pela restituicao da independéncia dos poderes publicos, pela
justica comum, pela recomposicdo partidaria, pela liberdade
sindical. Em suma, por tudo que permita a democratizagio da

politica e garanta o éxito de uma financa antiinflacionaria e in-
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centivadora da producdo. Estou falando das trés estrelas, bem
sei. Mas, como o nosso destino — dizia Santo Tomas de Aquino
e ndo apenas os horoscopos baratos — esta escrito nos astros, é
possivel que os céus nos ougam, de tanto apelarmos para eles....

(LIMA, 1969, p.149-150).

Em outro artigo publicado no mesmo jornal e datado de janeiro de 1967,
sob o titulo de “Novo Ano”, Alceu Amoroso Lima deixa novamente clara sua

posicdo sobre o regime de excecdo brasileiro:

E dai ao estado em que nos encontramos, com o Poder Militar
por toda a parte assumindo as tarefas do Poder Civil e arrastan-
do este a Politica do autoritarismo, da tecnocracia, do reaciona-
rismo e da ‘Guerra revolucionaria ou contra-revolucionaria, que
reduz o mundo moderno, e o Brasil com ele, a um campo de
concentragdo disfarcado com cartazes de democracia.... (LIMA,

1969, p.137).

Em artigo de 25 de fevereiro de 1968, intitulado “O Direito a Revolugao”
e publicado na Folha de Sdo Paulo, Alceu Amoroso Lima, embora se declarasse
contra a violéncia, entendia que se ndo houvesse uma reducao das condicdes
de pobreza no mundo, as revolugdes se tornariam inevitaveis e quase que ne-

cessarias:

Sou pessoalmente contra a violéncia. E acredito piamente que
0s meios ndo-violentos sdo capazes de fazer, melhor e até mes-
mo mais depressa, 0 que os meios violentos ndo conseguiram
fazer. Mas para isso, é indispensavel que, ‘com urgéncia’ e ‘em
profundidade’ se corrijam as condi¢Ges sociais em que vivem
2/3 das populacdes da América Latina, da Africa e da Asia.

Nessas condicdes, as revolugdes violentas serdo inevitaveis...
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(..) A mocidade de hoje, em sua esmagadora maioria, esta le-
gitimamente seduzida pela tentagao da violéncia. As massas
igualmente, embora em siléncio. E no caso, o siléncio é ainda
mais eloqiiente que o clamor dos mogos.(..) Havera tempo?
Ou teremos de oscilar entre o militarismo dos neofascistas e o
romantismo herdico mas ineficaz das ‘guerrilhas’? (LIMA, 1969,

p.171-172).

Enfim, no trecho do artigo publicado na Folha de Sdo Paulo de 29 de
setembro de 1968, intitulado “A Violéncia Bifronte”, Alceu Amoroso Lima fala
da violéncia desordenada e da violéncia instituida, referindo-se imediatamente

a0 contexto brasileiro:

A primeira se apresenta como tumulto, agitagcao, desordem de
ruas, guerrilhas das montanhas ou golpes militares e se socorre
de armas brancas ou de fogo, com ou sem derramamento de
sangue. E a violéncia patente, sensivel, normalmente sangren-
ta... a violéncia aparente e visivel que choca e gera novas violén-
cias imediatas do mesmo padrao. (...) Mais grave porém do que
essa violéncia instintiva ou a violéncia guerrilheira ja institucio-
nalizada, é a violéncia disfarcada, legalizada, invisivel, constante,
que tritura os pobres, os fracos, os descarnados pelo proprio
jogo das instituigdes injustas. Essa forma de violéncia é que aca-
ba provocando as grandes revolugdes universais e totais, como
foram a Revolugao Francesa, a Revolugdo Russa e a Revolugao

Chinesa (LIMA, 1969, p.174).

Alceu Amoroso Lima compreendia a conjuntura histérica do momento
como fruto também da falta da unidade social, mas ndo de uma unidade que
fosse confundida com uniformidade. Pelo contrario, para ele deveria haver uma

unidade em torno de principios que levassem ao pluralismo — essa mesma

H 222



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

unidade daria as condigdes para a efetivacdo do pluralismo social (PESSINATTI,
1979, p.85). Esta logica se mostra em sua obra “Revolugéo suicida’, a qual consti-
tui-se de artigos publicados no Jornal do Brasil no periodo de 1973 a 1977, cujo

trecho abaixo expressa com clareza:

Quanto mais confundimos unidade com uniformidade, mais
concorremos para a degradagao social. A unidade s6 é fecunda
e racional quando pluralista. Como toda igualdade so6 é verda-
deira quando proporcionada as variagdes da realidade indivi-
dual e grupal. E a inclinacio internacional moderna a confundir
unidade com uniformidade que provoca essas tendéncias cen-
trifugas. Os varios tipos atuais de totalitarismo sdo exemplos
frisantes, a direita, a esquerda e até mesmo ao centro (LIMA,

1977, p.119).

Como exemplo de suas posicdes, podemos observar ainda que Alceu
Amoroso Lima aplicava, de forma pratica, suas criticas ao regime ditatorial,
apontando sua ilegalidade, a fragilidade da liberdade e a inseguranga em que

se vivia no pails.

E o que se nota de sua leitura detalhada da obra de Michel Foucault, em
1976, “Surveiller et punir. Naissance de la prison” (ed.Gallimard, 1975), tomada
como referéncia por Amoroso Lima para criticar o Estado brasileiro como um
“estado pandptico”. Estado que é denunciado por ele como tendo por essén-
cia a vigilancia, a violéncia e a punicio, por meio de um “aparelho repressivo”
que condenava a revelia do estado de Direito, promovia a tortura, desaparecia
com as pessoas e levava-as ao “suicidio”. Estado ditatorial que expressava sua
vigilancia policial, entre outras coisas, por meio de uma filosofia de Seguranca
Nacional configurada na ideia de um inimigo, externo ou interno, com poten-
cial ameacador a nagdo: para Amoroso Lima, na “natureza” deste Estado policial

estava os elementos discricionarios como a tortura, o cerceamento do direito
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de defesa, o fim da liberdade de imprensa, o fim do habeas-corpus, a persegui-

¢do e o terror, concretizado por meio do Al-5:

Em suma, o aparelho coator ou policial, que em Direito é apenas
um instrumento, subordinado a lei em sua aplicagao, passou a
ser um elemento essencial de sua natureza, a que a lei normal
é subordinada, como no caso do nosso famoso Al-5. Esse é o
regime do Estado, de tipo secundario, policial ou ‘panoptico;,
mas que ndo confessa oseu verdadeiro nome. (...) Prevenir, para
reduzir ao minimo o dever de punir, deveria ser o lema de todo
Estado de Direito. Ndo adianta prender, torturar, fazer sumir,
cassar, ‘suicidar’ detentos. (...) Em suma, o Estado pandptico, que
tudo quer ver, conduz necessariamente a cegueira dos cidadaos

(LIMA, 1977, p.92-94).

Criticas do mesmo teor sdo observadas na cronica “Os frutos da unifor-

midade”, de 30 de abril de 1976, publicada também no Jornal do Brasil:
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No regime vigente, entre recalcados e impotentes, é o que do-
mina a maioria silenciosa da populagao. Contanto que ndo adi-
ra... As revolugoes que se eternizam, em sua falsa legalidade, sao
germes desse sentimento de revolta intima, cujas conseqiién-
cias, para a sanidade politica e mental de todo o povo, ndo é
preciso ser psicanalista para avaliar. Vivemos aqui em constante
inseguranca, no uso precario de uma pseudo-democracia, su-
jeita continuamente ao cutelo de um Al-5, sob pretexto de uma
conspiragdo latente contra a Seguranca Nacional. A palavra
liberdade continua a ser suspeita e ridicularizada, tanto pelos
revolucionarios como pelos reacionarios, confundidos entre si

(LIMA, 1977, p.119).
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Sua critica fica cada vez mais sistematica e densa com o passar dos anos
sob ditadura, o que se observa novamente nas passagens abaixo de “Revolu-
¢ao suicida: testemunho do tempo presente”, no artigo “'Etat C'est Moi’, de
22 de abril de 1977. Neste texto, por ocasido do 13° aniversario do Golpe, Alceu
Amoroso Lima reafirma suas criticas e alerta para o retrocesso do Brasil em
relagdo a paises de inclinagdo democratica, o que se observa no relato de sua

conversa com San Tiago Dantas:

Voltam-me uma vez mais a memoria as palavras que San Tiago
Dantas em disse por telefone, no dia 1o de Abril de 1964, as ul-
timas que ouvi desse grande amigo, de que ‘teriamos 20 anos de
fascismo pela frente’. Se essas palavras tiverem sido proféticas,
sO temos sete anos de pastoreio neofascista pela frente. Como
ndo conto chegar aos 90, s6 posso me congratular com os meus
descendentes e sobreviventes. (...) Estamos, desde o novo 1o de
abril e do Ato Complementar 102, cada vez mais alinhados ao
Chile, a Argentina, ao Uruguai, ao Paraguai e a Bolivia. E cada vez
mais afastados da Franga, da Inglaterra, da Alemanha, da Itdlia,
dos Estados Unidos, do sofrido Portugal, da Espanha de hoje,
nossos companheiros de democracia representativa. E cada vez
mais distantes, ja se vé, desses regimes comunistas, socialistas
ou socializantes (ou mesmo democraticos, como o exemplo re-
cente da India), que na Asia, na Europa Oriental, na Africa ou
em Cuba, pretendem representar o século XXI. Estamos, pois,

em pleno retrocesso (LIMA, 1977, p.232-233).

Muito provavelmente a posicdo de Alceu Amoroso Lima a esse respeito
era notoria na sociedade brasileira, principalmente nas grandes capitais, mo-
mento em que sua voz atua como um anseio pela liberdade democratica. Isso

¢ o que diz Otto Maria Carpeaux, textualmente:
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Tristdo de Athayde é hoje, como se costuma dizer, ‘uma bandei-
ra’. Seus artigos de jornal sdo lidos no pais inteiro por um publi-
co que se pode avaliar em milhoes de leitores. Por sua voz fala o
anseio urgente do povo brasileiro de restabelecer — ou, melhor,
de estabelecer a liberdade democratica dos seus cidadédos, dos
seus partidos politicos, dos seus sindicatos de trabalhadores ur-
banos e rurais, da sua Igreja e da sua cultura. Por sua voz reivin-
dica-se o direito do povo brasileiro de eleger livremente e dire-
tamente seus governantes e seus legisladores, assim como con-
vém a uma nagao constituida em Republica. Pela voz de Tristao
de Athayde exige-se o direito de todos os cidadaos brasileiros a
um padrdo de vida digno de criaturas humanas e exige-se a hu-
mildade de autoridades que existem para servir-nos em vez de
dominar-nos conforme seu arbitrio e desmandos. Trata-se de
implantar nesta terra o reino da Paz e da Justica (CARPEAUX,

1978, p.43).

Da mesma forma, Afranio Coutinho relembra a influéncia que sua gera-

cdo recebera de Alceu Amoroso Lima. Dizia ele:

W 226

Todos podemos testemunhar a ansiedade com que aguarda-
vamos, em todos os recantos do Pais, 0s seus artigos, os seus
ensaios, que liamos sofregamente, bebendo com avidez as suas
idéias e ensinamentos, muitos de nos ainda poderdo mostrar as
pastas que guardam os recortes lidos e anotados, assinalados os
pontos principais. (...) Também... sera dificil apontar influéncia
intelectual maior do que a sua, no Brasil, influéncia que nao é
apenas literaria, mas cultural, espiritual, envolvendo todo o Pais.
E que, com a conversio, a critica literaria pura fora substituida

aos poucos por uma atividade intelectual ampla, abrangendo
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todos os setores do conhecimento, pois essa poderosa inteli-
géncia ndo conhece segredos no dominio do espirito. Sua obra
vastissima, produto de intensa energia mental e grande capaci-
dade de trabalho, mostra que ndo houve problema que nao foi
objeto de sua indagagdo ou esclarecimento a luz da doutrina
que esposara. (...) ..um mestre grave, que encarava a atividade
intelectual como coisa séria, que compromete todo o ser e ndo
apenas as suas superficialidades epidérmicas, aleatérias (COU-

TINHO, 1980, p.13-15).

Correspondéncias com o carcere: interfaces

Os artigos langados por Alceu Amoroso Lima, de critica ao regime no
pbs-1964, teriam ressonancia mesmo dentro das delegacias e presidios pelo
pais todo, sobretudo entre os presos politicos no Rio de Janeiro e em Séo Paulo,
mas também entre exilados. Alguns dos quais, de renome no meio jornalistico,
politico e religioso, no periodo em questdo, enviariam, por meio de cartas a Al-
ceu, suas denuncias sobre as condi¢des desumanas dentro da prisdo, relatando
as humilhagbes, torturas fisicas e morais a que estavam sujeitos. Cartas que, em
algumas ocasides, eram enviadas a Dom Helder Cdmara para que ele as entre-

gasse a Alceu Amoroso Lima.

Ha, por exemplo, entre as cartas enviadas a Alceu Amoroso Lima, a de
Maria Benigna Arraes de Alencar, mae de Miguel Arraes de Alencar, agradecen-
do-o por ter escrito um artigo condenando sua prisdo ocorrida em 1° de Abril
de 1965.

Sendo eu uma das pessoas mais atingidas pela chamada revolu-
¢do, pois meu filho Miguel Arraes de Alencar se encontra preso
desde o dia 10 de Abril sem culpa formada, como é de conheci-
mento de todo o pais, eu ndo podia deixar de agradecer o que

tem escrito em artigos a seu favor e de muitos que sofrem por
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este Brasil agora. (...) Portando, dr.Alceu sensibilizada agradeco-
Ihe e a todos os seus colegas que tiveram a coragem de levantar
a voz pedindo justica para quem injustamente esta privado do

maior dom que Deus concedeu ao homem: a liberdade.’

Do jornalista Hermano Alves (do Correio da Manha), Alceu Amoroso
Lima recebe uma carta em 20 de janeiro de 1969, onde esse lhe relata que esta-
va asilado na Embaixada do México (no Rio de Janeiro), a espera de salvo-con-
duto, em razdo de seus artigos terem sido julgados “tendentes a guerra subver-
siva” e ele, por sua vez, acusado pelaJustica Militar e pela Procuradoria Geral da
Justica Militar, correndo o risco de ficar quinze anos na prisdo militar. Por esta
razdo, Hermano Alves informa a Alceu Amoroso Lima que houvera conversado
com Marcito (Marcio Moreira Alves) e discutido qual o melhor caminho a se-
guir: permanecer no Brasil em termos legais, posicdo descartada pelo processo;
ingressar no Partido Comunista Brasileiro, coisa que ndo desejava; e o terceiro e
Ultimo, o exilio, pelo qual optou. Dentro deste quadro apresentado, Hermano
Alves demonstra a Alceu Amoroso Lima que tem larga experiéncia em jornais
e revistas e que esta a procura de trabalho nos Estados Unidos ou na Europa;
mais ainda, pede-lhe conselhos e sugestdes e Ihe informa que sua mulher, Maria
do Carmo, ira procura-lo. Finaliza a carta agradecendo-o e fazendo um apelo:
“Ndo sou um economista de destaque, como Celso Furtado, nem um professor
universitario, como Fernando Henrique, nem tampouco um politico de grande
repercussdo, como Carlos Lacerda. No sei fiar nem tecer — a ndo ser tramas
muito modestas. Mas os lirios do campo também nio sabiam, nem Saloméo,

com toda sua gléria..” '

9  ALENCAR, Maria Benigna Arraes de. Carta a Alceu Amoroso Lima, 05/02/1965. CAALL,
Petrépolis-R.

10 ALVES, Hermano. Carta a Alceu Amoroso Lima, Rio de Janeiro, 20/01/1969. CAALL,
Petrépolis-R.
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Presidio Tiradentes, cela 7, SPFev.22/70. Assim se inicia a carta de um in-
telectual que permaneceria no carcere da ditadura no Brasil por mais de quatro
anos: Frei Betto. Ha uma série de cartas que Frei Betto enviou a Alceu Amoroso
Lima, mas a titulo de exemplo cito apenas alguns trechos, a comegar por este
de fevereiro de 1970. Na referida carta, Frei Betto diz que na prisdo a santidade é
um dom divino que ndo pertence aos cristdos. Muito pelo contrario, diz ele, no
carcere onde estava “muitos sem fé” estavam dispostos “a se sacrificarem pela
justica’, de modo que a santidade era “muito mais comum e anénima” do que
se supunha. Na sequéncia, Frei Betto relata o que seria a tonica de muitos pre-
sos politicos, e 0 caso deles, religiosos, nos presidios e delegacias do regime di-
tatorial. Da especial atengao ao tratamento que padres catélicos, junto a outros
leigos, sofriam, sobretudo com torturas fisicas e psicoldgicas, além de terem
que assinar documentos forjados pelas instancias policiais. Frei Betto relata ain-

da a humilhagado que tiveram que passar, principalmente enquanto religiosos:

Sofremos o diabo: ‘pau-de-arara) choques elétricos, socos, pon-
tapés, além de vexames morais como o de ver um delegado tra-
jando paramentos, de metralhadora em punho, ridicularizando
a Igreja. A policia aproveitou para levantar um verdadeiro pro-
cesso de Igreja através de nos. Queria saber quem é quem na
Igreja do Brasil, donde vem o dinheiro da CNBB, quem sdo os

amantes de D.Helder, etc."

Frei Betto procura informar Alceu Amoroso Lima sobre a situacdo de-
sumanizadora da prisdo, as torturas e tudo mais, com o fim de que ele levasse
isso a publico. Isso se observa com clareza exemplar quando Frei Betto se refere
pela primeira vez ao fato de Frei Tito ter sido enviado ao Hospital Militar apds
torturado (ja pela segunda vez) na Operacdo Bandeirantes. Segundo Frei Betto,

a tortura a Frei Tito se dera nesta ocasido “das 9 da manha ao meio-dia e das

11 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Sdo Paulo, 22/02/1970. CAALL, Petrépolis-R.
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3 da tarde a meia-noite”. Por isso Frei Betto pedia a Alceu Amoroso Lima que
divulgasse o fato, pois era necessario que a populagio soubesse quem eram os
responsaveis. Frei Betto recomenda ainda, no pos scriptum do dia 24, no rodapé
da carta: “ndo é bom que se saiba que lhe escrevi. Posso voltar a ser torturado
por isso”. Na verdade a carta de Frei Betto tem data de 22 de fevereiro de 1970,
mas sé foi enviada a Alceu apds o dia 24, pois consta em seu final um pos
scriptum do dia 24. Nele se relata, a tempo, essa nova tortura pela qual passara
Frei Tito, dessa vez ele cortando realmente os pulsos, coisa que lhe havia sido
atribuida pelos militares, uma semana antes do dia 22, portanto, em torno do
dia 15 de fevereiro, em tortura na mesma Operagdo Bandeirantes. A respeito do

caso do dia 15, Frei Betto da um testemunho importante. Diz ele:

So para ilustrar a situagdo em que vivemos: ha pouco mais de
uma semana frei Tito de Alencar Lima foi levado para novos
interrogatdrios na “Operagdo Bandeirantes” (Policia do Exér-
cito). Ontem soubemos que ele foi novamente torturado no
‘pau-de-arara’ com choques elétricos e que havia ‘tentado sui-
cidio’ cortando os pulsos. Levado ao Hospital Militar recebeu
transfusdes de sangue e ja esta fora de perigo. Levaram-no de
volta a prisio do Exército. (...) Ndo deixardo que frei Tito receba
qualquer visita enquanto ndo desaparecerem as marcas da tor-
tura. E o costume. N6s que conhecemos bem a ele e a policia do
Exército, sabemos que frei Tito jamais seria capaz de um gesto
desesperado. E jovem, tem grande forca fisica e moral. Certa-
mente tentaram ‘suicida-lo, como ja ocorreu a outros e entao

bateram-lhe de arrancar sangue.”

12 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Sdo Paulo, 22/02/1970. CAALL, Petrépolis-R.
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Ainda na mesma carta a Alceu Amoroso Lima, Frei Betto alerta-o para
a gravidade da situacdo na prisdo, onde eles estavam como presos politicos
sofrendo punicdes religiosas, como no caso de trés estudantes dominicanos
que haviam sido impedidos de renovarem os seus votos religiosos, exigidos pela
Igreja, em razdo de o juiz considerar que a profissio religiosa era uma “promo-

¢do aos dominicanos” ®, portanto, ofensiva ao Estado brasileiro.

Na carta de Marco Anténio Tavares Coelho (do Presidio do Hipddromo,
em Séo Paulo) enviada a Alceu Amoroso Lima, o autor agradece-o por ter pu-
blicado artigo no Jornal do Brasil, em 29 de maio de 1975, contra a exploragdo
politica em torno das supostas confissdes que ele houvera feito a respeito de
ligagdes com o Partido Comunista Brasileiro. Diz ainda o autor da carta que s6
tomou conhecimento do artigo de Alceu Amoroso Lima, muito tempo depois,
em razdo de ter permanecido por quatro meses “sofrendo torturas fisicas e mo-
rais”, incomunicavel as voltas com encaminhamentos para o DOI. Mas o autor
argumenta que seu objetivo maior na carta ndo ¢ o de relatar as torturas fisicas
e morais que houvera passado nos quartéis do “I° II° e lll° Exército”, mas, sim,
trazer a tona o testemunho de que ainda estavam torturando presos politicos,
na esperanca de que Alceu pudesse levar isso a publico. O relato de Marco
Antonio Tavares Coelho a Alceu Amoroso Lima da-se nos termos a seguir e

expressa 0 que 0corria com os muitos presos politicos em outros locais do pais:

Havendo estado no DOI de Sio Paulo (quartel da rua Tutdia),
entre os dias 22 a 28 de maio, para uma acareagdo com Rena-

to de Oliveira Mota, este transmitiu-me que, durante oito dias,

13 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Sdo Paulo, 22/02/1970. CAALL, Petrépolis-
R). Importante ressaltar que ha outras cartas de Frei Betto para Alceu Amoroso Lima, que
datam especificamente do periodo posterior a 1976 quando ele foi viver em Vitéria, no
Espirito Santo. Segundo o relato de Frei Betto, essa atitude se constituia numa perseguicao a
Igreja e entdo diz os nomes dos dominicanos que “deveriam renovar os votos no dia 11 de
fevereiro”, nomeadamente “os freis Tito de Alencar Lima, Roberto Romano e Yves do Amaral
Cresbanjum”.
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sofreu todas as formas de sevicia de que se tem noticia. Seus
algozes s6 interromperam as torturas (para que nio morresse e
assim possa novamente apanhar) face a uma insuficiéncia car-
diaca que surgiu e por ter se perfurado uma ulcera duodenal.
Osvaldo Pacheco, lider operario e ex-constituinte de 1946, tor-
turado durante trés meses, em Sdo Paulo, encontra-se no limite
da insanidade mental, pois chegaram ao ponto de exigir-lhe que
acionasse ‘maquinas de choque elétrico’ em sua mulher e num
filho de 16 anos. No jornalista Renato Guimaraes Cupertino ...
houve dias que recebeu ‘choques’ durante 12 horas seguidas.
Poderei reafirmar em juizo tudo que lhe transmito. E falo dos
sobreviventes, pois dificilmente se conhecera os detalhes do
quase certo assassinato, neste ano, de alguns dirigentes comu-
nistas, como Elson Costa, Jodo Massena Mello, Luiz Indcio Ma-
ranhdo Filho e José Romam. O mesmo vale para diversos outros

oposicionistas do regime, ‘desaparecidos’ nos ultimos meses."

Da cidade do Rio de Janeiro, Alceu Amoroso Lima recebeu também uma
carta de Branca Moreira Alves e Maria Helena Moreira Alves, na qual ambas
lhe agradeciam e a sua esposa, Dona Maria Teresa, pela solidariedade a elas
prestada em respeito a salide de Branca de Mello Franco Alves, mie de ambas,
a qual havia sofrido grave acidente de automovel. Mas o agradecimento a Al-
ceu Amoroso Lima se dava em razdo dele ter auxiliado na ndo publicacido do
acidente, ja que a familia de Marcio Moreira Alves (ha quase dez anos no exilio
naquele momento) ndo queria que ele soubesse do ocorrido, dado que isso lhe
encareceria o peso do exilio. As irmds anexam a carta a Alceu um texto e pe-
dem a ele para fazer o que “achar mais conveniente para 0 momento” que atra-

vessavam. Nesse texto, ambas relatam o ocorrido com sua mae e o sofrimento

14  COELHO, Marco Antdnio Tavares. Carta a Alceu Amoroso Lima, Sdo Paulo, 06/06/1975.
CAALL, Petropolis-R).
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da familia, sobretudo pela auséncia do Marcito, com o qual mantiveram apenas
contatos telefénicos. Encerram o texto fazendo um “apelo a todos os brasilei-
ros” para que se unissem “na luta por uma anistia e pela redemocratizagdo” do
Brasil, para que outras familias ndo passassem o que estavam passando, com
uma mae em vias de morrer sem poder estar ao lado do seu filho, exilado em
Portugal.” Um ano e alguns meses depois, com a anistia, Branca escreveria outra
carta a Alceu Amoroso Lima informando-lhe que Marcito retornaria ao Brasil

no “sabado 15/09, voo 763 Varig, as 6:40”. Convidava Alceu para ir ao almogo no

Hotel Ambassador, onde Marcito ficaria hospedado por alguns dias.™

No ano de 1976, proximo do processo de abertura, Alceu Amoroso Lima
recebeu cartas que denunciavam uma situagao ainda degradante de muitos
prisioneiros politicos, como se pode observar no trecho abaixo da Carta de José
Milton Almeida (militante do PC do B):

Daqui, encarcerados e privados da liberdade, estamos de olhos
abertos e atentos ao desenrolar das coisas ai fora. E o que mais
salta a vista, e nos sensibiliza profundamente, é que surgem ho-
mens, os mais diversos, falando no entanto a mesma linguagem,
se bem que por caminhos nem sempre idénticos. Esta lingua-
gem é a democracia, da liberdade e do respeito pelos direitos
humanos, em nosso pais. (...) E esperamos que o ano novo de 77
seja um repetir desta significacdo, de modo a que os homens do
mundo inteiro construam uma Paz efetiva, fundada na Justica
e no amor. (..) Estes sdo os votos que lhe apresento, desejando-

Ihe uma longa vida, devotada ao que ha de mais nobre, como

15 ALVES, Branca Moreira e ALVES, Maria Helena Moreira. Carta a Alceu Amoroso Lima,
Rio de Janeiro, 02/05/1978. CAALL, Petropolis-R).

16 ALVES, Branca Moreira. Carta a Alceu Amoroso Lima, Rio de Janeiro, 11/09/1979. CAALL,
Petrépolis-R.
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pensador, jornalista e escritor. Um abrago com admiragédo, do
José Milton Almeida. Presidio de Justica Militar Federal de SP

(Presidio Politico).”

Frei Betto, grande interlocutor de Amoroso Lima, releva em carta escrita
em Vitéria em fins de 1976, que o clima na sociedade ainda é de medo, insegu-

ranca e proximidade constante da morte:

Para o sr. as coisas comegaram relativamente tarde, ja na fase
adulta, e se prolongam nessa juventude permanente. Para mim
o engajamento e a militdncia cristd comegaram cedo demais,
aos 13 anos, e aos 15 eu ja era dirigente da Unido dos Estudan-
tes de BH — e aos 30 eu trazia a sensagdo de ter vivido 300, sem
porém conhecer o cansaco e o desanimo. Agora néo sei quanto
durara para mim o futuro cronoldgico. Confesso-lhe que hoje
desfruto de certa familiaridade com a morte..Talvez isso seja
reflexo dos anos em que vivi intimamente com ela, venda-a cei-
far vidas precoces da forma brutal da tortura.(..) Abrago-o no

Senhor que agoniza nas dores de nossa gente'®.

Noutra carta de 1976, Frei Betto agradece Alceu Amoroso Lima pela ela-
boracdo do prefacio do seu livro, de cartas, que sairia publicado pela editora
Civilizagdo Brasileira. Entre algumas observacdes que Betto faz, destacamos um
relato seu sobre a greve de fome que fez juntamente com outros presos, o qual

é bastante revelador da tragicidade da condicdo a qual estavam submetidos:

17 ALMEIDA José Milton. Carta a Alceu Amoroso Lima, Sdo Paulo, 31/12/1976. CAALL,
Petrépolis-R).
18 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Vitdria, 26/10/1976. CAALL, Petropolis-R).
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Talvez a expressdo “alma por fora do corpo” dé uma idéia de
um distanciamento entre a alma e o corpo. A sensacéo foi exa-
tamente esta, na medida em que consigo descrevé-la: empirica-
mente sentimos nosso espirito dentro do corpo. Oito dias em
completo jejum, s6 bebendo agua, o instinto de sobrevivéncia
provocou uma fortissima reagdo em meu organismo, que reagi-
ria a ameaca de morte, e em minha razdo, que buscava pretex-
tos para justificar um recuo. Durante 4 dias estive mergulhado
na mais profunda noite. Até que consegui dar o salto, no 12 o
dia, aceitando morrer por aquela causa. A partir da senti que a
relagdo corpo espirito se invertia: agora era o espirito que envol-
via o corpo. Experimentei entdo uma lucidez, uma clarividéncia,
como se todas as coisas estivessem luminosamente transpa-
rentes. Senti que, se morresse, N30 seria eu a morrer: apenas a
minha totalidade humana se desprenderia daquele corpo que
definhava num leito de prisdo - e eu estaria livre de todos os
limites que nos separavam na eternidade. Foi um prenuncio de
ressurreicdo. Os companheiros ndo-cristaos,segundo me con-

tam, sentiram algo semelhante.”

Observa-se que Frei Betto é realmente um dos interlocutores mais fre-

quentes de Amoroso Lima acerca dos problemas brasileiros do periodo em

estudo, em especial aqueles relacionados com a desigualmente social, a falta

de democracia e a falta de liberdade. Cabe registrar que as discussdes sobre o

desenvolvimento da Igreja Catdlica, no periodo p6s-1964, sdéo também pontos

privilegiados dessas preocupacgdes de ambos, como se observa, por exemplo,

na carta de maio de 1977, em que Betto solicita apoio de Amoroso Lima na

critica a perseguicdo sofrida por bispos catolicos na regido do Araguaia:

19 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Vitdria, 29/10/1976. CAALL, Petropolis-R).
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O sr.deve ter lido nos jornais da semana passada a noticia de
que o bispo de Conceicdo do Araguaia, D.Estevdo Cardoso de
Avelar, foi enquadrado no artigo 39 da Lei de Seguranca Nacio-
nal. Na minha opinido, este fato é muito mais grave do que toda
a polémica levantada pela atitude policialesca de D.Signaud -
e, no entanto, ndo mereceu destaque. Trata-se de fato inédito
em nossa histdria: um bispo enquadrado num artigo que prevé,
como pena maxima, a morte por fuzilamento!Gostaria muito
que o sr.pudesse escrever algo a este respeito. D.Estevao — que
foi meu mestre (padre-mestre), quando estudante em S.Paulo
— € um homem profundamente evangélico, de saude fragil, que
participa diretamente da paixdo de seu povo. D.Elano foi indi-
ciado como testemunha. Os dois foram interrogados durante

3 dias.”®

Enfim, as posicdes de Alceu Amoroso Lima sobre a Igreja Catdlica, ou

melhor, sobre “as igrejas” catdlicas, sdo as de uma critica interna no sentido de

que a mesma caminhasse rumo a um pensamento mais progressista e de en-

frentamento a ditadura, estando mais alinhada aos ensinamentos da Teologia

da Libertacéo, esta citada como referéncia de leitura, como se nota na carta de

05 de dezembro de 1978 (sem identificacdo de destinatario):

Cada dia mais sou partidario da Teologia da Libertagao, hoje
tdo combatida por todos os reacionarios e tradicionalistas. Leia
os livros do frei Leonardo Boff e de frei Carlos Mesters. Sdo es-
ses, no momento o que posso recomendar-lhe. Penso que sio
os que mais de perto estdo com o problema das desigualdades

sociais em dia. Recomendo-lhe também os livros, que provavel-

20 BETTO, Frei. Carta a Alceu Amoroso Lima, Vitoria, 13/10/1977. CAALL, Petropolis-R).
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mente ja leu do frei Betto. Sua experiéncia é a que mais de perto
nos leva a viver o catolicismo em sua fraternidade constante e
mais atual como nunca. Néo |he falo dos livros de Casaldaglia
porque provavelmente ja o tem. Com tudo isso ndo fique desa-
nimado, pois eles nos apresentam um ideal que néo é facil de

viver como nés temos de o fazer em pleno mundo.”

Consideracoes finais

Assim, o engajamento de Alceu Amoroso Lima, nesse periodo, se da
por meio dos seus posicionamentos, dos escritos em jornais e revistas, Nos seus
livros, na correspondéncia trocada e na militdncia combativa em defesa de li-

berdade e da democracia.

A correspondéncia de Alceu Amoroso Lima - com presos politicos, seus
familiares, religiosos, jornalistas, politicos, intelectuais etc - é vastissima e ainda
pouco explorada pelos estudos académicos, estando em sua maioria dispersa
em arquivos privados e no Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade, no

bairro Mosela, em Petropolis-R).

Portanto, o intelectual Alceu Amoroso Lima ocupou papel relevante no
cenario brasileiro do pds-1964, por ser portador de um discurso de autorida-
de intelectual respeitado nos mais diversos meios, o que lhe rendia condicdes
de criticar o regime ditatorial, condena-lo, denunciar as prisdes de estudantes,
intelectuais, religiosos, politicos, jornalistas, sindicalistas, entre outros, sem ser
preso ou executado por este mesmo regime discricionario. O capital cultural
e simbdlico de Alceu Amoroso Lima fora construido por sua trajetoéria como
pensador e como articulador de um circulo de relagdes intelectuais e politicas,

no Brasil e no exterior, nos mais diversos meios, literario, educacional, politico

21 LIMAALCEU AMOROSO. Carta sem identificagdo de destinatario. Petrépolis, 05/12/1978.
CAALL, Petrépolis-R).
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e, sobretudo, junto tanto a clpula da Igreja Catélica quanto ao laicato, durante

cerca de seis décadas do século XX.

Assim, este intelectual engagé teve forte presenca nos embates com o
regime militar, seja por suas criticas expressas em artigos de jornais como Folha
de Sdo Paulo, O Jornal e Jornal do Brasil, seja por meio de obras do mesmo teor
e em defesa da liberdade e da democracia ou por meio da troca de correspon-

déncias com presos politicos do regime e da critica as suas prisoes.

Dessa forma, o estudo dos escritos e das correspondéncias do intelec-
tual Alceu Amoroso Lima no periodo p6s-1964 contribui para pensarmos, mais
do que a posicdo de um intelectual engajado, também as consequéncias e a im-
portancia das suas agbes como reveladoras de uma vasta rede de sociabilidade

e das aspiragcdes de muitas vozes silenciadas.
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CRISTAO, FRANCISCANO E TEOLOGO:

Uma analise da trajetoria de Leonardo Boff!

BRUNO MARQUES SILVA? |

Leonardo Boff e a Teologia da Libertacao

“Que é um tedlogo? E um ser quase impossivel”* Com essas palavras, aos
70 anos de idade, o tedlogo brasileiro Leonardo Boff conclufa, recentemente,
um balanco feito sobre sua trajetéria. Boff tem um significado fundamental
para a teologia latino-americana e mundial. Esteve presente no inicio da refle-
x40 que procurou articular o discurso indignado frente a miséria com o discur-
so da fé cristd, génese da chamada Teologia da Libertacéo, tendo colaborado
para formular uma interpretacdo original do catolicismo a partir das realidades
latino-americanas. Tedlogo poliglota, é autor e coautor de mais de 60 livros,

nas areas de teologia, filosofia, antropologia e mistica. Tem sido, ao longo dos

1 O capitulo resume questdes centrais da minha dissertagdo de mestrado intitulada Fé,
razéo e conflito: a trajetoria intelectual de Leonardo Boff defendida no Programa de Pos-
Graduagdo da Universidade Federal Fluminense, no ano de 2007.

2 Professor do Colégio Pedro Il. Doutorando em Historia, Politica e Bens Culturais, do
(CPDOC) - Fundagao Getulio Vargas.

3 “Releitura da vida a moda de um cego pelos 70 anos de vida”. Site oficial de Leonardo
Boff. In http://www.leonardoboff.com/site/Iboffhtm. Acessado em 2 de junho de 2012.
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Ultimos anos, agraciado com varios prémios no Brasil e no exterior, gracas a sua
luta em favor dos marginalizados e dos direitos humanos.* Creio que, ao analisar
a caminhada desse intelectual e militante, seja possivel reconstituir o percurso
de uma significativa corrente de pensamento e acio politico-social proprios da

Igreja Catdlica brasileira e latino-americana.

A chamada Teologia da Libertagdo foi um conjunto de escritos, produ-
zidos na década de 1970, em um contexto de transformagdes experimentadas
pela Igreja Catdlica na América Latina. Surgiu como teoria por meio do tra-
balho de tedlogos progressistas que sentiam a necessidade de refletir sobre o
processo de conscientizagdo e organizagao politica nascida da pratica dos mo-
vimentos religiosos de leigos, das intervencdes pastorais de base popular e das
comunidades eclesiais de base, as CEBs. Segundo o préprio Boff, a Teologia da
Libertagéo foi “ao mesmo tempo, reflexo de uma praxis anterior e uma reflexdo
sobre essa praxis” (LOWY, 2000, p.56). Esse corpo de textos foi, contudo, a ex-
pressdo de um vasto movimento social — o “cristianismo da libertagdo” — muito

antes das novas obras de teologia.

Vivendo atualmente no municipio de Petropolis, no Rio de Janeiro, Leo-
nardo Boff compartilha a vida com a educadora Marcia Maria Monteiro de
Miranda. Tornou-se, assim, pai por afinidade de seis filhos.> Ex-frade francis-
cano, foi padre da Igreja Catdlica, deixando posteriormente o ministério, em
1992. Para ele, tal evento foi uma imposigao: pressionado pelo Vaticano por
conta de suas posi¢Oes progressistas, rompeu oficialmente com a hierarquia
catdlica. Boff colocava fim, naguele momento, a vinte anos de batalha publica
por seu direito a um pensamento teologico livre das amarras doutrinarias da
Igreja. Mantendo-se fiel as suas convic¢des, declarou-se entdo fora do alcance

da estrutura formal eclesiastica. Continuou na Igreja, como tedlogo: acompa-

4 Em dezembro de 2001, Leonardo Boff foi agraciado em Estocolmo com o prémio Nobel
Alternativo por sua atuagao em favor dos excluidos e pelos direitos humanos. Citado in idem.
Acessado em 8 de janeiro de 2006.

5 Idem.
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nhando comunidades, assessorando grupos de base e produzindo textos. Parti-
cipa frequentemente de debates e entrevistas em diversos canais de TV e radio
no Brasil e em varios paises sobre assuntos relacionados a religido e sociedade,
relagdes internacionais, o futuro do socialismo e sobre questdes ligadas a justica

social, a espiritualidade e a ecologia.

O rompimento de Boff com o esquema socialmente prescrito de seu
oficio afetou sua obra.® Os temas de seus livros, aulas e palestras comegaram
gradualmente a se alargar. Atualmente, Boff esta envolvido na busca de no-
vos paradigmas para sua militdncia crista, por meio da articulagdo da mistica
e espiritualidade, e da perspectiva ecoldgica. O tedlogo define-se como um
intelectual de pensamento ecumeénico — de matriz catélica —, mas que inclui
outras experiéncias espirituais. Diante do fendmeno da globalizacio capitalis-
ta, Boff passou a refletir sobre a possibilidade de uma “consciéncia planetaria”
nascida no desenrolar desse processo. Em sua obra Ecologia, mundializagdo e
espiritualidade (BOFF, 1993) ampliou as reflexdes sobre a Teologia da Liberta-
¢do, articulando os “oprimidos” e a “terra oprimida”, assinalando uma origem

comum entre o sofrimento humano e drama ambiental. Para Boff:

Se a teologia da libertagdo quer ser integral como sempre quis,
deve incluir a libertagdo da natureza e da Terra. Deve ouvir e
articular os dois gritos, dos pobres e da Terra. Deve ser uma eco-
teologia da libertacdo integral. Se ndo mudarmos de paradigma
de produgao, de consumo, de relacdes com a natureza e com os
demais seres humanos, ndo superaremos a crise atual que, even-

tualmente, nos podera levar ao colapso da espécie humana.’

6  Talreflexdo leva em consideragdo a andlise de Norbert Elias (1995:28) acerca da trajetéria
artistica de Mozart.

7 "Avida aos 70 anos: um sonho matinal”. In site oficial de Leonardo Boff. Op. cit..
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Leonardo Boff continua sendo lido, comentado, requisitado, mas nao
ainda detidamente estudado. Nessa perspectiva, pretendo realizar uma analise
que contribua para os estudos de certa esquerda catdlica brasileira, da chama-
da Teologia da Libertagao, destacando a importancia da contribuicdo politica

e intelectual desse tedlogo.

Formacao intelectual e militancia politica:
encruzilhadas e recomecos

Ja houve quem pregasse o “fim das ideologias”, quem falasse em morte
dos intelectuais, mas ninguém deixou de se interrogar sobre os tracos caracte-
risticos desses personagens. Tracos que O senso comum associa ao amor pelas
ideias, a linguagem prolixa, a certa dificuldade de viver o cotidiano. Ja o pensa-
mento tedrico associa o intelectual a disposicao critica, a dedicagdo publica, ao
engajamento politico. Sdo tantas as imagens possiveis dos intelectuais que qual-
quer aspiragcdo em trata-los como se compusessem um agregado homogéneo
estara sempre fadada ao fracasso. Ndo é por outro motivo que a literatura esta
repleta de tentativas de entender os intelectuais, de decifrar seus papéis e suas
relagdes com as classes, o Estado e a politica (SAID, 2005, p.19). No contexto
da renovagdo da Histéria Politica, René Rémond acentuava que o “compor-
tamento politico dos intelectuais mereceria por si sé um estudo” (SIRINELLI,
2003, p. 231). A histéria dos intelectuais tornou-se assim um campo histérico

autdénomo e aberto, situado no didlogo das historias politica, social e cultural.

Os intelectuais sao individuos com vocacado para a arte de representar,
seja escrevendo, falando, ensinando. E essa vocagao é importante na medida
em que é reconhecivel publicamente e envolve, a0 mesmo tempo, compromis-
so e risco, ousadia e vulnerabilidade. E na vida publica moderna que podemos
ver e compreender mais claramente por que os intelectuais sdo representativos
nao apenas de um movimento social, mas também de um estilo de vida bas-
tante peculiar, e de um desempenho social que Ihes é Unico (SAID, 2005, p.28).
Dessa maneira, todo intelectual, cujo oficio seja articular e representar ideolo-

gias especificas, aspira fazer com que elas penetrem na sociedade. A observa-
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¢do de itinerarios politicos, portanto, deve mapear precisamente os eixos de
engajamento dos intelectuais (SIRINELLI, 2003, p.245). Nesse capitulo, entendo
Leonardo Boff como um “produtor de bens simbdlicos, envolvido direta ou

indiretamente na arena politica” (GOMES, 1999, p.64).

Embora sejam muitas as defini¢des sobre o intelectual, pouca atengdo
foi dada as suas caracteristicas pessoais e a importancia dessa intervencao em
sua trajetoria. Por isso, acredito ser importante também buscar as interseccdes

entre essas duas dimensoes.?

Genésio Darci Boff nasceu em Concdrdia, Santa Catarina, em 14 de de-
zembro de 1938. Neto de imigrantes italianos, vindos para o Rio Grande do Sul
no final do século XIX, Boff cresceu numa realidade tipicamente rural. Enquan-
to trabalhava com a mae Regina, o garoto fazia planos para ser motorista de
caminhdo.’ Seu pai, Mansueto, dedicava-se a alfabetizacdo de adultos.” Boff,
filho de familia numerosa, comecou seus estudos em casa, com o pai. Cursou,
posteriormente, a escola primaria em Concérdia. Com 11 anos de idade, o garo-
to partiu de Concordia na boleia de um caminhdo. Mas o destino era o semina-
rio de Luzerna, também em Santa Catarina, onde complementaria a formacao

primaria. Em 1952, ingressou no antigo ciclo ginasial no seminario Sao Luis de

8  Segundo Elias (2005:53-54), é preciso tragar um quadro das pressdes sociais que agem sobre
o individuo. Trata-se da elaboragdo de um modelo tedrico verificavel da configuragdo que
uma pessoa — neste caso, um tedlogo do século XX — formava em sua interdependéncia com
outras figuras sociais da época. Mas o significado de tal experiéncia para o desenvolvimento
pessoal de Boff — e, portanto para seu desenvolvimento como tedlogo — ndo pode ser
percebido de maneira convincente caso se descreva apenas o destino da pessoa individual,
sem apresentar também um modelo das estruturas sociais da época, especialmente quando
levam a diferencas de poder. S6 dentro de tal modelo é que se pode discernir o que uma
pessoa como Boff, envolvida por tal sociedade, era capaz de fazer enquanto individuo, e o
que — ndo importa sua forca ou singularidade — nao era capaz de fazer.

9  Secido Grandes Brasileiros publicada na Revista Isto E. In www.terra.com.br/istoe/
biblioteca/brasileiro/religiao. Acessado em 9 de janeiro de 2006.

10 Entrevista de Leonardo Boff a Revista Caros Amigos de setembro de 1998, publicada na
secdo “Grandes Entrevistas” de dezembro de 2000, p. 31.
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Tolosa, em Rio Negro, Parana." Em 1958, completaria o ciclo no seminario San-

to Antdnio, em Agudos, Séo Paulo.™

Dos onze irmaos de Boff, trés optaram pela formacéo religiosa: Clodovis,
Jenura e Lina. A escolha de Boff ndo encontrou grandes resisténcias da mae,
mas sim do pai.” Entrou no noviciado do Convento Sdo Francisco de Assis, em
1959. Ingressou, entao, na Ordem dos Frades Menores Franciscanos. Agora era
Leonardo Boff. Trocou de nome ao adotar o habito franciscano, como manda

a tradicdo.

No periodo de 1960 a 1961, Leonardo Boff cursou a Faculdade de Filo-
sofia da Provincia da Imaculada Conceicdo, em Curitiba. De 1962 a 1965, cur-
sou a Faculdade de Teologia dos Franciscanos de Petropolis. Entre os anos de
1965 e 1970, realizou estudos em nivel de doutorado em Filosofia e Teologia na
Universidade Ludwig-Maximilian de Munique, Alemanha. Era, entdo, um frade
sozinho que frequentava a universidade, tinha de pagar os estudos e viver num
mundo profundamente secular.’® Defendeu, apds os exames escritos e orais,
sua tese, sob o titulo: A Igreja como sacramento no horizonte da experiéncia do
mundo. Tentativa de uma fundamentacdo estrutural-funcional da eclesiologia.
A tese foi publicada por iniciativa do entdo cardeal Joseph Ratzinger, hoje papa
Bento XVI. No mesmo ano, obteve o titulo de doutor em Filosofia da Religido,
pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. A partir dos anos de 1970, iniciou
sua trajetoria docente em instituigdes nacionais e internacionais. Em 1993, logo
apds o seu desligamento do corpo eclesiastico catolico, ingressou na Univer-

sidade do Estado do Rio de Janeiro, como professor concursado em Filosofia,

11 Secio Grandes Brasileiros da Revista Isto E. Op. cit.
12 Entrevista de Leonardo Boff a Revista Caros Amigos. Op. cit, p. 31.

13 Entrevista de Leonardo Boff a Revista Memodria e Caminhada, n. 6, editora Universa,
Universidade Catolica de Brasilia, 2004, p. 32-33.

14 Paralelamente, de 1968 a 1969, Boff realizou estudos de extensdo para pos-graduados nas
universidades de Wiirzburg (Alemanha) e Oxford (Inglaterra), especialmente em Linguistica
e Antropologia. Entrevista de Leonardo Boff a Revista Caros Amigos. Op. cit, p. 31-32.
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Etica e Ecologia. Leonardo Boff passou a exercer, a partir de meados da década
de 1990, a funcdo de professor visitante em varias universidades.” Durante sua
trajetéria profissional, trabalhou como assessor de confederagdes religiosas no
Brasil e América Latina." Em 1980, foi cofundador do Movimento Fé e Politica.
Entre 1980 e 1993, foi assessor e cofundador do Movimento Nacional dos Di-
reitos Humanos, em Brasilia. Exerceu também o cargo de redator de diversos

periodicos brasileiros e latino-americanos.”

No decorrer do ano de 1970, quando da volta ao Brasil, Leonardo Boff co-

mecou a sua agdo pastoral, entrando em contato com o marxismo, visto como

fundamental para quem fizer uma opgao pelos pobres e con-
tra a sua pobreza. Quem ndo passou por sua escola, acumula
equivocos e termina quase sempre por representar uma Visao
de sociedade que se opde aos legitimos interesses e aos direitos
dos pobres. Tenho assistido a equivocos lastimaveis em pessoas,
carregadas de boa vontade, que nos querem apoiar, mas que

ingenuamente, na compreensdo da sociedade, ndo passam de

15 Citado no site oficial de Leonardo Boff. Op. cit.

16 Foi assessor teologico da Confederagéao Latino-Americana de Religiosos em Bogota, de
1970 a 1982; da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — de 1970 a 1983; da CRB
— Conferéncia dos Religiosos do Brasil — de 1970 a 1990; das Comunidades Eclesiais de Base,
em nivel nacional, de 1970 a 1993. Idem.

17 Foi redator da Revista Eclesidstica Brasileira, de 1971 a 1986, em Petropolis; da edicao
brasileira da revista internacional de Teologia Concilium, bem como integrou o corpo de
redatores do comité central da revista, em Nijmegen, Holanda, de 1971 a 1993. Entre 1978 a
1980, foi redator da revista latino-americana Puebla, editada em Petropolis e Bogota, e também
da Revista de Cultura Vozes, entre 1989 a 1992. Exerceu o cargo de redator dos Cadernos de
Fé e Politica, também editado em Petrépolis, de 1992 a 1993. Foi ainda coordenador dos
periddicos: Religido e Sociedade (1978-1993), Tempo e Presenga (1988-1993) ambas no Rio
de Janeiro, America, la patria grande, no México (1988-1993) e de America Libre, em Buenos
Aires (1993). Idem.
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defensores do capitalismo e do liberalismo, principais inimigos

dos oprimidos (BOFF, 1989, p.21).

Depois de tais experiéncias, Boff parece ter tido cada vez mais a impres-
sdo de que ndo eram apenas os locais pobres que o indignavam, mas que todo
o mundo social em que vivia estava, de alguma forma, errado. Achava injusto o
tratamento que os marginalizados recebiam e lutava contra a situagao a sua ma-
neira. Entre os anos de 1970 e 1986, foi chefe do editorial religioso da Vozes, ten-
do sido responsavel pela colecdo “Teologia e Libertacdo”'® Nesse contexto, sua

obra tomava impulso e suas publicacdes ganhavam ampla ressonancia social.

Leonardo Boff se consolidava, de fato, como um grande intelectual: pro-
duzia reflexdes criativas sobre diversos temas teoldgicos, mas quase sempre
se referindo a questdes urgentes que emergiam das comunidades e de outros
grupos com os quais interagia (ANDRADE, 2004,p.54). Contudo, suas reflexdes
eram alicercadas teoricamente na espiritualidade de Sao Francisco de Assis. As
influéncias do tedlogo catdlico Teilhard de Chardin® e do cardeal dom Paulo
Evaristo Arns também sdo dignas de nota.?® Porém, de acordo com seu relato
de vida, a grande influéncia na trajetéria de Leonardo Boff parece ter sido dom
Hélder Camara.”’

Com toda a probabilidade, a diversidade das experiéncias teoricas e pra-

ticas a que Boff foi exposto estimulou sua inclinagdo a busca de novas sinteses

18 Citado no site oficial de Leonardo Boff. Op. cit.

19 O jesuita Chardin (1881-1955) foi um dos tedlogos mais influentes do século XX.
Constitui-se uma poderosa escola teoldgica que se orienta por seus ensinamentos. E
denominado o Tomas de Aquino do século passado. A intencdo de sua obra foi elaborar uma
visdo que abarcasse tanto o mundo da ciéncia quanto o da fé. O principio dominante da sua
espiritualidade reside na valorizacio da acio, do trabalho, das obras humanas (GUIMARAES,
1984, p.99-100).

20 Entrevista de Boff a Revista Memoria e Caminhada. Op. cit, p.33.

21 Entrevista de Leonardo Boff, concedida ao grupo Igreja Nova em 1996. Citado in www.
dhnet.org.br/direitos/militantes/boff/boff_entrevistal.html. Acessado em 10 de janeiro de
2006.
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entre as varias escolas de seu tempo: o marxismo, a teoria da dependéncia e o
humanismo cristdo da chamada “esquerda catolica” brasileira. O te6logo come-
cava a difundir proposi¢des que ndo se limitavam as ciéncias do sagrado. A sua
teologia libertadora interpretava os evangelhos a luz das teorias de esquerda
em voga nas décadas de 1960 e 70. Portanto, a tentadora ideia da “vocagdo
religiosa” ndo foi herdada geneticamente. Quando ainda pequeno, o seu inte-
resse ndo estava concentrado na religido. A influéncia da educagio do pai, da
peculiaridade de sua infancia e do ambiente intelectual em que se formou, fez
com que Boff elaborasse uma teologia propria e a desenvolvesse durante sua
atuagdo pastoral junto aos marginalizados (ELIAS, 1995, p.76). Tudo faz supor
que sua militancia politica tenha sido resultado da indignacdo ante a desigual-
dade social encontrada em suas atividades pastorais, bem como ante a letar-
gia da hierarquia catdlica. Publicando seus ensaios, ingressava na vida politica
(SAID, 2005, p.111).

Entretanto, desde 1972, quando foi publicado o livro Jesus Cristo liber-
tador, seus textos vinham sendo contestados, tendo sido convocado algumas
vezes pelo Vaticano para prestar esclarecimentos. Nessa obra, Boff contribuiu
para o inicio da chamada Teologia da Libertagdo no Brasil. Cada livro que pu-
blicava era objeto de andlise, também por parte da ditadura civil-militar brasi-
leira.? Segundo o proprio Boff, “tive que me esconder por dez dias porque os
orgaos de repressdo me buscavam, pois a palavra ‘libertacdo’ era oficialmente

proibida”?

Ha toda uma longa histéria com cartas, idas e vindas, um dialogo extre-
mamente penoso com o Vaticano, mais precisamente com a Congregacdo para

a Doutrina da Fé, ex-Santo Oficio.* Mas foi no ano de 1984 que Boff sofreu o

22 Entrevista de Leonardo Boff concedida a Paula Gobbi, do Los Angeles Times, em 2005.
In site oficial de Boff.

23 Entrevista a Jodo Pombo Barile para o Jornal O Tempo de Belo Horizonte em 2008. In
idem.

24 Entrevista de Leonardo Boff a Revista Caros Amigos. Op. cit, p. 32.
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processo doutrinario da Congregacdo, gragas ao seu livro Igreja: carisma e po-
der, no qual estdo reunidos artigos questionando a Igreja Catélica e sua estru-
tura de poder. Em 1985, foi condenado a um ano de “siléncio obsequioso” e de-
posto de todas as suas func¢des editoriais e de magistério no campo religioso.”
Dada a pressdo mundial sobre o Vaticano, a pena foi suspensa em 1986, e ele
pdde retomar algumas de suas atividades. Mesmo com restri¢des, a militancia

intelectual de Leonardo Boff continuava.

Porém, durante a Eco-92 no Rio de Janeiro, evento que reuniu diversos
chefes de Estado para discutir a relacdo entre desenvolvimento e meio am-
biente, chegou mais uma punigdo. O tedlogo deveria novamente entrar em
siléncio e deixar a América Latina, escolhendo algum convento nas Filipinas ou
na Coreia. A posicao de Roma parecia irredutivel. Sendo novamente ameaga-
do, Boff renunciou as suas atividades de padre e se autopromoveu ao estado
leigo. Deixava a ordem franciscana.” No auge do conflito com o Vaticano, num
momento de decisao, foi determinante o tedlogo, o intelectual, e ndo o padre.
Aos 54 anos, um novo comeco. Leonardo Boff continuou como tedlogo da
libertacdo, escritor, professor e conferencista, assessor de movimentos sociais

populares, como o Movimento dos Sem Terra e as CEBs, entre outros.

Nao se pode deixar de perguntar o que teria acontecido com o seu pen-
samento religioso plural, caso Boff ndo tivesse rompido com a hierarquia caté-
lica. Ndo se pode esperar uma resposta definitiva a essa pergunta. Entretanto, é
muito provavel que se Boff tivesse decidido obedecer a ordem romana e usar
a maior parte de sua energia de trabalho do modo que a Igreja desejava, estaria
muito mais preso as formas tradicionais de fazer teologia e teria menos liberda-
de para desenvolver o tema da libertagdo de forma cada vez mais ampla, que é

caracteristica de seus trabalhos mais recentes e do seu reconhecimento mundial.

25 Comunicado da Sala de Imprensa do Vaticano sobre as medidas disciplinares, de maio
de 1985, publicado In Roma Locuta. Documentos sobre o livro Igreja: carisma e poder.
Ensaios de eclesiologia militante de Frei Leonardo Boff. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 145.

26 Entrevista de Leonardo Boff concedida a Paula Gobbi, Los Angeles Times. Op. cit.
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Leonardo Boff se tornou, assim, um dos principais teblogos da libertagdo
no Brasil (AZZI, 2005, p.67), tanto por seu estilo préprio como pela capacida-
de de fazer teologia, sendo, provavelmente, o mais lido no Brasil e no mundo
(GUIMARAES, 1984, p.46). Trata-se, dessa forma, do intelectual de maior ex-
pressdo no campo da “esquerda catélica”?’ Procurando entender o fenémeno
social do chamado “cristianismo da libertacao” (LOWY, 2000, p.56), tornou-se
porta-voz do movimento. Houve, com sua importante contribuicdo, a consti-
tuicao de um pensamento social brasileiro e de uma cultura politica crista iden-
tificada com a transformacéo social radical, no contexto brasileiro das décadas
de 1960 e 70.

0 tedlogo e o seu tempo: a esquerda
catdlica brasileira

A insercdo intelectual e militante de Leonardo Boff se situou no con-
texto da emergéncia da chamada esquerda catélica brasileira, bem como da
nova postura adotada pela Igreja a partir do Concilio do Vaticano Il (1962-65),
a maior reforma em dois mil anos de catolicismo (SERBIN, 2005, p.18). Nesse
contexto, confirmou-se o carater peculiar da Igreja Catolica no Brasil em funcéo
de dois fatores: mudangas politicas e sociais brasileiras e transformagdes na
Igreja internacional. Foi esse o caso, mesmo em se tratando de uma instituicdo
historicamente resistente e conservadora como a Igreja Catélica romana. Assim
sendo, acredito que a contextualizagdo da trajetoria de Boff, entendido como
individuo representante do chamado “cristianismo da libertagao”, podera ilu-

minar tais questoes.

27 O simbolo mais eloquente dessa tensdo a esquerda talvez seja a figura de Leonardo
Boff, que, depois de condenado pelo Vaticano no contexto de um combate a Teologia da
Libertagao, deixou o habito franciscano. Nao foram poucos os padres e leigos que deixaram
a instituigdo eclesiastica em fungdo do que entenderam ser um retrocesso da Igreja Catolica
em seu compromisso com os pobres e a justica social” (VASCONCELQOS, 2005, p.89).
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Na segunda metade do século XX, o catolicismo foi ocupando, progres-
sivamente, um novo lugar na sociedade brasileira, bem como mudando o seu
perfil. Percebia-se um movimento no quadro religioso no sentido de uma maior
aproximacdo das camadas populares e dos grupos que se empenhavam por
transformagdes sociais. Parcelas significativas da sociedade brasileira compro-
meteram-se, nesse contexto, com um conjunto de demandas associadas ao
sentimento nacionalista e com o programa de reformas econdmico-sociais. A
militdncia de alguns membros do catolicismo em diversas areas da sociedade
contribuia para essa mudanca. A mediacdo das relacdes ndo se dava somente
em nivel institucional, como em periodos anteriores, mas na realidade social
(DELGADO e PASSOS, 2003, p.98).

Um novo olhar comecava a despontar no horizonte do catolicismo. O
periodo foi marcado pela insisténcia no conhecimento da realidade e maior
compromisso social. Sob a influéncia do pensamento de tedlogos europeus
como Mounier, Chardin, Lebret e Maritain, varias formas de atuacdo se desen-
volviam, entre elas, a Juventude Estudantil Catélica (JEC), a Juventude Operéa-
ria Catélica (JOC) e a Juventude Universitaria Catélica (JUC). Era a chamada
“esquerda catolica” (MAINWARING,2004). Entretanto, é dificil compreender o
desenvolvimento desses movimentos somente em relagdo a Igreja Catdlica ins-
titucional. A fidelidade eclesidstica era muito presente nos estagios iniciais, mas
a medida que a Igreja se abria, e que os conflitos polarizavam e politizavam a

sociedade brasileira, a esquerda catélica envolvia-se profundamente na politica.

A JUC passou a ter maior envolvimento no movimento universitario
e nos grupos de esquerda e foi, em contrapartida, gradualmente afetada por
esses movimentos. O documento intitulado “Diretrizes minimas para o ideal
histérico do povo brasileiro”, foi aprovado no congresso dos dez anos da JUC,
em 1960, no Rio de Janeiro. Nele se revelava a opgdo por um “socialismo de-
mocratico” e pelo que chamavam de “revolucéo brasileira” (ARANTES e LIMA,
1984, p.28). O documento utilizava claramente conceitos marxistas e esboca-
va a necessidade da transformacdo socialista. Mas essa tarefa ndo pertenceria

a hierarquia catolica (LOWY, 1991, p.82). Os catdlicos progressistas, apesar de

H 252



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

suas criticas aos grupos leninistas, exerciam influéncia sobre varios movimentos
pela educagao e cultura populares. A énfase em aprender do povo questionava
concepgdes elitistas.?® Tentando vivenciar sua nova visdo de fé, envolviam-se
numa politica mais ampla, passando a atuar na Unido Nacional dos Estudantes,
competindo com o Partido Comunista Brasileiro. A JUC dava inicio, entdo, a
uma rapida radicalizagcdo que a levou a um contundente conflito com a hie-
rarquia eclesiastica. No Brasil, o papel do leigo catdlico comecava a se alargar.
Padres percebiam que o laicato necessitava de mais autonomia e faziam criticas

contundentes ao clericalismo e ao paternalismo catdlico.

Nessa época, também a visdo politica da JOC transformava-se num pro-
cesso acelerado: tornou-se um movimento abertamente anticapitalista. A visdo
jocista se diferenciava da esquerda marxista e assumia um compromisso com a
mudanca social radical como elemento da fé crista. Intensificava-se o contato
com novos métodos de analise social, como a teoria da dependéncia”. A me-
todologia “ver, julgar e agir” — prépria da JOC — era incorporada por outros gru-
pos e tornava-se o eixo central da orientagdo do apostolado leigo. Mais do que
ideias, foi se definindo uma nova relagdo entre a Igreja e o mundo. Foi “a partir
da pratica desses grupos, e sua teoria, que emergira a ruptura teolégica mais
importante da histéria latino-americana desde o século XV” (DUSSEL, 1999,

p.55): a Teologia da Libertagéo.

28 As inovagdes pedagdgicas do Movimento de Educagio de Base (MEB) marcaram o
desenvolvimento da Igreja brasileira, sendo a primeira grande tentativa de desenvolver praticas
transformadoras junto as classes populares. Suas praticas inverteram a tradicional exclusdo do
povo da tomada de decisdo dentro da Igreja. Paulo Freire € um importante exemplo de como
individuos e movimentos fora da Igreja Catolica afetaram-na (MAINWARING, 2004, p.89).

29 Em meados dos anos de 1960, novas proposicOes teoricas surgiram a fim de
explicar a realidade brasileira e latino-americana e indicar novas solugdes. O paradigma
desenvolvimentista comegou a ser criticado. As “teorias da dependéncia” criticavam o
modelo que opunha desenvolvimento e subdesenvolvimento, ja que nio atentava para
diferengas historicas. As relagdes sociais construidas ao longo de todo o processo historico
seriam tdo importantes quanto os influxos do mercado para explicar a situagdo da América
Latina (ARAUJO, 2000, p.90).
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Em algumas areas rurais surgia, ainda, uma nova experiéncia em termos
de responsabilidade do leigo: uma missa dominical sem padre. Inicialmente
concebida por alguns padres progressistas como resposta a sua incapacidade
de celebrar a missa todos os domingos nos vastos territdrios em que serviam,
essas novas experiéncias eram os primeiros exemplos do que mais tarde viria a
ser conhecido como as comunidades eclesiais de base, as CEBs (DUSSEL, 1999,
p.70). Criadas por volta de 1963 e em seu pouco tempo de existéncia, torna-
ram-se importantes estruturas na histéria recente da Igreja Catolica. Leonardo

Boff chegou a afirmar que elas “reinventaram a Igreja”.

Mudangas na sociedade e na politica brasileira ajudavam a estimular
reformas na Igreja Catolica. Movimentos populares conquistavam uma forga
sem precedentes no Brasil (FERREIRA, 2003). Dessa forma, afetaram muitos li-
deres da Igreja, tanto por chamarem a atengio para a importancia do apoio as
reformas sociais, quanto por criarem, no caso dos conservadores, uma cons-
cientizagdo do rapido crescimento das esquerdas. Muitos padres proeminentes
tornaram-se criticos do capitalismo liberal e alguns sacerdotes e bispos se inte-
ressariam firmemente pelo socialismo. A polarizagio politica da sociedade civil
brasileira se fazia sentir no seio da Igreja Catdlica. Esbocavam-se os primeiros
conflitos entre uma teologia de carater reformista e uma teologia de carater
revolucionario. Porém, tal fenémeno teve uma articulagdo mais vasta, apresen-
tando ligacdo com o pensamento e os problemas latino-americanos. O conti-
nente, inserido de forma dependente em relacdo ao capitalismo internacional
passava por mudangas profundas (HOBSBAWM, 1995, p.422). Nesse contexto,
a Revolugdo Cubana também causou um profundo impacto na Igreja Catdlica
em toda a América Latina. Tais eventos criaram a consciéncia de que a revolu-

cdo era uma possibilidade.

Os movimentos da esquerda catélica no Brasil constituiram um exemplo
da mudanca vinda de baixo. Jovens catélicos de esquerda nao reduziram a fé a
agao politica, nem colocaram Marx a frente de Cristo, mas, de fato, acreditaram
que a fé exigia um compromisso de criar um mundo mais justo. Essa esquerda

desenvolveu uma nova concepgdo da missdo da Igreja, iniciando reflexdes so-
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bre a especificidade da fé catélica no Terceiro Mundo. Constitui-se, assim, num
dos fatores singulares no desenvolvimento da Igreja brasileira, ajudando a ex-
plicar por que ela se tornou mais progressista do que as outras Igrejas latino-a-
mericanas. Seu papel de precursora da Teologia da Libertacdo foi importante.
Embora fosse pequena em termos numeéricos, marginalizada muitas vezes pela
hierarquia e reprimida pela ditadura civil-militar brasileira iniciada em 1964, a

esquerda catdlica introduzia novos conceitos de fé.

Porém, é importante comentar alguns limites na importancia dessa es-
querda catolica no que se refere a transformagdo da Igreja. Mudancas significa-
tivas na Igreja Catélica, no nivel internacional, também marcaram o rumo do
catolicismo progressista no Brasil. Essa nova ideia de fé expressava uma reno-
vagao do pensamento catolico no mundo inteiro, culminando com o Concilio
Vaticano Il (1962-65), quando o papa Jodo XXIIl promoveu reformas impor-
tantes. Esse concilio reformulou doutrinas, tentando responder as pressoes
por inovagao provenientes do mundo pos-guerra. O Vaticano aprovou entido
novidades, tais como padres operarios, a missa na lingua vernacula e maior
atengao aos cristdos leigos. As enciclicas Mater et Magistra e Pacem in Terris,
bem como a convocagao do concilio, contribuiram para a renovagdo do modo
de se pensar a Igreja no contexto latino-americano. Desenvolveu-se uma nova

concepcéo da Igreja, comprometida em promover a justica social.

Apos a morte de Jodo XXIIl, em 1963, Paulo VI concluiu o Vaticano Il em
1965 e, apesar de algumas oscilagdes, deu continuidade ao processo de reno-
vagdo da Igreja até sua morte em 1978 (MAINWARING, 2004, p.62). A enciclica
Populorum Progressio — publicada em 1967 e tachada de “marxismo requen-
tado” pelo Wall Street Journal — falava com clareza em “construir um mundo
em que todo homem, sem excegao de raga, religido, nacionalidade, possa viver
vida plenamente humana, liberta das serviddes provindas de outros homens

e de uma natureza insuficientemente dominada”® Sustentava que as nagdes

30 Enciclica Populorum Progressio, n. 47.In www.cnbb.org.br. Acessado em 27 de dezembro
de 2004.
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ricas eram relativamente responsaveis pelos problemas do Terceiro Mundo e
fazia critica contundente ao colonialismo. As imagens tradicionais da Igreja —
como instituicdo — eram desafiadas por uma rapida sucessio de novas imagens:
Igreja como povo de Deus, como serva e como simbolo de salvagdo do mundo
(COSTA, PANDOLFI e SERBIN, 2001, p.54). Porém, é relevante destacar que as
enciclicas apostolicas progressistas e o Vaticano Il incorporaram e legitimaram
tendéncias que ja existiam, em vez de criar algo de novo. Mas, dentro de uma
instituicdo hierarquica como a Igreja Catdlica, a legitimagao de cima é de vital

importancia.

Na América Latina, uma das consequéncias mais importantes do conci-
lio foi a convocagéo da Il Assembleia Geral do Conselho Episcopal Latino-Ame-
ricano (Celam), em Medellin, Colémbia, no ano de 1968. O encontro de bispos
de todo o continente redigiu uma declaracdo exigindo justica social e conde-
nando o subdesenvolvimento e a violéncia, assinalando o inicio da Teologia
da Libertagdo no continente. Segundo Boff, foi na “ebuli¢do latino-americana,
depois de assumir a catedra de teologia em Petropolis que, junto com outros,
elaboramos a teologia da libertacdo. Que tem um olho na realidade conflitiva,

na injustica, e outra na reflexdo critica, moderna”?'

A tentativa de adequar o Vaticano Il a América Latina terminou chegan-
do a conclusdes que em muito suplantaram as do Concilio. Apesar da inferio-
ridade numérica de bispos progressistas, a Conferéncia em Medellin aprovou
um documento que ostentava posi¢cdes pastorais ainda mais progressistas. Os
documentos finais da Conferéncia foram utilizados como material de apoio
para os catolicos progressistas. A reunido em Medellin foi a mola propulsora da

Teologia da Libertacao.

O ano de 1968 foi de fato um divisor de aguas na histéria da Igreja Ca-

tolica. Apesar de ainda ndo formalizada a chamada Teologia da Libertagéo,

31 Entrevista de Leonardo Boff concedida para A Noticia, agéncia do Jornal de Santa
Catarina. In www.an.uol.com.br/grande/boff/0gral.htm. Acessado em 10 de janeiro de 2006.
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suas perspectivas ideolégicas tiveram grande significincia em Medellin. Assim
como o Vaticano Il, Medellin afetou profundamente o enfoque que muitos
catolicos tinham de sua fé. O Vaticano |l falava de uma Igreja no mundo e a
descrevia disposta a suavizar os conflitos. Medellin comprovava que o mundo
em que a Igreja latino-americana deveria estar presente encontrava-se em ple-
no processo revolucionario (GUTIERREZ, 1975, p.114-115). Pela primeira vez a
Igreja latino-americana conseguia formular uma teologia articulada a realidade
de sua agao pastoral; saira do eixo definido pela Igreja europeia e produzira uma

critica a essa mesma concepcao.

Passados dez anos da realizagdo da Conferéncia, 0 movimento de rejei-
¢do a nova teologia ndo conseguiu adeptos tao facilmente como se esperava.
Essa nova mentalidade desencadeou uma praxis capaz de propor alternativas
tanto a sua matriz teodrica fundamental — o marxismo — quanto ao projeto
de construgao de outro mundo, amalgamando “a cidade dos homens com a
cidade de Deus” (DELGADO e PASSQOS, 2003, p.108). Segundo Eric Hobsbawm
(1995, p.439): “uma grande novidade, a0 mesmo tempo intrigante e perturba-
dora para os da velha tradicdo esquerdista, basicamente seculares e anticleri-
cais, foi o surgimento de padres catdlico-marxistas, que apoiavam, e mesmo
participavam e lideravam insurreicdes”. E conclui que a Teologia da Libertagéo,
“apoiada por uma conferéncia episcopal na Coldmbia, surgira apds a Revolugio
Cubana, e encontrara poderoso apoio intelectual no setor mais inesperado, os

jesuitas, e na menos inesperada oposicao do Vaticano”.

Nos anos posteriores a Conferéncia de Medellin foram realizados nume-
rosos encontros para a discussdo sobre a Teologia da Libertagdo. Em novembro
de 1969, o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez proferiu uma conferéncia, apre-
sentando a nova teologia, numa perspectiva politica de aspiracido das classes
oprimidas por mudangas sociais. Em marco de 1970, realizou-se o primeiro con-
gresso sobre a Teologia da Libertagdo, em Bogota. Finalmente, em 1971, Gutiér-
rez publicou o livro inaugural desta nova reflexdo teoldgico-pastoral: Teologia
da Libertagdo: perspectivas. Foi a primeira sistematizagao das ideias. A obra é

considerada o trabalho teolégico mais influente da segunda metade do século
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XX* e foi o sinal da estruturacido de uma corrente de opinido, fruto de um con-
texto historico especifico: a emergéncia da esquerda catélica latino-americana.
O socidlogo Michael Lowy (2000, p.8) acrescentou a expressdo “cristianismo
para a libertacido” por considerar tal movimento “mais profundo e amplo que
uma mera corrente teolégica”. Em agosto de 1975, foi organizado, no México,
o | Encontro de Tedlogos da Libertacéo, significando o ponto alto no caminho
aberto em 1968, na Conferéncia de Medellin. A Teologia da Libertagao conso-
lidava-se, assim, como uma resposta tedrica as praticas catolicas progressistas
que vinham se desenvolvendo desde a década de 1960. Paralelamente ao de-
senrolar dos posicionamentos menos conservadores do Vaticano, as teorias ba-
seadas numa nova lgreja, agora preocupada com os problemas terrenos, foram
se consolidando. Nesse momento assistiu-se a uma profusao de publicacdes
visando dar conta das problematicas latino-americanas, sob a perspectiva reli-

giosa da “libertacdo”.

Jesus histdrico e utopia libertadora:
entre teoria e praxis crista

Como visto, a década de 1970 significou a consolidagdo das ideias da
Teologia da Libertagdo na histéria politica recente do Brasil e da América La-
tina. Apesar de mudancas anteriores, foi somente nesse periodo que a Igreja
Catélica brasileira passou a ser mais uma das mais progressistas do mundo e a
ter um significativo impacto na politica. Langou documentos incisivos e adqui-
riu uma importancia sem precedentes no catolicismo internacional. As obras
de Leonardo Boff simbolizam esse processo. Sua primeira obra sobre o tema da
libertacdo — Jesus Cristo libertador — representou a constituicao dessa reflexdo
teolégica no Brasil, bem como se inseriu na trajetéria aberta por Gustavo Gu-

tiérrez.

32 Citado em “1000 que fizeram o século XX" Isto E/ The Times. So Paulo: editora Trés,
1999, p. 117.

33 O peruano Gutiérrez, nascido em 1928, foi ordenado sacerdote em 1959. Estudou nas
universidades de Louvaina e Lyon e foi licenciado em Psicologia e Teologia. O encontro com
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A repressdo militar no Brasil pds-1964 aos movimentos sociais e tam-
bém a certos setores da Igreja Catdlica aproximou grupos catolicos de base e
hierarquia.** A Igreja perdia sua invulnerabilidade. Mas, enquanto a represséo
silenciava outras instituicdes e movimentos, no caso da Igreja provocava uma
mudanca interna. Incontaveis atos de repressdo levaram a fortes defesas de sua
prépria autonomia e integridade institucional. Alguns bispos discordavam do
tipo de trabalho pastoral que conduzia aos problemas com o Estado autori-
tario brasileiro, mas resistiam a interferéncia no trabalho da Igreja. Assim, as
tentativas para silenciar os catdlicos progressistas na verdade fortaleceram a
sua posicdo. Bispos emitiram declara¢des cada vez mais contundentes na de-
fesa dos direitos humanos e contra a injustica social. O papa Paulo VI também
anunciou sua solidariedade para com a Igreja brasileira, legitimando o clero

comprometido com a denuncia dos abusos autoritarios.”

Nesse contexto, Leonardo Boff ganhou reconhecimento académico por
meio do livro Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para o nos-

a pobreza do bairro de Rimac, em Lima, e a constatagéo da distancia entre a realidade que
encontrou e a educagéo teoldgica que recebeu quando era aluno na Europa, o inspiraram a
escrever Teologia da Libertagdo: perspectivas (1975). Citado em “1000 que fizeram o século
XX". Op. cit, p. 117. Foi o primeiro a falar na igreja dos pobres. Em sua obra, o tedlogo ndo
se apoiou no marxismo de nenhum manual soviético, nem dos partidos comunistas latino-
americanos. Privilegiou alguns temas como o humanismo, a alienacgdo, a praxis, a utopia e
rejeitou outros como a filosofia materialista, a ideologia ateia e a caracterizagdo da religido
como “6pio do povo” (GUTIERREZ, 1975, p.94).

34  Em margo de 1969, tropas assassinaram o padre Antonio Henrique Pereira Neto, um
assistente da JOC de 28 anos. Esse foi o primeiro assassinato de um clérigo no Brasil. Apesar
dos protestos, seus assassinos ndo foram a julgamento. Meses ap6s o assassinato, bispos do
Nordeste emitiram uma enérgica condenagéo a tortura (MAINWARING, 2004, p.120). As
torturas de muitas pessoas da Igreja e a violagdo de propriedades eclesiasticas repercutiu
tanto, que Dom Eugénio Salles (entdo arcebispo de Salvador) e Dom Vicente Scherer (de
Porto Alegre) viajaram para o Rio para falar com representantes do governo (SERBIN, 20071).

35 E preciso atencdo ao fato de que instituicdes religiosas nem sempre se tornam mais
progressistas caso uma sociedade se torne mais desigual ou repressora. Em outros paises
latino-americanos, a Igreja Catolica vivenciara regimes autoritarios repressores e elitistas sem
passar por uma mudanca semelhante.
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so tempo*, publicado em 1972 e divulgado mundialmente. Na referida obra,
Boff tem a preocupacdo com a chamada “cristologia’, tema sobre o qual ele
concentrou grandes esforcos. A motivagdo para a formulagio tedrica de uma
“cristologia critica” guarda relagdo com a tentativa mais ampla dos tedélogos da
libertagdo de dissociarem as suas reflexdes de outros ramos, ou mesmo de uma
subdivisdo da teologia oficial. Pretendiam, assim, uma nova maneira de se fazer
teologia. Dessa maneira, Boff via a necessidade de sustentar a maioria das suas
declaragdes a partir da figura do “Jesus historico”. A trajetoria terrena de Jesus
é vista como fundamental para a base biblica do movimento da libertacio.
Para Boff, o Jesus que é apresentado nos evangelhos nio corresponde ao que
realmente existiu; € o Cristo da fé e da reflexdo elaborada posteriormente pela
Igreja. A hipdtese do tedlogo é que, a fim de se conhecer Jesus, é preciso con-
frontar criticamente os relatos sobre ele, buscando o significado do texto, indo
além das interpretagdes posteriores. Propde entdo a volta ao Jesus historico por

meio da cristologia:

essa tendéncia teologica ressalta em Jesus e em sua mensagem
exatamente os elementos de critica, de contestacao e liberta-
¢do que relidos em nosso contexto cultural ganham especial
relevancia religiosa e politica. A mensagem de Cristo acede uma
funcgao critico-libertadora contra situagdes repressivas, sejam
religiosas sejam politicas. Ele ndo veio fundar uma nova religido,

mas trazer um novo homem” (BOFF, 1976, p.39).

Dessa maneira, os evangelhos sdo encarados como relatos de fé que fa-
lam de um Jesus que participou da condi¢do humana, mas ndo sao totalmente
suficientes. Para o tedlogo, a interpretagdo se moveria da experiéncia para o

texto e deste para a experiéncia. A proposta tedrica de Boff se tornaria, assim,

36 Para GUIMARAES (1984, p.78), entre os varios escritos de Boff dedicados a “cristologia’,
o mais notavel foi, sem dlvida, Jesus Cristo libertador.
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uma espécie de orientagdo para o cotidiano das comunidades eclesiais de base,
onde os cristdos viam a Biblia como um espelho para enxergar a sua prépria

realidade.

Leonardo Boff assinala ainda o esquecimento de que “o Cristo profeta e
mestre ndo se deixava ajustar ao status quo e foi exatamente pelos mestres da
época combatido, preso e liquidado” (BOFF, 1976, p.25). A partir desses pres-
supostos, conclui que a Igreja ndo poderia identificar-se diretamente com Jesus
nem com o Reino de Deus. A ela caberia a fungdo de levar a frente a causa
libertadora de Cristo, ndo sé no ambito da conversao pessoal, mas também
na esfera publica. Para Boff, “tal compreensdo obriga a uma critica muito séria
dentro da propria Igreja e ndo somente fora dela”. Seria preciso “libertar Jesus
da Igreja para que ele novamente possa falar e criar comunidade, que entdo se
chamara com razdo de Igreja de Cristo” (BOFF, 1976, p.39-44).

Buscando compreender a mensagem e os objetivos de Jesus, Boff nos

", ou

apresenta o seu “Cristo libertador”: “Cristo se entende como o Libertador porque
prega, presencializa e ja esta inaugurando o Reino de Deus. Reino de Deus é a re-
volucéo e a transfiguracao total, global e estrutural desta realidade. Reino de Deus
nao quer ser um outro mundo, mas o velho mundo transformado em novo”
(BOFF, 1976, p.66). O “Reino de Deus” para Boff ndo seria um territério, mas uma
nova ordem das coisas: a totalidade do mundo material, espiritual e humano. Para

Leonardo Boff, "uma utopia estaria se realizando: a libertacdo total”?

37 BACZKO (1985:344) afirma que em determinadas épocas, as utopias ndo passam de
um fendmeno isolado. Noutras, porém, a criatividade utépica intensifica-se. Para o autor, a
medida que o nimero de textos utdpicos aumenta, uma singular afinidade une as utopias
as estruturas mentais e as ideias da época. A utopia mantém relagdes multiplas e complexas
com as ideias filoséficas, os movimentos sociais, as correntes ideoldgicas e o imaginario
coletivo. Acolhe esperancgas coletivas, intervindo assim como agente ativo que contribui
para a cristalizagdo de sonhos confusos. Para o autor, “as condi¢des de possibilidade da
invencdo do paradigma utépico sdo definidas pela emergéncia de um lugar especifico onde
o intelectual se instala para reivindicar o seu direito proprio a pensar, imaginar e criticar o
social e, designadamente, o politico”.
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Segundo Boff, a teologia tradicional “reduziu-se a mensagem revolucio-
naria de Cristo a decisao de fé do individuo, sem relagdo com o mudo social e
historico em que esta inserido”*® Para o tedlogo, os jovens de sua época nio se
filiavam a Igreja por entenderem que o Jesus dos evangelhos teria sido feito pri-
sioneiro da Igreja, de sua interpretagdo eclesiastica e da dogmatica. Boff diz que
Jesus “ndo se ateve as convengodes religiosas. Nao respeita a divisdo das classes.
Fala com todos, busca contato com os marginalizados, os pobres e despreza-
dos”* Nao pregando sobre si mesmo, nem muito menos sobre a Igreja, Jesus

Cristo, o libertador, teria proposto um novo modo de pensar e de agir.

Analisando esse contexto, lokoi (1996, p.16) afirma que a relagdo entre
a Teologia da Libertacdo e os varios movimentos sociais populares produziu
paulatinamente uma aproximacao entre o discurso religioso e a critica ao mo-
delo explorador vivenciado pelo capitalismo latino-americano. Desse modo,
libertagdo religiosa e marxismo aproximaram-se, uma “simbiose entre religido e
politica rumo ao novo”. Gdes (1999, p.263), por sua vez, afirma que “esse projeto
e esse NoVO tempo, em que se juntavam a vontade marxista de transformagdo
do mundo e dos homens e a vontade cristd de libertacdo e salvacao do ho-
mem, despertaram a ira dos poderosos”. E acrescenta que o ponto de conver-
géncia foi a felicidade humana, sua plena realizagdo, seu engajamento, que se
manifestardo na praxis. Para ela, “houve um dia em que uns e outros se uniram,
na tentativa de tornar possivel uma sociedade de iguais, na qual a fé na histéria

e a fé em Deus n3o se exclufssem” (GOES, 1999, p.15).

Porém, devemos lembrar que a descoberta do marxismo por Leonardo
Boff ndo foi um processo puramente intelectual. Seu ponto de partida, como
vimos, foi o engajamento politico, uma realidade da América Latina nas déca-

das de 1950 e 60. Muitos cristdos escolheram o marxismo porque ele parecia

38 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso tempo.
Op. cit, p. 38.

39 Idem, p. 87.
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oferecer a explicagdo mais sistematica, coerente e global sobre as causas da pro-
blematica realidade social latino-americana, e porque ele era considerado por

muitos como uma das propostas suficientemente radicais a fim de supera-la.

Dentro dessas perspectivas, seria necessaria, para Boff, a elaboracao de
uma cristologia compativel com a histéria, com a situagdo da América Latina
e, portanto, com caracteristicas proprias. A consequéncia de tal pressuposicao
é que, sendo a cristologia da libertacao concebida a partir de um contexto
de opressdo, ela requer um compromisso sociopolitico especifico para romper
com tal situagdo. Por isso, a cristologia de Boff busca quase sempre um Jesus
humano e racional. “Deus ndo assumiu a humanidade em abstrato. Mas um
homem concreto, individualizado e historicamente condicionado, Jesus de Na-
zaré” Para o tedlogo, o “futuro da Igreja Catdlica [..] esta, inegavelmente, na
América Latina. £ numa visdo mais antropolégica, no novo homem que aqui
se esta elaborando, que podem ser colhidos elementos alimentadores de uma
reflexdo crista renovada”*' A nova cristologia se preocuparia com a dimensio

ndo apenas pessoal, mas também social. Segundo o tedlogo,

ha males estruturais que transcendem as pessoas individuais. A
Igreja esta, quer queira quer nio, imiscuida dentro de um con-
texto que a transcende. Qual sera sua fungao? Devera ser 6leo
dentro da maquinaria social ou areia? Por outro lado ndo pode-
ra criar o seu mundozinho dentro do grande mundo. Ela deve
participar criticamente da arrancada global de libertagdo por

que esta passando a sociedade sul-americana.®?

Percebe-se no discurso de Leonardo Boff, base para a elaboracdo de Jesus

Cristo libertador, posicOes tedricas proprias de certa intelectualidade brasileira.

40 Idem, p. 215.
41 Idem, p. 57.
42 Idem, p. 59.
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Marcelo Ridenti (2000) traga um panorama das utopias e das lutas dos anos de
1960 e 70 dessa intelectualidade de esquerda, a partir do conceito de “romantis-
mo revolucionario”. Para ele, artistas e intelectuais socialmente comprometidos
foram parte de uma cultura politica radical dos chamados “anos rebeldes”. Era
central o problema da identidade nacional brasileira. Buscava-se suas raizes e
a ruptura com o subdesenvolvimento. O “romantismo revolucionario” dessa
intelectualidade ndo era uma simples volta ao passado, mas também moderni-
zador. Ele buscava no passado elementos para a construgao da utopia do futuro
que valorizava, acima de tudo, a vontade de transformagdo, a agdo dos seres
humanos para mudar a histéria, num processo de construcdo do homem novo.
Falar do povo, pelo povo, dar a palavra ao proprio povo, as variantes e debates
eram muitos, mas o centro continuava sendo a busca das raizes do auténtico
homem do povo cuja identidade nacional seria completa no processo da re-
volugédo brasileira. O socialismo seria o horizonte. Tais perspectivas estavam
presentes também no cristianismo da libertagcdo, movimento do qual o tedlogo

Leonardo Boff foi um dos representantes intelectuais mais destacados.

Em Jesus Cristo libertador, nota-se, claramente, o uso de algumas ca-
tegorias da analise marxista. Contudo, ndo é possivel afirmar que Boff utiliza
0 marxismo como um ponto de referéncia determinante: seu propésito é o
didlogo e a apropriagdo do mesmo. Enquanto outros tedlogos como Gustavo
Gutiérrez utilizavam no plano filosofico os recursos que o marxismo lhes ofere-
cia, Boff procurou no proprio universo religioso os elementos de sua critica. Ele
reelaborou o sentido de liberdade, tanto do marxismo, como do cristianismo,
e buscou construir uma nocdo de evolugao total, do ser com a existéncia, com
a historia e com a vida. Na obra em questéo, Boff sinaliza que uma “cristologia
da libertagcdo” dependeria dessa analise social, que abordaria a realidade a ser
mudada. O tedlogo procura meditar sobre a vida de Jesus, mais do que espe-
cular sobre sua condicédo divina. Para Boff, o encontro com Jesus poderia acon-
tecer, entao, sem a mediacdo das escrituras cristas. A interpretacdo dos textos
biblicos estaria no envolvimento social e politico em favor dos oprimidos. Falar

tendo Jesus como um ponto de partida néo significaria conversao e submissdo
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a sua autoridade; antes, significaria falar a partir de um compromisso com a
libertagdo social. A fé, na teologia de Boff, ndo é sustentada somente pelos
evangelhos, mas pela praxis social. Nesse compromisso cristdo, a Teologia da
Libertacéo se vé fortalecida e validada. Segundo o tedlogo:

Por ndo poucos Cristo é considerado e seguido como um con-
testador e um libertador, um reformador e um revolucionario.
Ele é a favor do amor, da justica, da reconciliagao, da esperanca
e da total realizagdo do sentido da existéncia humana em Deus.
Ser cristdo é ser nova criatura. Enquanto Cristo prega e promete
essa boa-nova para o homem ele anuncia uma auténtica revolu-
¢d0. Mas é so neste preciso sentido que poder ser chamado de
revolucionario e ndo no sentido emocional e ideoldgico de re-
volucionario como o violento ou o rebelde frente a estruturagao
politico-social. Talvez a palavra mais adequada seria de Liberta-
dor da consciéncia oprimida pelo pecado e por toda sorte de
alienagoes e Libertador da triste condigdo humana nas suas re-

lagdes para com o mundo, para com o outro e para com Deus.”

Enfim, a analise da obra Jesus Cristo libertador de Boff nos permite re-
cuperar de modo critico a transformacgao das praticas catolicas no contexto
histérico da década de 1970, no Brasil e, de modo mais amplo, na América
Latina. A andlise de sua teologia nos possibilita também reconstruir a relagao

dialética entre a busca do novo e a velha pratica religiosa.

Igreja e poder: entre fé e conflito

Em 1979, com a realizagdo da Ill Conferéncia Geral do Episcopado La-

tino-Americano (Celam) em Puebla, no México, o catolicismo progressista na

43 Idem, p. 259-260.
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América Latina se consolidava. A época, a manchete da revista Veja afirmava:
"As vésperas do Ultimo Natal dos anos 70, a fé parece nio caber mais nas igrejas
e ressurge onde menos se espera, da politica a ciéncia”. O editorial dizia que “até
o secretario geral do Partido Comunista Brasileiro, Luis Carlos Prestes, se esque-
ce de que Deus é o ‘Opio do povo’ — e nos informa que a Igreja Catdlica é uma

grande ‘aliada’ do comunismo”*

Os grandes temas da Teologia da Libertacdo foram amplamente abor-
dados no Ill Celam. O compromisso resultante, resumido pela célebre formula
da “opgéo preferencial pelos pobres”, foi suficientemente amplo para que cada
corrente catdlica pudesse interpreta-la a sua maneira (LOWY, 1991:44). A Teo-
logia da Libertagdo parecia encontrar em Puebla um novo impulso. Os irmaos

Boff deixam claro que:

Ante a marginalidade e empobrecimento das grandes maiorias
latino-americanas, a Igreja continental [..] tomada de senso
humanistico de compaixao, fez uma solene opgéao preferencial
pelos pobres, despontada em Medellin (1968) e ratificada em
Puebla (1979). Os bispos reconheceram ‘a necessidade de con-
versdo de toda a Igreja para uma opcéo preferencial pelos po-

bres, no intuito de sua integral libertagio’*

As disputas no interior da Igreja Catdlica em torno das mensagens epis-
copais se fortaleciam acompanhando o entusiasmo cada vez mais revoluciona-
rio dos partidarios da “libertacdo”. Em Puebla nao seria diferente e, agora, com
a presenca e a influéncia de um ator importante para a instituicdo catdlica: o

papa Jodo Paulo II.

44 In Revista Veja. Edicao de 19 de dezembro de 1979.

45 BOFF, Leonardo e BOFF, Clodovis. Como fazer Teologia da Libertagdo. Petrépolis: Vozes,
2001, p. 76.
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Antes mesmo de desembarcar no México, onde abririaaIll Con-
feréncia Episcopal, o papa deixou claro que nio estava vindo
de Roma apenas para presidir cerimonias e desfilar em carros
abertos. Ele veio para mostrar aos pastores do rebanho de 300
milhoes de catdlicos latino-americanos que tem algumas ideias
bem definidas sobre como deve agir a Igreja do continente — e
fez sentir sua mao forte, desde logo, sobre a mais delicada das
questdes da Celam. ‘A Teologia da Libertagao é uma teoria falsa,
disse ele aos jornalistas. ‘Se se comega a politizar a teologia, ja
ndo é mais teologia. Trata-se de uma doutrina social, um tipo de

teologia, mas ndo de doutrina religiosa’“

O Sumo Pontifice rejeitava a utilizagdo do marxismo na elaboracéo de
uma sintese teoldgica. Com Jodo Paulo I, intensificou-se a reagdo contra a Teo-
logia da Libertacdo, acusando-a de comunizante. No dizer de dom Waldyr Ca-
lheiros: “os acusadores da Teologia da Libertacdo ndo entendiam a leitura que
faziamos da andlise marxista” (COSTA, PANDOLFI e SERBIN, 2001:172). Assim,
por ocasido da conferéncia de Puebla, confirmava-se a postura conservadora
do Vaticano, iniciada anos antes: a Conferéncia do Episcopado Latino-ameri-
cano, organizadora do encontro, assim como em Medellin (1968), interditou
aos tedlogos da libertagdo a sua participagdo direta. Entretanto, eles estiveram
presentes na cidade de Puebla e, por intermédio de certos bispos, exerceram
influéncia sobre os debates. A postura restauradora da Clria Romana se fez
sentir no Brasil. Até porque a Teologia da Libertacdo atingiu o seu auge no que
se refere ao grande niimero de publicagdes — principalmente de Boff —, bem
como com a conquista da declaragdo da “opgdo preferencial pelos pobres” e,

ainda, com a afirmacéo, no Brasil, das comunidades eclesiais de base.

46 In Revista Veja. Edicdo de 19 de dezembro de 1979.
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Nesse momento, a redemocratizacdo brasileira levava a certo estreita-
mento do papel politico da Igreja Catdlica. Com o consequente abrandamento
da repressdo e com a possibilidade de novos canais de participacdo politica na
sociedade civil, certos setores da Igreja, principalmente os conservadores, ten-
taram reenquadrar a instituicdo num ambito estritamente religioso e apolitico.
Assim como o golpe civil-militar de 1964 provocou mudancas eclesiasticas, a
abertura politica possibilitou também transformacdes na Igreja — apesar de ela
prépria ter sido uma importante contribuinte nesse processo. Especialmente
apo6s 1978, com o fortalecimento dos partidos de oposicdo e com os esforgos
da Ordem dos Advogados do Brasil e da Associagdo Brasileira de Imprensa, a
Igreja passou a ter um menor envolvimento na defesa das liberdades civis e

politicas.

Tal perspectiva foi facilitada pela postura conservadora expressa pelo
papado de Jodo Paulo IIl. Roma adotou a nocdo de libertacdo, mas desmobili-
zou seus aspectos politicos, lhe dando um sentido mais espiritual, enfocando a
libertagdo do pecado. Argumentavam que os “liberacionistas” haviam reduzido
a fé a politica, “transformaram a Igreja numa organizagio politica e ameagavam
a unidade da Igreja”* Lideres institucionais acham que as mudancgas — espe-
cialmente na América Latina — ja tinham ido longe demais. Os movimentos
radicais que a hierarquia catélica percebia como sendo um magistério paralelo

foram sendo constantemente minados.

Em termos burocraticos, o Vaticano deu por encerrada a polémica com
a Teologia da Libertagdo ao escrever, em 1984, um documento em que a con-
denava e outro em 1986 em que procurava resgatar alguns elementos positivos

dela. Tomou medidas diretas contra os religiosos mais progressistas, excluin-

47 “Numa carta descoberta acidentalmente pela imprensa, enderecada ao arcebispo de
Aracaju, Lépez Trujillo insistia que os conservadores tinham que preparar uma plataforma
ideologica antes de chegar a Puebla e exortava: ‘preparem seus bombardeios, aprontem um
pouco de seu veneno delicioso. Que seus golpes acertem os alvos”. Citado in MAINWARING,
2004:217.
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do-os de suas ordens religiosas ou fazendo-os optar pela ruptura, como no caso
de Leonardo Boff.® O objetivo de Roma era a “normalizacio” da Igreja latino-a-
mericana: as nomeacbes de bispos e cardeais conservadores visavam mudar a
correlagdo de forcas no seio do episcopado e chegar, na conferéncia dos bispos
latino-americanos de Sdo Domingos, em outubro de 1992, a uma verdadeira
reviravolta, que colocaria fim ao processo desencadeado pelas conferéncias de
Medellin e Puebla.

A motivagdo de Leonardo Boff em escrever Igreja: carisma e poder. En-
saios de eclesiologia militante guarda intima relagdo com esse complexo con-
texto histérico. Publicada em 1981, a obra foi responsavel pelo processo dou-
trinério e pelo consequente rompimento do frei franciscano com a hierarquia
catdlica. Segundo Boff, “o que estava por tras era o sentido politico da ques-
tdo - fui vitima de um processo mais amplo que o Vaticano montou contra
a CNBB”. Gragas, possivelmente, ao envolvimento de bispos brasileiros na luta

pela redemocratizagdo brasileira.®

O livro em questdo se estruturou a partir de uma coletanea de estudos
sobre a realidade histérica do poder na Igreja Catolica. Seguramente, a obra em
questdo representou o apice das propostas da chamada Teologia da Libertacao,
tendo em vista o fato de reunir escritos de Boff desde a formulacdo de sua tese

doutoral.

Para Boff, a Igreja Catdlica encontrava-se “centrada em si mesma e ndo

articulada com o mundo” e, portanto, “indiferente a trama da historia”*® Tal

48 E forcoso salientar que procuro ver o rompimento de Leonardo Boff com a hierarquia
catdlica como uma complexa escolha individual. Distanciando-me de generalizagbes ou
mesmo de qualquer juizo de valor, reconheco e ressalto que a vigilancia ideoldgica, os
silenciamentos e as punicdes também foram impostas por parte da Clria Romana a outros
te6logos que, entretanto, optaram por ndo abandonar o corpo eclesiastico.

49  Entrevista de Leonardo Boff a Revista Caros Amigos. Op. cit, p. 33.

50 BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Ensaios de eclesiologia militante. Petropolis:
Vozes, 1994, p. 21.
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postura, principalmente na América Latina, guardaria relagio com modelos
herdados do passado em que se cultivavam a tradigdo, a exatidao das formulas
ortodoxas oficiais. Leonardo Boff coloca entdo o problema central de seu livro:
a estrutura da Igreja Catdlica, com seus mecanismos de poder, promove viola-
¢des aos direitos humanos. De acordo com o tedlogo, a causa dos abusos de
autoridade no diz respeito as deficiéncias humanas dos membros do corpo
hierarquico. O problema situar-se-ia num nivel mais profundo: a légica e o fun-
cionamento estrutural da Igreja-instituicao. Uma das explicagdes seria entdo a
estrutura de poder na Igreja. Em termos de decisdo, o eixo circularia em torno
do papa, do bispo e do presbitero, excluindo o leigo e o religioso. Essa estrutura
catolica autoritaria seria devedora de representacdes de poder que possuiam
séculos de existéncia: a experiéncia com o poder romano e com a estrutura
feudal. A Igreja teria incorporado costumes, titulos, expressdes e simbolos de
poder. Quaisquer vozes dissonantes ao discurso oficial ortodoxo seriam puni-
das até mais severamente do que crimes morais ocorridos dentro da propria

Igreja Catdlica.

A Igreja Catolica se relacionaria com os poderes estabelecidos, mas ndo
com os movimentos populares emergentes, sendo a referéncia a autoridade,
especialmente ao papa, sempre presente. Segundo Boff, “o poder religioso ndo
é entendido como uma forma de leitura de toda a realidade, mas uma regido
delimitada da realidade, cuja competéncia cabe a hierarquia”®" A Igreja, ndo
detendo mais os meios politicos para exercer a violéncia contra os acusados
de heresia, como em outros momentos, preservaria, a0 menos, sua mentalida-
de essencial. A hierarquia catélica se consideraria como a principal e exclusiva
portadora da revelacdo de Deus ao mundo, com a missdo de proclama-la, de-
fendé-la e manté-la sempre intacta. Possuiria um complexo de verdades abso-
lutas, discursos infaliveis articulados a uma doutrina absoluta, livre de qualquer
davida.

51 Idem, p.22.
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A andlise tedrica de Boff leva em consideracdo que a Igreja-instituicdo
tenderia a substituir o préprio Jesus Cristo, ou a entender-se igual a ele. O cato-
licismo privilegiaria assim os dogmas e a lei candnica que exigiriam especialistas
que, por sua vez, possuiriam a “gestao do sagrado”. As representacdes religiosas
do catolicismo popular, se opunham entéo as verdades oficiais do catolicismo

ortodoxo.

O tedlogo tem o mérito de identificar uma rede complexa que passa
pela producdo e apropriagdo do capital simbolico garantidor do status quo.
Boff procura entender como todo esse conjunto de pessoas e instrumentali-
dades do universo catélico podem ser agregados e articulados sob diferentes
tipos de poder. Apesar de ainda fazer parte da hierarquia religiosa e se declarar
um homem fiel ao cristianismo e a sua unidade, as criticas do tedlogo revelam
certa falta de compromisso com estrutura formal catélica, seu engajamento
na luta dos movimentos populares e sua vinculacdo ao paradigma da “opcao
preferencial pelos pobres”. Dentro de tal opgao, que, segundo ele, sempre foi
uma tradigdo da Igreja e que remonta as fontes evangélicas do cristianismo,

Leonardo Boff quer se situar em continuidade.

Apbs percorrer a tessitura da analise de Igreja: carisma e poder sobre a
problematica do poder na Igreja Catélica, chega-se as alternativas propostas do
autor. Segundo Boff, todo poder “para ser legitimo e salvaguardar sua fungio
precisa conhecer os seus limites. Caso contrario cai na tentacdo de todo poder,
que é a absolutizagdo. Esta significa pura e simples opressao sobre os demais”*?
Dessa maneira, no que concerne ao pensamento religioso, teria sido, sem duvi-
da, uma ironia que as “boas novas” das Escrituras, a promessa da “vida eterna’,
tivessem por fim resultado ndo em um aumento da alegria, mas antes o medo
sobre a terra. O livro deixa claro que o tedlogo também pensava os problemas
politicos de sua época. A partir dessa obra, Boff desenvolve uma posicéo es-

pecifica na ordem do saber teoldgico. Sua linguagem subversiva abria, assim, a

52 BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Op. cit, p. 235.
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possibilidade de mudar o mundo social. Reside ai a importancia intelectual de
Leonardo Boff e da obra Igreja, carisma e poder para o movimento do cristia-

nismo da libertacao.

Consideracoes finais

Neste artigo, demonstrei como a trajetéria do tedlogo brasileiro Leonar-
do Boff se enriqueceu com vivéncias de natureza tal que, combinadas, criaram
um campo favoravel a decisdes e acdes que tiveram efeitos sobre a sociedade
brasileira. Nesse percurso, algumas de suas intervengdes sociais influenciaram o
rumo do processo histérico brasileiro: seu discurso teoldgico progressista am-
parado em pressupostos marxistas, produzindo, em parte, uma cultura politica
identificada como “cristianismo da libertagao”; sua formulacao tedrica, base
para as CEBs e outros movimentos sociais da Igreja Catdlica brasileira; sua pre-
senca intelectual na resisténcia da sociedade civil ao regime militar brasileiro,
mais precisamente na luta pelos direitos humanos; e, por fim, seu enfrentamen-
to ideolégico com o autoritarismo da hierarquia da Santa Sé romana, que se

traduziu num embate com o Estado autoritario brasileiro.

A Teologia da Libertacdo no Brasil — mesmo questionada, confrontada
e até perseguida — se manteve influente em funcdo de uma nova identidade
religiosa sedimentada a partir de condicdes econdmicas, politicas e sociais que
possibilitaram a identificacdo do cristianismo brasileiro com a ideia de liberta-
¢do social. Apesar da ofensiva conservadora, a Igreja brasileira estimulou inova-

¢bes que tiveram, ainda, impacto significativo na politica brasileira.

Muitos observadores ndo hesitam em decretar o fim da Teologia da Li-
bertacdo. Antes de tudo, é preciso verificar que, como grupo de pensadores
engajados, ela ainda se mantém. Nenhum dos grandes tedlogos latino-america-
nos — ao contrario de alguns dirigentes da esquerda leiga, desorientados com
o fim da Unido Soviética — renegou suas convicgdes, ou sua opgao pela luta
emancipadora dos pobres. Ndo se incorporaram a restauragao romana e muito

menos as propostas neoliberais. Provavelmente, o cristao, franciscano e tedlogo
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brasileiro Leonardo Boff, um dos principais perseguidos, preferiu deixar a Igreja
Catélica, para reconquistar sua liberdade de expressdo e prosseguir sua luta em

melhores condicdes.

Assim sendo, acredito que a trajetoria de Leonardo Boff questiona a
memorialistica simplificadora que associa catolicismo ao conservadorismo e
nos permite entender as mudangas por que passava a Igreja Catolica enquanto
instituicdo. A transformacéo da Igreja, especialmente em paises como o Brasil,
coloca em questdo a crenga de que a religido institucionalizada seria uma forca
conservadora que serviria de suporte para a dominagao das elites. O catoli-
cismo inspirou muitos a trabalhar para mudancas sociais radicais na América
Latina. Boff fez parte, como sujeito histérico, dessa atmosfera politica. A meu
ver, tratou-se de um individuo que pensou o seu grupo, interpretou a socie-
dade em que vivia e procurou atuar politicamente para interferir e alterar essa

mesma ordem social.

Dessa maneira, analisando as principais obras e a militancia politica de
Boff, podemos encontrar valores cristdos ressignificados. Catolicos progressistas,
como ele, trouxeram a vanguarda revoluciondria marxista uma sensibilidade
moral, uma experiéncia, um cuidado no trabalho popular de base, e uma exigén-
cia utdpica que acabaram por enriquecé-la. A Teologia da Libertagao, portanto,
apresentou uma rejeicdo metodoldgica radical a todos os modos, ditos tradicio-
nais, de fazer teologia. Procurou fazer com que o cristdo e a Igreja descobrissem
a presenca do pecado na injustica social e na violéncia institucionalizada, sendo

a contribuigdo mais significativa na historia da Igreja latino-americana.
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EPiSTOLA A TEOFILO:

A Uniao Soviética sequndo Frei Betto?

MARCELO TIMOTHEO DA COSTA? |

Neste ano de 2012 completam-se duas décadas que Francis Ford Fukuya-
ma propos, em obra imediatamente tornada célebre pela midia, ndo apenas
a derrocada do idedrio socialista, mas o término da prépria Historia, com o
triunfo final do liberalismo econémico e politico (FUKUYAMA, 1992). Fukuya-
ma nao estava so6. Ao longo dos anos 1990, a destruicdo do Muro de Berlim,
ocorrida no segundo semestre de 1989, e a consequente débdcle do chamado
“socialismo real” motivaram variadas analises criticas dessa experiéncia histori-
ca, muitas delas apresentadas como definitivas.> Analises que anunciavam - e,
em consideravel nimero, celebravam — a derrota dos ideérios de esquerda, tida

por irreversivel e, para muitos, necessdria.

1 Em memodria de Icylia Gaspar da Silva, que amava os girasséis, vindos da Russia ou ngo.

2 Professor do Programa de Pdés-Graduagdo em Histéria da Universidade Salgado de
Oliveira (UNIVERSO).

3 Entre os trabalhos mais contundentes na critica aos postulados de esquerda, esta O
Passado de uma llusdo, livro escrito por Francois Furet, ex-membro do Partido Comunista
Francés durante a juventude. No Brasil, tal obra de Furet foi publicada pela Siciliano, de Séo
Paulo, no mesmo ano da edicdo do original, na Franca. Velocidade incomum, alias, provando
0 interesse em torno do tema.
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Na turbulenta e confusa conjuntura que se seguiu ao desmonte das
repUblicas populares do Leste Europeu, Carlos Alberto Libanio Christo, mais
conhecido pelo pseuddnimo Frei Betto (n. 1944), frade dominicano, escritor,
militante politico e defensor da Teologia da Libertagdo latino-americana, pro-
pOs-se inventariar o legado dos movimentos esquerdistas e também seu futu-
ro. Inventarios realizados a partir da vivéncia pessoal, construida em multiplas
visitas do religioso brasileiro a paises socialistas. Vivéncia registrada no livio O
Paraiso Perdido: nos bastidores do socialismo. Obra que tera suas secdes sobre
a antiga URSS debatidas nas préximas linhas. Trata-se aqui, portanto, de acom-
panhar como Frei Betto interpretou a crise do regime soviético a luz de suas

crengas religiosas e politicas.

Ad Theophilum

O Paraiso Perdido foi langado em outubro de 1993. Em meio a perplexi-
dade e decepgao prevalentes entre as forcas progressistas, o titulo do livro pa-
rece oferecer conveniente epitafio para as ideias de esquerda, inclusive aquelas
produzidas pela Teologia da Libertagéo e seu cristianismo contestador. Porém,
estaria mesmo a obra em questdo sintonizada com os que entoavam o coro de

réquiem pelo socialismo?

A resposta de Frei Betto é dada ao longo do texto de O Paraiso Perdido,
onde o tradicional género literario de viagens toma emprestado imagens e dis-
curso préprios da proclamagao de fé. O paragrafo inicial de O Paraiso Perdido

evidencia tal fusdo discursiva:

Visto que muitos ja tentaram compor uma narrativa de fatos vivi-
dos, presenciados e sabidos por tantos que visitaram paises socialis-
tas, a mim também pareceu conveniente, ap6s acurada investiga-
¢do e grande esforco mnemonico, escrever-te de modo ordenado,
6 querido Tedfilo, para que verifiques a profundidade, bem como a

ironia dos ensinamentos da histdria. (FREI BETTO, 1993, p.15)
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Ao conhecedor do universo cristao, o trecho e o vocativo (“querido Te-
ofilo”) nele contido ndo deixam margem para ddvidas. O intento declarado
de Frei Betto — inventariar experiéncias de viagem, em terras socialistas — sera
desenvolvido a partir de modelo bem definido: aquele oferecido pelo Novo
Testamento cristdo. Texto, ver-se-a adiante, lido pelas lentes do progressismo
catélico latino-americano. Por enquanto, aponte-se a inspiragao biblica: o frade,
no citado paragrafo inaugural de O Paraiso Perdido, evoca e, a sua maneira,
mimetiza técnica caracteristica de célebre dupla de livros sacros. Séo eles o
Evangelho atribuido a Lucas e os Atos dos Apodstolos, peca literaria, alias, credi-

tada ao mesmo Lucas.

Conforme se sabe — conhecimento, evidentemente, difundido entre
parte significativa do publico de Frei Betto —, os textos que a tradigdo crista
remete a Lucas apresentam prologos em que o autor se dirige ao interlocutor
nomeado apenas como “Teofilo”. Assim é na passagem inicial do Evangelho

lucano:

Muitos tentaram escrever a histéria dos fatos ocorridos entre
nods, assim como nos transmitiram aqueles que, desde o inicio,
foram testemunhas oculares e, depois, se tornaram ministros
da palavra. Diante disso, decidi também eu, carissimo Teofilo,
redigir para ti um relato ordenado, depois de ter investigado
tudo cuidadosamente desde as origens, para conhecas a solidez

dos ensinamentos que recebeste.*

4 Lc 1, 1-4. Utilizo a tradugdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (12. edicdo
de 2007). Seja notado que, na pagina anterior ao indice de O Paraiso Perdido, Frei Betto
transcreve trecho do célebre prologo lucano: “Apds fazer um estudo cuidadoso de tudo
que aconteceu desde o principio, também eu decidi escrever para vocé uma narragdo bem
ordenada, excelentissimo Teéfilo” (Op. cit: 8). Trecho retirado, provavelmente, da Biblia
Sagrada: edigdo pastoral, publicada pelas Paulinas (SP. 1990), tradugdo que, por adotar
linguagem mais corrente, evitando construgdes rebuscadas, era entdo muito utilizada nas
Comunidades Eclesiais de Base.
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Ja no trecho de abertura dos Atos dos Apostolos, o biblista atualiza e
replica a estratégia redacional: “No meu primeiro livro, 6 Tedfilo, tratei de tudo

o que Jesus fez e ensinou desde o comeco [..]"*

Sobre o Tedfilo citado no cdnon, muito ja se disse. Contudo, apesar de
varias sugestoes exegéticas propostas ao longo do tempo, sua identificagdo
permanece incerta. A titulo de ilustracdo, Teofilo tanto poderia ser um perso-
nagem histérico da comunidade cristd primitiva, bem como simbolizar todo
o corpo de fiéis, ja que seu significado original, vindo do grego, é “amado por
Deus” ou “amigo de Deus”. Ha também quem faga leitura agregativa destas
duas hipoteses: Teofilo designaria um seguidor de Jesus em particular e, por
ele, Lucas se reporta a todos os crentes, daquela época e de eras vindouras
(BROWN, 1990, p.678).

Quase dois milénios passados, o dominicano brasileiro segue semelhan-
te linha de exposicéo. Ele invoca Tedfilo, sem fornecer maiores detalhes sobre
tal personagem. Vale acrescentar que a invocagao é diversas vezes repetida em
O Paraiso Perdido, conferindo tom dialogal ao livro.® Ha mais. Frei Betto, deli-
berada e reiteradamente, ao optar por seguir modelo consagrado na literatura
cristd, realiza uma espécie de espelhamento entre a histéria candnica dos pri-
meiros tempos da Igreja e o livro pelo qual descreve suas viagens por paises

socialistas.

O recurso inicial e continuo a Tedfilo — e, por extensdo, ao canone cris-
tdo — é revelador. Porém, o movimento realizado por Frei Betto (isto ¢, fornecer

claves de leitura para O Paraiso Perdido) ndo para ai. Em agdo complementar,

5 Atl 1.

6 Sobre as repetigdes sucessivas do nome Tedfilo, ir, p. ex, as pp. 15, 16, 19, 27, 29, 33, 36,
37,42, 45,48, 59, entre outras tantas. Ainda sobre as repeticdes: elas sdo sempre adjetivadas,
reforcando o tom de intimidade entre o autor e seu ouvinte modelar. Assim, Tedfilo é

chamado, as paginas citadas, respectivamente, de “afavel, “inspirado’, “desemproado’,

“onirico”, "auspicioso”, “hieratico”, “arguto”, “combativo”, “fervoroso”, “estimado’, “emérito’,
“teldrico”.
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0 autor, novamente nas paginas iniciais da obra, registra outra e preciosa pista

para a compreensao de seu trabalho.

Refiro-me a dedicatdria de O Paraiso Perdido, oferecido a Paulo Vannu-
chi — sem que nada mais seja dito sobre 0 homenageado. Siléncio prenhe de
sentido, bem de acordo, alids, com certa tradicdo exegética judaico-cristd.” Van-
nuchi, jornalista e ativista politico de esquerda, desempenhara importante pa-
pel na conscientizacdo e sindicalizacdo de operarios no ABC paulista, durante
os anos 1970. Desde entéo, esteve proximo da principal figura do novo sindica-
lismo brasileiro, Luis Inacio Lula da Silva, participando igualmente da fundacéo
do Partido dos Trabalhadores. Relacdo que se manteve no tempo: Lula, em sua
passagem pelo Planalto, confiou a Paulo Vannuchi a Secretaria Especial dos Di-
reitos Humanos da Presidéncia da Republica, com status de ministro de Estado.
Cargo no qual Vannuchi se manteve em sintonia com demandas de movimen-
tos sociais e entidades progressistas. Emblematico foi seu empenho em defesa
da necessidade de se levar a julgamento aqueles que, na Ultima ditadura bra-
sileira, praticaram torturas.® Posicdo que contribuiu para sua condugao a cha-

mada Comissdo da Verdade, em maio de 2012, pela presidenta Dilma Rousseff.’

Identificagdo feita, a dedicatéria adquire grande importéncia na econo-
mia de O Paraiso Perdido. Acredito que, por intermédio da homenagem ao

engajado Vannuchi, Frei Betto define um novo Tedfilo. Decorre dai novo espe-

7 Naexegese biblica, o conteudo revelador do ndo-registrado literalmente ja era admitido
em antigos comentarios das Escrituras. Basta que se recorde, p. ex, a célebre afirmagdo
rabinica que reservava ao Messias a faculdade de, quando de Sua vinda, explicar ndo apenas
cada palavra da Torah, mas também o espago vazio existente entre as palavras da Torah.
Sobre este ultimo ponto, ver a introdugdo ao Cdntico dos Canticos (Lisboa. Cotovia: 1997)
redigida pelo tradutor, poeta, padre e exegeta portugués José Tolentino Mendonga.

8 A este proposito, ver, p. ex, a declaragdo de Vanucchi a Folha de Sdo Paulo, em 01
de dezembro de 2008. Cf; in http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u473823.shtml,
acessado em agosto de 2009.

9  Embora, diga-se, tal colegiado ndo tenha poderes para propor qualquer penalizagéo
daqueles que praticaram torturas em nosso Ultimo periodo ditatorial.
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lhamento, que complementa o cotejo ja mencionado entre a literatura crista
primitiva e O Paraiso Perdido, paralelo viabilizado pela evocacido do Tedfilo
biblico. Ofertando seu livro a Vannuchi, Frei Betto completa seu recado ao lei-
tor contemporaneo. Se, como foi dito," o Teofilo a quem se dirige Lucas em seu
Evangelho pode ser visto como personagem Unico e também identificado com
toda a comunidade crista primitiva, o Tedfilo redesenhado pelo frade brasileiro
poderia representar mais que um militante tomado por paradigmatico. Desta
forma, em O Paraiso Perdido, Frei Betto se dirige a todo aquele que, como
Paulo Vannuchi, comunga de ideias progressistas. Enfim, diante de todos que
se encontram na mesma trincheira e a todos os homens de boa vontade (para
utilizar expressdo bem cara ao universo cristdo), Frei Betto pretende dar seu
testemunho pessoal quanto a conturbada e, mais que nunca, contestada expe-

riéncia socialista do século XX.

Peregrinantibus mecum

O Paraiso Perdido reline relatos de viagens, itinerarios por paises e conti-
nentes diversos. Percursos varios, unidos pelo objetivo do autor: observar de per-
to nagdes socialistas ou de governo popular (como o frade classifica o governo
sandinista nicaraguense). O leitor acompanha os deslocamentos de Frei Betto:
de Cuba a China, da Nicaragua a Europa do Leste. Nas paginas relativas a este
Ultimo destino, destacam-se as se¢des do livro a serem debatidas aqui: aquelas
dedicadas as quatro viagens que Frei Betto realiza a entdo URSS — mais precisa-
mente, em maio de 1986, fevereiro de 1987, junho de 1987 e julho de 1988.

Na maioria de seus capitulos, O Paraiso Perdido se ocupa da América
Latina, descrevendo viagens a Cuba e a Nicaragua sandinista. Assim é desde o
principio. O livro se inicia com o autor sobre as nuvens, no avido que, sobre-

voando campos costarriquenhos, rumava a Puebla, México, onde, no inicio de

10 Ver nota anterior onde cito BROWN, 1990.
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1979, aconteceu a 3* Conferéncia dos Bispos da América Latina."" Corriam os
Ultimos dias da guerra civil na Nicaragua e Frei Betto, antes de chegar a terras
mexicanas, iria passar por San José da Costa Rica, “principal base de apoio de
jovens nicaraguenses que conspiram para derrubar a ditadura da familia Somo-
za, no pais vizinho” (FREI BETTO, 1993, p.17).

Em San José, Frei Betto se encontra com Hugo Assmann, ex-padre ca-
télico, exilado politico brasileiro, dos primeiros formuladores da Teologia da
Libertacdo; e com os padres Ernesto Cardenal, futuro ministro de Estado no
governo sandinista, e José Antonio Sanjinez, jesuita espanhol que “diplomara-se
em teologia pela sacratissima Universidade Gregoriana de Roma” (FREI BETTO,
1993, p.18) e deixara o sacerdocio pela guerrilha. Ao se posicionar sobre a tro-
ca, Frei Betto constata: “Mas néo creio, veneravel Tedfilo, que tenha perdido a
Companhia de Jesus. Bem sabes que Deus é arisco” (id. ib.). De Cardenal vai
ouvir e, depois, consignar em sua obra: “A Unica mensagem do Evangelho é a
revolucdo, que ele chama de Reino de Deus — ou dos Céus, em [no Evangelho
de] Mateus” (id. ib.). O trecho, forte em si, possibilita que, pela boca de Carde-
nal, o frade brasileiro informe suas proprias eclesiologia e insercdo no mundo
da politica, ambas elaboradas, na realidade conflituosa da América Latina, pelo
cristianismo de libertacdo. Cristianismo que, ndo dissociando mistica e agao pu-
blica, se apresenta como revolucionario, divisando na figura histérica de Jesus
Cristo um reformador religioso e social, aliado radical dos mais pobres em sua

luta de libertagdo." Frei Betto, ao abrir seu texto relatando seus encontros com

11 Evento de grande importancia no universo catolico, tal encontro foi visto como o
primeiro grande indicador das diretivas que o entdo novo papa Jodo Paulo Il (pontifice
de 1978-2005) adotaria para a conturbada Igreja latino-americana. Importava, para muitos
analistas, observar principalmente o posicionamento de Karol Wojtyla, vindo do Leste
europeu e marcado pelo confronto com o regime socialista polonés, em relagdo a eclesiologia
progressista catélica formulada pelos tedlogos da libertagao.

12 Um dos pontos mais reiterados pelos tedlogos da libertagdo, ao apresentarem Jesus
Cristo, é a dupla incriminagao sofrida por ele, no bojo do processo sumario que o leva a
morte: blasfémia (acusagéo religiosa) e subversdo (acusagdo politica).
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o sacerdote guerrilheiro José Antonio Sanjinez e o lider sandinista e também
padre Ernesto Cardenal, antecipa as opc¢des de fé e militancia assumidas por
significativo grupo de cristdos latino-americanos. Escolhas que serdo reafirma-
das pelo viajante, anos mais tarde, na URSS. Confirmagdo importante para se

entender a propria experiéncia de Betto em solo soviético.

An ex lux oriente venit?

Cumpre apontar outro ponto marcante de O Paraiso Perdido: sua én-
fase na nocdo de intimidade. O subtitulo da obra é claro a este respeito: nos
bastidores do socialismo. Trata-se de mais uma caracteristica da prosa crist4,

especialmente da escrita biografica cristd.”

Familiaridade permitida pelos valiosos contatos que Frei Betto cultivou,
ao longo dos anos, com governos de esquerda (sua proximidade com Fidel
Castro, p. ex, é de amplo conhecimento publico). Intimidade também decor-
rente de contatos mantidos pelo dominicano junto a sociedade civil de nagdes

socialistas.

O caso da URSS ¢é particularmente emblematico: em todas as quatro
idas a Unido Soviética, nosso autor encontra-se com liderangas religiosas, sendo
que, nas trés primeiras viagens, o convite parte da Igreja Ortodoxa Russa. Assim,
em maio de 1986, ele é chamado por Philaret, metropolita de Minsk e Bielor-
russia e chefe da secdo encarregada de assuntos ecuménicos do Patriarcado

de Moscou." Em fevereiro de 1987, é o metropolita ortodoxo Yuvenaliy quem

13 Em estudo anterior, j4 mencionei a conexdo entre intimidade e autoridade na obra
memorialistica de outro autor cristdo, o intelectual e lider leigo catélico Alceu Amoroso
Lima, também conhecido pelo pseudénimo Tristdo de Athayde. Para maior detalhamento,
ver COSTA, 2006: 75-77.

14 Cf.in FREI BETTO, 1993, p. 191-92.
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convida Frei Betto.” Ja em julho de 1987, a convocagdo vem da Igreja Ortodoxa

e do (estatal) Conselho de Assuntos Religiosos."®

Frei Betto apresenta-se, portanto, como alguém que vivenciou, de forma
especial, o cotidiano de sociedades socialistas e ndo como um turista qualquer.
Mesmo quando ha espago para atividades turisticas, o brasileiro é conduzido
em condicdes privilegiadas. No caso de sua primeira visita ao Kremlin, Frei Betto
faz parte do grupo (de onze pessoas) recebido pelo presidente da Cadmara do
Soviet Supremo, “camarada Tolknov” (FREI BETTO, 1993, p.196). Em outras

ocasides, desfruta da hospitalidade de religiosos ortodoxos.

Assim é quando vai até Stzdal, “cidade sagrada”, considerada berco da
lingua e da nacionalidade russa, onde o arquimandrita (superior de mosteiro
ortodoxo) Valentin oferece a Frei Betto e seu grupo (do qual também faziam
parte, entre outros, os irmaos Leonardo e Clodovis Boff) “um almogo principes-
co em sua dacha de madeira” (FREI BETTO, 1993, p.250). Semelhante ocorrén-
cia se da quando o dominicano visita o célebre mosteiro de Pskov, comunidade
monacal que deu a Igreja Ortodoxa dois patriarcas, “papas da Igreja Ortodoxa
Russa [..] entre os quais o atual, Pimen.""” Na entdo Leningrado, é recebido na
Academia Teoldgica pelo reitor Nikolai Gundiaev (FREI BETTO, 1993, p. 201).
Ainda nesta cidade, Frei Betto vale-se da atuagdo conjunta de Igreja e Estado:
“Ciceroneado por guias oficias contratados por padres ortodoxos, percorro os
lugares histéricos de Lénin” (FREIBETTO, 1993, p. 198). Porém, mesmo em tem-
po de distensdo, ha lugar para conflito entre autoridades eclesiais e soviéticas.

Lembrando de sua primeira viagem a Moscou, Frei Betto escreve:

15 Cf in FREIBETTO, 1993, p. 192 e 227.
16 Cf.in FREIBETTO, 1993, p. 237.

17 FREIBETTO, 1993, p.210. Pimen | chefiou a Igreja Ortodoxa Russa de 1971 a 1990, ano
de sua morte.
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Convidam-me a uma audiéncia privada com Konstantin Mi-
khailovich Khartcheyv, presidente do Conselho para Assuntos
Religiosos, anexo ao Conselho de Ministros da Unido Soviética.
Padre Alexander Zhiliayev, que me acompanha, tenta entrar na
entrevista mas é barrado. (Portanto, a Igreja Ortodoxa ficara sem

saber o que seu héspede tratou com autoridade soviética).

O informe de atritos entre dignitarios eclesiasticos e membros da no-
menklatura, além de retratar os ainda dificeis contatos entre ambos os grupos,
acaba por conferir maior peso a nosso viajante, que mantém bom transito com
ambas as partes envolvidas. Cabe, a propésito, esclarecer as razdes que fazem
de Frei Betto personagem bem visto pelos representantes do clero ortodoxo e
altos funcionarios do regime comunista. Aos olhos dos primeiros, ele ¢, antes de
tudo, um frade, mesmo que vinculado a Roma, Sé Apostdlica da qual nimero
significativo das Igrejas de rito oriental havia se separado, no distante século
X1 E, para os filiados ao Partido Comunista da Unido Soviética, o brasileiro é
interlocutor benquisto, mesmo sendo um frade, por estar perfilado entre as
hostes de esquerda.®® Vale ainda dizer que o livro Fidel e a Religido, uma longa

entrevista concedida por Castro ao dominicano brasileiro, em muito contribuiu

18 Id. ib. O mesmo Konstantin Khartchev sera responsavel pela Ultima das quatro viagens
de Frei Betto a Unido Soviética. Khartchev, ainda encarregado de assuntos confessionais pelo
regime, trabalhava, naquele momento, na elaboragdo da nova legislagdo da URSS sobre a
liberdade religiosa e desejava ouvir o dominicano brasileiro. Cf. in op. cit.. 293. Dele, Frei Betto
guardara a impresséo de tolerancia e capacidade de compreensio do fendmeno religioso.
Abertura que, paradoxalmente, levara Khartchev a se indispor, por razdes diferentes, tanto
com o Partido como com a Igreja Ortodoxa. Para este Ultimo ponto, cf. in FREI BETTO, 1993,
p.295, nota de pé-de-pagina.

19 Paraaimagem de Betto entre os religiosos ortodoxos, ver op. cit:: 207. Sobre o “Grande
Cisma do Oriente” e suas consequéncias, ver, p. ex,, MEYER, 2006.

20 Acerca de possiveis preconceitos quanto a seu status de religioso diante de funcionarios
do governo soviético, op. cit.: 191. Seja como for, a insercao eclesial progressista de Frei Betto
acaba lhe conferindo tratamento diferenciado junto a interlocutores comunistas.
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para que Frei Betto fosse avaliado, entre comunistas e cristdos, como alguém

util para a manutencao do dialogo entre as partes.?'

Retorno ao registro de familiaridade que Frei Betto imprime em O Para-
iso Perdido. E curioso descobrir que, apesar das facilidades a ele franqueadas na
URSS, ele vivencia desapontamentos dignos de mencio. A primeira vista, seu
encontro falhado com Mikhail Gorbachev, no final da solenidade de encerra-

mento de férum internacional, constitui o melhor exemplo.??

Todavia, outros desencontros vivenciados pelo dominicano, em suas
temporadas soviéticas, sdéo de maior relevo para a compreensdo de O Paraiso
Perdido (e especialmente de sua apresentacio sobre a URSS). Estranhamentos
esses que Ihe dao ideia mais fiel da distancia existente entre ele (sua eclesiologia
e militdncia) e interlocutores de peso na URSS. De outra forma: ao contrdrio do
que a aparente proximidade entre o viajante e seus anfitriées (sejam religiosos
ortodoxos, unidos ao frade pela fé cristd comum; sejam homens vinculados a
nosso autor pelo projeto socialista) possa sugerir, o leitor, a medida que a nar-
ragdo avanga, constata que Frei Betto vai vendo sua condicdo de estrangeiro
acentuada. Sendo mais especifico, refiro-me a desencontros com membros da

intelligentsia laica local e com tedlogos e clérigos da Igreja Ortodoxa Russa.

Na esfera eclesial, o distanciamento se revela em ocasides plurais. Basica-
mente, Frei Betto registra o choque entre visdes de Igreja bem diversas — onde

o ponto de vista ortodoxo guarda maior identificagdo com os posicionamentos

21 Hainformagdes que Fidel e a Religido — com impressionante vendagem mundial — teria,
inclusive, caido no agrado do papa Jodo Paulo I, critico da Teologia da Libertagdo e notério
adversario dos regimes socialistas. No entendimento do pontifice, o livro, best-seller em Cuba,
teria facilitado o entendimento entre a Igreja e o Partido Comunista daquele pais. O préprio
autor, ao ser criticado por Lech Walesa, por seu didlogo com Castro, retrucou apontando o
reconhecimento, da parte de bispos cubanos, de que Fidel e a Religido “[..] ajudou a trazer
mais liberdade para os cristdos de Cuba.” (FREI BETTO, 1993, p. 263)

22 Tratava-se do Forum por um mundo sem armas nucleares e pela sobrevivéncia da
humanidade. Para o episédio, ver FREI BETTO, 1993, p. 231-34.
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do Vaticano, em detrimento de proposi¢des advindas dos tedlogos da liberta-

¢ao latino-americanos.

No texto, sucedem-se os conflitos entre Betto (e alguns de seus compa-
nheiros de trincheira teoldgica) e os representantes da Igreja local. Ao descre-
ver, p. ex,, os templos e edificacdes religiosas da Russia, o visitante assinala sua
magnificéncia. Registro ambiguo: a beleza é exaltada; a ostentacio, criticada. O
frade chega a comentar com um de seus cicerones: “Agora entendo por que o
governo deste pais é ateu” (FREI BETTO, 1993, p.202). A critica ao excessivo luxo
dos templos, catélicos inclusive, é recorrente entre os partidarios da Teologia da
Libertacdo — ndo sem motivo, a Catedral de Sao Isaac, em Leningrado, é com-

parada por Betto a Basilica de Sdo Pedro romana. (FREI BETTO, 1993, p.202.)

O mesmo se da em reunides com o clero, muitas vezes ao redor de farta
mesa. Para o viajante, sdo inesqueciveis demonstra¢des culinarias, minuciosa-
mente reportadas e merecedoras de elogios quanto ao sabor e variedade. Po-
rém, impressionado com o banquete oferecido por Philaret, em sua dacha no
rio Moscou, Frei Betto ndo deixa de se perguntar: “Fico matutando como as
pessoas, num pais predominantemente ateu, devem encarar o fato de um repre-
sentante de Jesus de Nazaré exibir tamanho fausto” (FREI BETTO, 1993, p. 237).
Em Pskov, durante o lauto lanche das cinco, ele enxerga o abade local como um
principe, tamanho é o zelo com o qual o superior religioso é servido por semi-
naristas.” O viajante evoca afirmagao do clérigo ortodoxo: “O mosteiro é um

pequeno Estado, assim como o Vaticano — diz ele com jeito de senhor feudal.”

23 Cf.in FREIBETTO, 1993, p. 210.

24 1d.ib. Vale acrescentar que a refeicdo no mosteiro ortodoxo, tal como descrita por Betto,
faz lembrar de determinados bispos catélicos, em ambientes marcados pela tradicional
eclesiologia da neocristandade, onde era comum associar o bispo a dignidade nobilidrquica.
Riolando Azzi, autor ligado a Teologia da Libertagdo, abordou o tema no capitulo “O
Episcopado: uma nobreza decadente” in Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo
a partir do povo (Petrépolis: Vozes, 2008, pp. 578-596).
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Cotejo entre as situagdes privilegiadas de Pskov e da Sé de Roma que, para um

adepto da Teologia da Libertagdo, despertava mais criticas que admiracéo.

Do lado ortodoxo, da mesma maneira, ha reacdes de censura em rela-
¢do ao modelo eclesial progressista. Em Pskov, o abade questiona o visitante:
“Ele estranha que eu, como monge, ndo traga nenhum sinal exterior, exceto a
pequena cruz fixada sobre a gola do paletd” (FREI BETTO, 1993, p. 208). Repete-
se, assim, pela voz do monge ortodoxo, a reprimenda vaticana aos sacerdotes
catélicos que ndo usavam a batina.® Em outra ocasido, em debate com repre-
sentantes da Igreja Russa, sdo feitas obje¢cdes mais incisivas quanto a Teologia
da Libertagdo. Do lado ortodoxo, postavam-se sete altos dignitarios, entre eles
os metropolitas Philaret e Yuvenaliy. Defendiam a teologia latino-americana
progressista o proprio Betto, os irmdos Leonardo e Clodovis Boff, o socidlogo
Pedro Riberio de Oliveira, entre outros. Neste encontro, quase uma ctpula en-
tre duas eclesiologias distintas, os ortodoxos reproduzem a posicdo de Roma
sobre a Teologia da Libertacao, acreditando ser esta Ultima muito politica. O

dominicano brasileiro resume:

Os tedlogos ortodoxos ndo parecem entender e muito menos
absorver o que falamos. Tém uma teologia fixista, desconhecem
a situagdo da América Latina, repudiam o marxismo e acatam
o socialismo como fatalidade. E temem que criemos uma dissi-

déncia na Igreja de Roma. (FREI BETTO, 1993, p. 238)

Deve ser dito que Frei Betto e seu grupo terdo coloquio menos tenso e

mais confluente com tedlogos ortodoxos, na Academia Teoldgica de Leningrado,

25 Em conversa privada com o autor destas paginas, Leonardo Boff lembrou que, em 1985,
o entdo cardeal Joseph Ratzinger |he fez pergunta semelhante. “Se utilizo batina, ao entrar
no 6nibus, populares irdo querer me ceder o assento’, teria respondido Boff ao purpurado
alemio.
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durante a terceira visita a URSS, em julho de 1987 Contudo, Betto ainda registra
mal-estar e até certa estupefagdo da parte dos anfitrides, quando Leonardo Boff
declara que a sociedade socialistas antecipa, a0 menos em principio, caracteristi-
cas do Reino de Deus. Assertiva que, anota Frei Betto, deixa um de seus interlo-
cutores “atonito [..] de olhos arregalados” (FREI BETTO, 1993, p. 244). Permanece,
pois, entre cristdos ortodoxos russos e cristdos progressistas latino-americanos, o

estranhamento mutuo.

Impressdo que é confirmada, um ano depois, na Ultima ida de Frei Betto
aquele pais. Desta feita, ao se avistar com o professor de Patrologia, Ckypam
Kohciahiuh, na Academia Teoldgica de Zagorsk, apresentada como “a Roma
dos ortodoxos russos”, a polémica versa sobre o papel da mulher na Igreja. “To-
dos noés, homens e mulheres, seremos iguais no Reino de Deus”, diz o professor.
O visitante retruca: “E por que ndo iniciamos esta igualdade aqui?” A resposta
ortodoxa, novamente bastante similar a opinido de catélicos romanos conser-
vadores, apela para determinada leitura do que seria a vontade divina: “O fato
de a mulher ndo ser sacerdote, bispo ou Patriarca em nossa Igreja, ou papa na

de vocés, é um mistério do designio de Deus [..]."”

Entre a intelectualidade laica, o desencontro também se da, mesmo que
por razdes diferentes das vistas acima. Tal ocorre por duas vezes, ambas no
moscovita Instituto da América Latina da Academia de Ciéncias da Unido So-
viética, “uma espécie de laboratério ideoldgico” (FREI BETTO, 1993, p. 213).
Ali, diante de publico seleto — toda a audiéncia de conceituados investigadores
domina a lingua espanhola —, a Teologia da Libertacdo latino-americana é de-

batida, permanecendo, no entanto, incompreendida:

Para muitos, é surpreendente ouvir um discurso libertador a

partir de categorias teoldgicas e de uma pratica fundada na

26 Cfin FREIBETTO, 1993, p. 242-44.

27 Para todas as citagdes contidas neste paragrafo, ver as pp. 295-96.
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experiéncia cristd. Ha muitas perguntas [...] Nos olhos dos cien-
tistas o preconceito é visivel, como se estivessem obrigados a
perder seu precioso tempo com um frade de cabeca repleta de

mitos. (FREI BETTO, 1993, p. 213)

Ainda que contabilizando a simpatia de alguns, em clara minoria, da
experiéncia resulta frustracdo emblematica: “E como se interrogassem um ET”,
diz o brasileiro (FREI BETTO, 1993, p. 213.).

Em outra viagem e ocasido, o contato é repetido. A desilusédo, também.
Mais uma vez, Betto (desta feita, acompanhado pelos ja citados irmdos Boff
e demais companheiros cristdos progressistas) tenta explicar os fundamentos
da Teologia da Libertagdo e, de novo, os cientistas oferecem muita resisténcia.
Os académicos sovieticos chegam, curiosamente, a elaborar perguntas que po-
deriam ter sido formuladas por catélicos de eclesiologia conservadora: “"Roma
aprova a teologia da libertagdo?”; “E os ricos ndo devem ser evangelizados?”.
As opinides ouvidas seguem rumo idéntico: “Entendo o trabalho de vocés e
a defesa dos oprimidos, mas como cristdos vocés ndo podem recorrer a vio-
léncia” Por fim, a afirmacdo que da a medida do desencontro: “O arcebispo
de El Salvador [D. Oscar Romero, morto, em margo de 1980, por paramilitares
de direita] ndo teria sido assassinado se ndo se envolvesse em politica.*® Tama-
nho desentendimento produz nos visitantes brasileiros a sensagdo de estarem

numa assembleia de clérigos conservadores.

Divergéncia profunda de pensamento, junto a interlocutores importan-
tes e cultos, homens da Igreja e da Academia. De acordo com o discurso de
Frei Betto, as temporadas soviéticas parecem reservadas ao amargor dos desen-
contros. Decepgdo exemplarmente expressa em singular trecho de O Paraiso
Perdido. Na aparéncia, trata-se de relato deslocado, quase burlesco — mas, ao

contrario, bastante ilustrativo. Refiro-me a narragdo da noite em que o grupo

28 Para as citagdes do paragrafo, op. cit: 251-52.
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de visitantes brasileiros, do qual Betto faz parte, coloca-se em apuros, nos sub-
terraneos de Moscou, em 1987. Apds improvavel festa de Carnaval (no més de
julho!), em casa de diplomata brasileiro, Frei Betto e seus amigos se perdem no
metrd, ao tentarem retornar ao hotel sem cicerones. Incapazes de achar o rumo

correto, todos se ddo conta da aflitiva situagéo:

Fitamos o mapa sobre a porta [do vagdo do metrd] e ndo enten-
demos bulhufas do alfabeto russo [..] Tentamos todos os idio-
mas com 0s poucos passageiros que viajam a nosso lado. Pedro
[Ribeiro] fala em francés, Leonardo [Boff] em aleméao, Clodovis
[Boff] em italiano, Jether [Ramalho, soci6logo protestante pro-
gressista] em inglés e eu em espanhol, sem contar umas tantas

palavras em latim e grego. (FREI BETTO, 1993, p. 239)

Inttil e babélica performance diante de moscovitas monoglotas. Vivén-
cia que faz o autor de O Paraiso Perdido invocar imagem ja utilizada (para ex-
plicar o que sentira ao expor suas ideias na Academia de Ciéncias): “Todos nos
olham aparvalhados, como se tivéssemos descido de uma nave espacial” (FREI
BETTO, 1993, p. 239.). Novamente, Betto representa a si mesmo e 0s compo-

nentes de seu grupo como hipotéticos visitantes extraterrestres ...

Enfim: estranhamento, distdncia, sensagdo de ser radicalmente estran-
geiro. Vale o paralelo com evento bem mais célebre, dado em outra estagido
(de trens): o grupo de brasileiros (cristdos progressistas, que encontram pouco
eco na sociedade soviética) desembarca, tarde da noite, no metrd da capital da

URSS, em uma espécie de "antiestacdo Finlandia”.

Contra spem in spem credidit

Para além das decepcdes pontuais, o livro, todo ele, olhado em conjunto,
pode ser tomado como inventario de decepcao maior. Afinal, como foi dito an-
teriormente, se o texto de O Paraiso Perdido ¢ aberto sob os auspicios da cada

vez mais proxima vitoria sandinista, seu encerramento da conta do “Véo de So-
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lidariedade a Cuba"* Voo realizado ainda sob o impacto da derrota de Daniel

Ortega para Violeta Chamorro, no pleito presidencial nicaraguense de 1990.

Para utilizar termo tdo caro a tradi¢do crista, haveria redencdo para o
sonho socialista? E possivel haver socialismo ap6s 1989? Acredito que O Paraiso
Perdido — conjunto de relatos de viagem — proclama, a sua maneira, de acordo

com a fé de seu autor, a esperanca nos ideais progressistas.

Circundado por um turbilhdo de mas noticias, do Caribe e da América
Central as estepes russas, Frei Betto, observando a realidade desalentadora pe-
las lentes de sua fé — cristé e socialista —, opta por manter a crenca. Nas paginas

finais de O Paraiso Perdido, 1é-se:

O socialismo € a Unica possibilidade — aritimética — de a huma-
nidade sobreviver neste planeta de recursos limitados, porém
abundantes, desde que repartido por todos. Mas ndo havera fu-
turo para o socialismo sem a ética do amor que dilata coragdes

e mentes. (FREI BETTO, 1993, p. 417)

E Betto vai além:

Para mim, querido Teofilo, o socialismo deixou de ser um mito.
Apagou-se a imagem paradisiaca que ele projetava, restando en-
tretanto a certeza de que a socializagao dos bens é a inica via ca-
paz de arrancar a humanidade dessa longa etapa em que a vida

de uns se nutre da morte de outros. (FREI BETTO, 1993, p. 417.)

Trechos que confirmam a (particular) identidade cristd do religioso

brasileiro. Pode-se dizer que, em O Paraiso Perdido, Frei Betto esta “esperando

29 Organizado por Frei Betto, Leonardo Boff e Chico Buarque de Holanda, no final de 1991,
em meio a crise daquele pais apos o esfacelamento da URSS. Ver op. cit.: 397 e seguintes.
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contra toda a esperanca”®® Atitude alimentada por leitura agregativa do cristia-
nismo e do ideario de esquerda. Fusao capaz de aglutinar projetos. De um lado,
aqueles do socialismo renovado, depurado de equivocos. Erros como os do
modelo soviético, apontados no balanco final do livro aqui analisado: ditadura
do Partido Comunista, falta de mecanismos de participacido popular, censura,
visdo por demais dogmatica da doutrina marxista — petrificada numa espécie
de fundamentalismo religioso.’' E, em comunhio de ideais com as forgas socia-
listas a serem revivificadas, o autor dispde a Igreja popular, assembleia que con-
grega os fiéis que descobrem, na eucaristia, na celebrativa fragido do péo (feito
corpo de Cristo, para os crentes), ‘o mais socialista dos sacramentos da Igreja”
(BOFF & FREIBETTO, 1994, p. 41).

Unem-se, sob a ética dos tedlogos de libertacdo, duas teleologias: o rei-
no da liberdade sonhado por Marx e o Reino de Deus cristdo. Entdo, O Paraiso
Perdido, bem longe de compor o hino flnebre das ideias de esquerda, visa con-
tribuir para seu avancgo. Para tanto, como Frei Betto assevera a Tedfilo e a cada
um de seus leitores, é necessario conhecer “[..] a profundidade, bem como a
ironia dos ensinamentos da histéria” (FREI BETTO, 1993, p. 15)

Esta Ultima, portanto, ndo terminou com o desmantelamento da URSS e
do socialismo real, como asseverou Francis Ford Fukuyama. Ao contrario, para
o cristdo (e socialista) Frei Betto, é necessario perscrutar o sentido dos proces-
sos historicos, discernir o caminho, conhecer erros e acertos dos movimentos
progressistas e populares, a luz dos acontecimentos. Ou, pode-se dizer, no cla-

ro-escuro do processo historico.

30 Ou, em classica citagdo eclesial: Contra spem in spem credidit, expressao retirada de Rm
4,18 (na Vulgata de Jerénimo) e ja usada como titulo desta secéo.

31 Cfiinop.cit:411-12.

32 Aexpressao foi retirada de livro um ano posterior a O Paraiso Perdido. Contudo, exprime
pensamento ha muito repetido pelos tedlogos da libertagdo. Ver, sobre esse aspecto, FREI
BETTO, 1985: 74.
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afirma

Ao final de O Paraiso Perdido, como ja citado anteriormente, seu autor

que o socialismo deixava a condigdo mitoldgica, extinguindo-se a ima-

gem paradisiaca por ele projetada. No entanto, creio, é do préprio texto do

Génesis judaico-cristio, livro que narra o drama da Queda humana no Eden,

que vem a melhor sintese daquilo que estaria em jogo para o militante com-

prometido com o programa de acgdo das esquerdas. A ele, tal como fez o Deus

judaico-cristdo retratado na Escritura, cabera dar ordem ao caos, separando

trevas e luz.
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COMBATI 0 BOM COMBATE, TERMINEI A
MINHA CARREIRA, GUARDEI A FE.

As muitas experiéncias catdlicas em area de fronteira no
Mato Grosso a partir de 1970

VITALE JOANONI NETO! |

A guisa de introducao

Neste artigo trataremos da Igreja Catdlica durante o final do século XX,
particularmente da Teologia da Libertacao e das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) em diferentes areas no estado de Mato Grosso. Nosso proposito € dis-
cutir alguns aspectos ligados a essa tematica, por exemplo: Como a presenca
de pessoas ligadas a igreja catdlica influenciou na reorganizagdo da vida desses
migrantes? As influéncias da Teologia da Libertagdo aparecem de modo mais
marcante em algumas areas e quase nada em outras, por que razdes? Houve rela-
¢do entre modelos de apropriagdo fundiaria, condi¢ido socioecondmica dos mi-
grantes e a maior ou menor aceitagdo da proposta de organizacdo em CEBs? A
discussdo desses pontos contribuira para o entendimento das diferentes formas

como a Igreja Catdlica atuou e repercutiu no vasto territdrio mato-grossense.

Antes, porém, é importante um pequeno esclarecimento sobre esse Es-

tado, dividido em 1977 (surgindo dai o Mato Grosso do Sul), e que saltou, em

1 Professor do Departamento de Histéria e do Programa de Pos-Graduagao em Historia da
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT/CUIABA).
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pouco mais de trés décadas, de 38 para 141 municipios, dos quais 83 deles ndo
chegavam a dez mil habitantes, segundo o censo de 2000. Deve-se isso as acdes
empreendidas pelos governos militares que tinham por objetivo “ocupar espa-
¢os vazios” do interior do Brasil ou, como se dizia, “integrar para ndo entregar”,
e nesse sentido, estimulou-se o deslocamento de milhares de pessoas para “co-

lonizar” o norte de Mato Grosso.

Grandes areas foram entdo entregues a baixos precos para grandes em-
presas que implantaram ou projetos agropecudrios, mais comuns no nordeste
do Estado, ou projetos de colonizagdo, mais comuns nos eixos das grandes

rodovias federais, com destaque para a BR-163, chamada Cuiaba-Santarém.

O censo de 1980 revelou um descomunal crescimento da migragdo em
direcdo a Amazodnia. Entre 1977 e 1985, 200 mil pessoas se instalaram ao longo
da BR-163 (em territdrio mato-grossense). A Capital também sofreu os efeitos
do processo migratorio. Muitos migrantes, ou por ndo terem condicdes de se-
guir viagem, ou por terem se decepcionado com as areas de fronteira, fixaram-

se em Cuiaba.

A propaganda levada a efeito pelas empresas tomava varias formas. Car-
tazes afixados nas AssociagOes e Sindicatos Rurais, Palestras, Reunides, nas quais
0s corretores expunham as vantagens das areas. A propaganda garantia terras
férteis, falava das possibilidades de desenvolvimento, progresso e lucros. Nao
falava das deficiéncias infraestruturais (falta de estradas, pontes, energia elétri-
ca), nem do minimo apoio para a fixacdo dos colonos como postos de saide

ou escolas para as criangas.

No Nordeste de Mato Grosso, chamado regido do Araguaia, inimeras
empresas distantes do setor da pecudria (IndUstrias de automoveis, Bancos e
ligadas ao setor de telecomunicacdes), adquiriram grandes areas, passando a
cerca-las, desmata-las para a formagdo de pasto e a criagdo de gado bovino.
A ocupacdo existente de posseiros, indios, comunidades tradicionais algumas

presentes ali desde o inicio do século XX, foi ignorada.
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Essa presenca colocou frente a frente o modelo de ocupagéo tradicio-
nal, com a pequena propriedade e sua producdo de subsisténcia e a grande
producdo, mecanizada, para 0 mercado nacional e internacional. Bom exemplo
disso estava em Confresa, onde essa fronteira se encontrava. Ao lado dos as-
sentamentos implementedos pelo INCRA encontravamos a Destilaria Araguaia
processando 280.520 toneladas de cana de agucar/ano, produzindo alcool
combustivel e se utilizando da mao de obra migrante nordestina na lavoura e

na area industrial.

Sobre a presenca catolica nesse cenario dado, trataremos a seguir.

As migracoes e a presenca da Igreja Catolica
no Norte de Mato Grosso

A lgreja Catdlica estendeu sua presenca pela regido norte de Mato Gros-
so, gragas aos projetos de colonizagdo que viabilizaram o surgimento de novas
cidades e a fixagdo de milhares de pessoas naqueles locais. Padres catdlicos ja
circulavam pela regido ha décadas, mas foi com a formacao de povoados e

vilarejos que uma pratica eclesiastica regular se estabeleceu.

A fé acompanhou os colonos em sua migragdo. As empresas coloniza-
doras e o governo fizeram farta propaganda da Amazonia, como sendo regido
de terra em abundancia, fértil, sem geadas (um problema gravissimo para os
colonos do sul). Essa propaganda somou-se a imagem da floresta, gravada no
senso comum como sendo o eldorado, terra de belezas e de fartura, distante

e indspita.

Essas caracteristicas somadas, mundo distante e a0 mesmo tempo terra
de fartura, facilitaram a conexdo entre a paisagem e o sagrado. A santidade
natural-magica incorporada pela floresta amazodnica e a crenga do individuo
nesse seu poder magico culminaram por fixar nela um poder santificador e de
atragdo sobre o crente, levando-o a peregrinar em busca da redencgdo o que o

levou a recria-la com outro significado, ou seja, esse espaco deixou de ser um
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local concretamente existente e passou a ser outro, ligado a valores imateriais

presentes no imaginario daquela pessoa (FICKELER, 1999, p.8).

Essa migragdo das terras do sul para a Amazdnia Legal foi para muitos
colonos uma peregrinagdo em busca da terra prometida, da solucdo definitiva
para seus problemas. Sua chegada ao novo destino foi a chegada ao lugar do
sonho, da utopia, constituida dos valores como o possuir a terra, trabalhar para
si, fugir da proletarizagdo, somado a propaganda que afirmava serem esses no-

vos locais o lugar onde a concretizagdo desses sonhos seria possivel.

Para o fiel, o sagrado é bastante real e ndo exige provas para ser crivel.
Os migrantes que colonizaram o norte de Mato Grosso acreditaram encontrar
ali a redencao material e espiritual, e isso Ihes deu forcas para suportarem as
dificuldades. Os momentos ruins vividos no inicio da estada nos locais de che-
gada foram sublimados. A memoria guardou apenas as boas lembrancas, ou as
guardou como se fossem boas. “Quando o orgulho estd em causa, a memoria
prefere ceder” (NIETZSCHE apud JUNG, 1977, 36).

Observando os varios projetos de colonizagdo, notamos a presenca da
Igreja Catdlica, ora relacionando-se bem com as empresas colonizadoras, ora
nao aparecendo de forma significativa, ou ainda reproduzindo os papel estrito
da instituicdo. D. Henrique Froehlich veio para o Mato Grosso atuar na Missdo
Anchieta em Urtiariti em 1956. Foi ordenado Bispo da Prelazia de Diamantino
em 1971, ficando posteriormente em Sinop, apos a nova divisdo administrativa.

Sobre suas relacdes com as colonizadoras, diz:

... viria posteriormente a fazer doagdes generosas as paroquias
de Vera, Claudia, e a igreja de Carmem [...] nunca negaram qual-
quer terreno para as pardquias, para as capelas, para a Curia
Diocesana (uma quadra inteira) e para outras obras sociais.
Além disso, deram uma chacara para a construcdo do Centro
Pastoral e mais duas chacaras a Diocese de Sinop, como brinde

[..] O Sr. Ariosto da Riva, que colonizou Alta Floresta, forneceu-
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nos terrenos para trés paroquias e trinta capelas da cidade e
grande parte das capelas rurais. Doou ainda areas para a cons-

trugao de dois Centros de Pastoral. (FROEHLICH, 1999, p.48).

Nos Projetos de assentamento Terranova e Brago Sul, bem como par-
ticulares, Carlinda, Colider, Nova Canad do Norte, Paranaita, Apiacas e Nova
Bandeirantes, a Igreja ou ndo apareceu de forma significativa nos relatos, ou
apareceu com dificuldades na organizacdo dos colonos em comunidades cato-

licas, ou ainda, apareceu como aliada dos colonizadores.

No Projeto de Assentamento Conjunto (PAC) Peixoto de Azevedo em
Guaranta do norte, o deslocamento dos colonos foi visto (também) como es-
tratégia de rompimento da sua organizacdo politica por reforma agraria, finan-
ciamento agricola e outras reivindicacdes. A Igreja, o INCRA e a Cooperativa fo-
ram importantes instrumentos usados pelo governo federal para reorganizar a
vida dos assentados em todos os seus aspectos (cultural, econémico, politico),
evitando assim que nascessem do seio desse grupo organizagdes que viessem a
recriar as instancias organizativas quebradas com seu deslocamento. Da mesma
forma, no PAC Ranchdo, os colonos estavam ligados a cooperativa (94%), mas a
tinham como um érgdo patronal, cujas exigéncias deveriam ser cumpridas, ndo
havia participacdo nas decisdes. Havia um sindicato rural na area do projeto.
50% dos colonos ndo sabiam de sua existéncia e apenas 21,6% estavam a ele
filiados. Para a ndo participacdo nas atividades da igreja e associacbes comuni-
tarias os colonos alegavam a falta de transporte coletivo (CASTRO et al, 2002,
p.141). Tal quadro nos leva a crer que esse projeto rompeu com as relagdes

sociais existentes nas areas de origem, produziu a dessocializagao.

No Projeto de colonizagdo Lucas do Rio Verde, vemos a valorizagao da
religido pelos colonos e ao mesmo tempo a distancia entre estes e a igreja. Ao
que nos parece, o representante da instituicio neste projeto ndo se preocupou
com a proximidade ou com um auxilio na reconstrucao e reorganizagao do
cotidiano dos colonos. Os colonos referem-se a ele como “o padre”, ele ndo

tem nome, revelando uma aparente relagdo de indiferenca entre ambos. Alguns
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afirmaram que o clérigo ignorava sua presenca naquele local. Mesmo assim, os
colonos ndo abriam mio da reconstrucdo de seu espago religioso, que aparece

em seus relatos como um espago de consolo.

... as dificuldades eram superadas pela unido. Era sofrido, mas
era divertido. Sofria, mas era gostoso, a gente se unia. Mesmo
para rezar a gente nao tinha igreja. O padre nem sabia que a
gente tava aqui, entdo a gente se reunia em cada final de sema-
na numa casa e fazia o culto, fazia novena, era dessa forma que

a gente fazia.(depoimento de colono apud ZART, 1998, p.148).

Nos Projetos particulares Canarana, Agua Boa e Queréncia, a presen-
ca de Luteranos foi importante. O mentor dos projetos foi o Pastor Norberto
Schwantes, que a frente da Cooperativa de Colonizagdo 31 de margo Ltda,
trouxe colonos do Rio Grande do Sul para o Leste de Mato Grosso na primeira
metade dos anos 1970. Vale notar no centro de Canarana em 2008 a presenca
das Igrejas Luterana e Catdlica, ambas de frente para a praca central da cidade.
Apesar disso, nas conversas e documentos levantados, ndo vemos mencao a
padres ou a atuagdo da instituicdo entre aqueles colonos. A organizagao inicial
do projeto, em comunidade e com trabalho em mutirdo, comecou a ser aboli-

da logo no final do primeiro ano da estada no local.

Nas areas de fronteira a comunidade de vizinhanca foi a forma de orga-
nizagdo mais comum entre as pessoas, 0S pequenos proprietarios, posseiros,
colonos. Foi a reprodugdo em micro escala, da instancia publica. A comunidade
é a tutora do bem comum, por meio dela direcionam-se os esforcos coletivos
para a construcdo e manutencdo de escolas, igrejas, lazer, garantias de direitos
frente ao Estado ou a outros interesses exteriores ao grupo. As regras de con-
vivéncia podem variar de acordo com as exigéncias e os contextos dados pela
situagao do grupo, mas de modo geral, o trabalho em mutirdo, o cuidado e
a educacio dos filhos, o zelo e respeito para com as familias, estdo presentes

nesses grupos como tarefas de todos.
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O que determinou seu surgimento foi a extrema caréncia daquelas pes-
soas, a auséncia do poder publico e a proximidade fisica, mas esses fatores ndo
sdo fixos. No caso de Juina, o poder publico estava presente, mesmo que preca-
riamente, por meio da empresa colonizadora, um o6rgdo estadual. As distancias
entre as pessoas, por vezes resultavam em empecilhos para a agregacdo. Nesse
momentos, a Igreja Catdlica se colocou como elo oferecendo o pretexto para
a constituicdo dos grupos. As rezas foram o pretexto inicial para a sua forma-
cdo, dai seguia-se o trabalho em mutirdo para a construgdo de escolas, o lazer,
a convivéncia. Relagdes tdo necessarias que suplantaram as diferencas de ori-
gem, politicas e religiosas. Maranhenses, baianos, mineiros, paulistas, paranaen-
ses, galichos reuniram-se nessas comunidades animadas pelo padre e com sua
ajuda estabeleceram metas comuns que por vezes contrariavam os interesses
e os planos da colonizadora. A presenga de evangélicos e pentecostais foi per-
centualmente inexpressiva na fase inicial. Encontramos grupos localizados de
luteranos que pelo pequeno niimero, uniram-se as comunidades catolicas para

poder continuar a existir.

No levantamento documental realizado no Norte mato-grossense, a
presenca de denominagdes evangélicas ou de religides ndo cristds detectada
no periodo inicial da colonizagdo foi muito pequena, ou praticamente imper-
ceptivel. Restringiu-se um ou outro caso de mencdo sobre os luteranos. Essa
realidade mudou paulatinamente com o crescimento dos nucleos urbanos. Es-
sas denominagdes estabeleceram-se na regido de meados da década de 1980
em diante e somente depois de consolidadas é que as maiores e mais estrutu-
radas, como a Assembleia de Deus ou a Deus é Amor, comegaram a se fixar nas
comunidades rurais. Some-se a isso que haviam colonos ligados as comunida-
des catdlicas pela necessidade da convivéncia e pela conveniéncia da troca de

apoio.

A titulo de exemplo, na area do Projeto Juina, entre 1980 e 1996, a po-
pulacdo rural cresceu 15,65% e a urbana 382%. Esse crescimento urbano, que

inclui o deslocamento campo/cidade de familias inteiras, pode ter sido acom-
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panhado por uma migracdo de catolicos para outras opcdes religiosas o que sé

poderia ser aferido por levantamento especifico.

Os dados disponiveis nos mostram a igreja matriz catélica na éarea ur-
bana em 1989 com mais 106 capelas na area da paroquia e trés padres para
atender a todas, contra 18 igrejas evangélicas apenas da area do municipio de
Juina (CARDOSO, 1989, p.158). Ndo encontramos mengao sobre o niumero de
denominacgdes presentes, ou sobre a localizagdo dessas igrejas (se centrais ou
periféricas, se rurais ou urbanas). Em 2000, o levantamento de dados nos mos-
trou 39 igrejas evangélicas pertencentes a 16 diferentes denominagdes apenas
na area urbana. Ha que se notar que algumas dessas igrejas tém uma influéncia
apenas local, como a Igreja Evangélica Pentecostal S6 o Senhor é Deus, a Igreja
Testemunho da Fé ou a Igreja Evangélica Pentecostal S6 o Senhor é Deus Uni-
versal, que ocupam pequenos saldes nos bairros periféricos com um nucleo de

seguidores que sequer alcanca bairros vizinhos.

Quanto a Igreja Catdlica em 2000, existem registros de oito templos s6
na area urbana e 83 comunidades nas duas paroquias da cidade. Em toda a
nova diocese (fundada em 1998), haviam 233 Comunidades Eclesiais de Base
e 443 Grupos de Reflexdo (214 s6 nas duas paréquias de Juina), com quatro
padres para atender a toda a diocese (DALLA VALE, 1998, p.11).

O que viabilizou a constituicdo do comunitarismo nessa regidao foram as
exigéncias ditadas pela extrema necessidade somadas ao impulso decisivo da
presenca da igreja, o que conferiu as comunidades uma especificidade notavel.
Estabilizadas as condicdes de existéncia na regido, tanto urbanas como rurais,
recriados os lacos de sociabilidade, a organizagdo comunitaria recua e restringe-
se a esferas especificas (clubes de lazer como os CTGs — Centros de Tradi¢oes
Galchas -, grupos de igreja como os “grupos de oragao” ou os “grupos de rua”,

sindicatos, etc.).

A Teologia da Libertagdo e as CEBs nas areas de fronteira foram utili-
zadas como mecanismos de integracdo para a superacdo da anomia, foram

espacos de reunido das familias recém-chegadas, em alguns casos, os Unicos.
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Em muitas cidades, distritos e lugares, as festas juninas realizadas nas paréquias
ou nas escolas, ou a festa do padroeiro na igreja matriz, sdo eventos que movi-
mentam a todos, sdo esperados e ocorrem por todo o fim de semana; o baile
acontece na noite de sabado e no domingo realiza-se um almoco. A festa tem
sempre um carater beneficente, reine os jovens, as familias, trabalhadores do
meio rural (pedes), todos no mesmo espaco (o patio da igreja ou da escola),
uma pratica que remonta os tempos da chegada ao local, trazida pelos migran-
tes, mas transformada em espaco de convivéncia entre o fazendeiro e o pedo, o

comerciante e 0 comerciario.

A Prelazia de Sao Félix do Araguaia

Nessa Prelazia a Igreja Catdlica foi, e ainda é neste inicio de segunda
década do século XXI, presenca forte. D. Pedro Casaldaliga a personificou bem
como sua atuacido em prol de causas pouco simpaticas as elites locais, tais
como a preservacdo ambiental, a manutencdo das areas indigenas, o respeito
aos territorios tradicionais, a defesa dos posseiros e dos assentados, entre outras

bandeiras.

Quando divulgou sua primeira carta pastoral como Bispo da Prelazia de
Sdo Félix do Araguaia (1971), Dom Pedro impds um desafio aos estudiosos da
sociedade brasileira. A Amazonia, nesse periodo alvo privilegiado das agdes do
Governo Militar, passava pelo processo estimulado de ocupagdo por migrantes
do sul, naquilo que ficou conhecido como substitutivo da reforma agraria. Ao
mesmo tempo, grande nimero de migrantes do nordeste brasileiro vinha em
busca de trabalho nas agropecuarias que se estabeleciam no Araguaia mato-

grossense.

Os incentivos de organismos governamentais como a SUDAM (Supe-
rintendéncia para o Desenvolvimento da Amazénia) e a SUDECO (Superinten-
déncia para o Desenvolvimento do Centro Oeste) atrairam para a Amazdnia
(e para o Mato Grosso em particular), centenas de empresas com projetos va-

riados. Milhares de hectares de cerrado foram desmatados muito rapidamente
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para a formacdo de pastagens, atingindo diretamente todos os habitantes da
regido, provocando, como ja exposto acima, um conflito entre a ocupagéo tra-
dicional, com a pequena propriedade e sua produgdo para o autoconsumo e

a grande produgdo, mecanizada, visando o mercado nacional e internacional.

A migracdo para o trabalho sazonal em Mato Grosso é fendbmeno con-
comitante ao processo de ocupagdo aqui tratado. No inicio dos anos 1970,
no Araguaia mato-grossense, a mao de obra vinha do nordeste brasileiro e de
Goias. Segundo Casaldaliga, os métodos de recrutamento eram as promessas
de bom trabalho e remuneracio justa, feita geralmente por “gatos” que assu-
miam os trabalhos nas fazendas sob o regime de “empreita’, uma forma de
terceirizagdo que pretendia isentar o fazendeiro das arbitrariedades que sabida-

mente O gato cometia.

Inttil denunciar tais crimes a policia militar, frequentemente conivente
com as irregularidades ou,quando nédo, impotente para enfrentar os interesses
dos fazendeiros da regido. Ao fim dos trabalhos, os pedes eram largados nas
vilas e tinham que arcar com as despesas de sua volta para sua regido de origem.
Considerados pelos moradores locais como inferiores muitos assumiam essa
identidade, passando a viver entre periodos de trabalho forcado nas fazendas
e perfodos de folga nas vilas a espera da proxima empreita, permanecendo em
locais publicos (pragas, ruas, terminal rodoviario), reconhecidos como de con-
centragdo desse tipo de trabalhadores e aos quais os “Gatos” e proprietarios
de terra recorriam quando precisavam de sua mao de obra. Seu circulo social
estava restrito aos “seus iguais”, andarilhos, pedintes e prostitutas, todos consi-
derados “gente da mesma classe” (MARTINS, 1998, p.706).

A atuacdo da Igreja Catdlica, como pode ser visto rapidamente pelo tom
da carta pastoral acima citada, a colocou em uma condicdo de enfrentamento
do modelo extensivo, empresarial, de concentracao da terra em propriedades
com duzentos, trezentos mil hectares (a Agropecuaria Suia Missi chegou a
seiscentos mil hectares), e que se colocavam sobre areas indigenas, ou matas

de uso comum usadas para a coleta de frutos nativos, lenha, caga, pequenos
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pastos, garantindo a reproducéo da vida de centenas de familias espalhadas em

diferentes pontos daquela regio.

No altar da Catedral de Séo Félix do Araguaia e nas outras Igrejas, Sedes
e Pardquias existem pinturas, que sdo conhecidas como “Murais da Libertagao”,
de autoria do pintor espanhol Maximino Cerezo Barredo, produzidos entre os
anos 1977 e 2001. Os murais, em nimero de onze, estdo dispostos nas igrejas e
capelas nas cidades de Sdo Félix do Araguaia, Luciara, Santa Terezinha, Ribeirdo
Cascalheira, Vila Rica, Sdo José do Xingu e Queréncia. Na gravura do altar da ca-
tedral de Sdo Félix, Cristo guia seu povo, rompe as cercas do latifindio e abre as
terras devastadas para que os seus filhos possam nela viver. Eles vém logo atras,
carregando a pesada cruz, uma Unica levada por todos, homens, mulheres e

criancas, pés descalcos confiantes e aplicados na tarefa.

As imagens retratam o dia a dia de lavradores e suas familias buscan-
do pedagogicamente relacionar tais temas a cenas biblicas, personagens re-
conhecidos naquele cotidiano, destacando os problemas e enfrentamentos
das comunidades sempre com a marca da esperanca. Os murais veiculam um
conteldo teoldgico-politico fundamental para a consolidagdo do processo de
re-significacdo biblica e religiosa dos conflitos e histérias do Araguaia, ficando

nitida, também, a identidade da Prelazia como “Igreja dos Oprimidos”.

0 martir e o martirio na Igreja
mato-grossense contemporanea

Sob a condugao de Casaldaliga, a Prelazia de Sdo Félix do Araguaia mar-
cou firme posicdo em defesa dos interesses dos posseiros, indios, dos habitan-
tes das pequenas vilas e corrutelas, dos trabalhadores migrantes vitimados por

relacdes de trabalho degradantes, e esse envolvimento cobrou seu preco.

Gragas ao apoio decisivo desse grupo de religiosos e leigos, surgiram: o

CIMI (Conselho Indigena Missionario) em 1972:
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Em 1972 encontrei-me com Pedro em Brasilia (...)Tomou-me
por um brago e me conduziu a um encontro convocado por
dom Ivo Lorscheider, encontro no qual estava nascendo o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI). O relator da histdria
sessdo foi dom Sigaud, arcebispo de Diamantina/MG. Sai dali
como um dos conselheiros deste instrumento pastoral que re-
volucionou totalmente a missdo indigenista no Brasil, passando
a considerar os povos indigenas ndo mais como um objeto de
nossa assisténcia e de nossa catequese, mas como sujeitos, au-

tores e destinatarios da propria historia (BALDUINO, 2008).

A CPT (Comisséo Pastoral da Terra) em 1975, que ainda nas palavras de
Dom Tomas Balduino (2008), tem em Dom Pedro “.. o legitimo iniciador, ou,
melhor ainda, o pai da CPT, concebida a partir da compaixdo pelos sofrimen-
tos dos camponeses de sua igreja local”. Ambas entidades possuem atuagdo de

alcance nacional.

Sobre a CPT é oportuno reproduzir as palavras de Casaldaliga em um

documento que ele nomeou “Jubileu de orvalho e de sangue”:

Nasceste um pouco amaldigoada, / quase clandestinamente, / fi-
lha da paixdo pelos pobres da Terra, / filha do reino dos Céus que
é também o Reino da Terra. / Mal vista em casa, odiada fora..
/ (..) bendita CPT, / pastoral de fronteira, / evangelho de risco,
/ profecia nos campos e pd nha mdo e cdntico nos labios / dos

Novos Céus e da Nova Terra. (apud Balduino, 2008).

Internamente surgiram na Prelazia o Jornal Alvorada em 1970, intimeras
escolas, postos de salde, cooperativas, sindicatos de trabalhadores, acdes que
suscitaram reagdes tanto de pessoas ligadas as empresas (gerentes, capatazes,
empreiteiros), como dos poucos agentes do Estado (delegados, policiais milita-

res, prefeitos) presentes nas poucas cidades da regio.
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Os relatos da violéncia sofrida pela “gente da Prelazia” sdo inimeros.
Foram ameacas, intimidacdes, atentados, perseguicoes, prisdes, torturas e, em
casos extremos, a morte. Casaldaliga conseguiu passar por esses conflitos com
vida, o que ndo significa que ndo tenha sido alvo de diferentes formas de violén-
cia. Ainda no inicio dos anos de 1970, diante das crescentes tensdes na area, das
prisdes e torturas, o papa Paulo VI chegou a declarar: “Tocar em dom Pedro Ca-
salddliga é como tocar a pessoa do papa”. (BALDUINO, 2008). Os assassinatos
tinham a clara intengdo de intimidar o grupo ao qual pertencia a vitima, de ca-
lar suas vozes, interromper suas agdes. Foi aqui que, novamente se manifestou

a inteligéncia magistral do Bispo Pedro, transformando o medo em esperanca.

Lembrados cotidianamente por seus pares, 0s mortos tornaram-se mar-
tires das causas pelas quais lutavam e transformaram-se em incentivo para que
outros continuassem a luta. Segundo Sanchez, o termo martir “ya no serd pa-
labra para designar a los testigos de hechos historicos, ni a los que atestiguan
la Fe evangelizando; el término martys queda reservado dentro del dmbito
cultural cristiano para cuantos han puesto a prueba su testimonio afrontando
incluso la muerte” (SANCHEZ 1992, p.50).

Ainda segundo Sanchez, o martirio, teve sua forma semantica alterada
algumas vezes no decorrer da historia, no entanto seguiu sempre na mesma

diregao.

“del significado normal de testigo de sucesos (valor judicial), ha
pasado al de testigo de Jesus (Hch 1,22; 1 P 5,1) en cuanto direc-
to conocedor de su vida, pasion, muerte y resurreccion; también
al de testigo calificador (12 apdstoles) que apoya el mensaje
evangélico; o al de testigo evangelizador que da testimonio de
la verdad evangélica (Lc 24,48; Hch 1,8); igualmente al de testi-
monio misional, secundado por la persecucion y la entrega a
la muerte (Mt 10, 17-18; Mc 13,9; Lc 21, 12-13), mereciendo, por
eso el nombre de testigo fiel (SANCHEZ 1992, p.51).
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Foi a partir dessa figura reconhecida pela Igreja Catélica que Casaldaliga
elaborou sua proposicao afirmando serem martires todos aqueles que lutavam
na defesa dos mais necessitados, buscando, até as Ultimas consequéncias, con-
quistar espaco e direitos para aquelas pessoas que nenhum direito possuiam na

sociedade, dando até mesmo a vida por aqueles que amavam.

Martir é aquele que leva fidelidade ao Evangelho, ao Deus da
Vida, ao amor pelos irmaos até as ultimas consequéncias (...).
Ninguém tem maior amor do que aquele que da a vida por
aqueles que amam. (..) é, ainda, aquele que congrega ao seu

redor a prépria comunidade. (CASALDALIGA, 1988, p.230).

Para os membros dessa Prelazia, martires eram aqueles que haviam lu-
tado em favor dos pequenos, dos desassistidos, dos seus proprios pares, que
abriram mao, muitas vezes, de suas vidas para se dedicarem as questdes sociais e

que haviam tornado sua presencga naquelas comunidades referéncia de atuagéo.

Um deles foi o missionario francés Francisco Jentel, o padre Chico, morto
em 1° de Janeiro de 1979. Jentel chegou ao estado de Mato Grosso em 1954,
passando a atuar junto as comunidades rurais proximas ao povoado de Santa
Terezinha. No final dos anos de 1960, com a chegada das empresas agropecua-
rias e o sucessivo agravamento dos conflitos entre estas e os moradores locais,
ajudou a fundar uma cooperativa, uma escola, e um Centro de Satde e um Sin-
dicato de Trabalhadores Rurais. Essa atuagdo do missionario junto aos campo-
neses impediu que a CODEARA — Companhia de Desenvolvimento do Vale do
Araguaia — desalojasse muitas familias, cerceasse o acesso entre propriedades
e extinguisse o povoado. A empresa alegava ter obtido o direito a propriedade
daquelas terras em Brasilia. Os moradores locais nao tinham documentagédo de

suas terras.

Francisco Jentel chegou a ser preso e apds um ano de sua prisao foi
liberado na condicdo de deixar o pais (1973); mas, ao retornar ao Brasil (1975),

o padre foi sequestrado e deportado pelo entéo presidente Geisel. Pouco tem-
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po depois, chegou ao Brasil a noticia de sua morte repentina. O missionario
se tornou martir dos indios e camponeses ao ser lembrado por Dom Pedro
Casaldaliga, que transformou a data da morte do padre em um momento de
comemoragdo do povo de Deus da Prelazia, fortalecendo assim busca por jus-
tica e cumprimento dos direitos sociais daqueles a quem Jentel sempre ajudou.

(Instituto Histérico Centro-Americano de Managua, 1984, p. 17).

O mesmo aconteceu com o agente de pastoral Raimundo Ferreira Lima,
conhecido no Araguaia como Gringo, sequestrado e morto a tiros, encontrado
com hematomas pelo corpo, na cabeca e fratura no braco. Gringo sofreu varias
ameacas de morte, que ndo impediram sua atuacgdo, e sua morte nao foi dife-
rente de tantos outros que ele representava. Sindicalista e agente de pastoral,
seu funeral foi acompanhado por mais de 3.000 pessoas, vindas de barco ou
caminhando pelas grandes distancias comuns na Amazénia Legal. (Instituto

Histérico Centro-Americano de Managua - 83:1984).

Jodo Bosco Penido Burnier, Jesuita, atuava em Diamantino, cidade sede
de uma diocese distante da Prelazia. Seu propésito era acompanhar o Encontro
Indigenista anual que acontecia entre os dias 4 e 6 de outubro de 1976 em San-
ta Terezinha, ja que era o coordenador regional do CIMI. Seus compromissos o
levaram a Ribeirdo Bonito (que teve seu nome mudado posteriormente para
Ribeirdo Cascalheira) no dia 11, para acompanhar a festa de Nossa Senhora
Aparecida antes de seguir para Diamantino. Havia um conflito em andamento
envolvendo fazendeiros, lavradores e a policia militar. A crise se agravara apos a
morte de um certo cabo Félix, policial militar conhecido por sua truculéncia e
muitas dentncias de crimes. Naquele momento, avolumaram-se as dentdincias

de arbitrariedades e tortura.

4

Ao tomar conhecimento de que “.. duas mulheres, dona Margarida e
dona Santana, estavam sofrendo na delegacia, impotentes e torturadas: um
dia sem comer e beber, de joelhos, bracos abertos, agulhas na garganta e sob

as unhas.. (CASALDALIGA, 2006, p. 14), o padre resolveu acompanhar Dom
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Pedro até a delegacia para interceder em favor das mulheres que gritavam para

que nao as matassem.

No entanto, o didlogo com os policiais foi em vao, e depois de receber
bofetadas na face e coronhadas na cabeca, antes mesmo de ter chances de se
retirar, o padre recebeu um tiro na cabeca. Dom Pedro ainda fez o possivel para
salvar a vida do companheiro levando-o até Goidnia, mas infelizmente, as 05
horas da manhd, 10 horas depois do tiro, o padre ja estava sem atividade cere-

bral, vindo a falecer as 17 horas.

Seu sepultamento aconteceu no dia 15 em Diamantino e “.. durante a
missa, a camisa ensanguentada do madrtir foi colocada num canto da igreja
com uma inscrigdo abaixo ‘Sem derramamento de sangue ndo ha libertagédo’”
(CASALDALIGA, 2006 p.19). A inscricio apresentava a morte do padre nio
como um motivo de desanimo, mas sim como motivo para continuar a luta

contra as injustigas.

O assassinato do Padre Jodo Bosco inspirou a construcdo, em Ribeirdo
Cascalheira, do Santuario dos Martires da Caminhada Latino-Americana, loca-
lizado a margem da BR-158, no ano de 1977. Segundo Escribano, Pe. Jodo Bosco
tornou-se a grande referéncia martirial do Santuario dos Martires. Ao seu lado,

existem fotos de tantas outras vitimas da tortura.

O santuario dos martires € muito simples, acolhedor, despoja-
do, orante e belo. Lugar do mistério, da ternura, da memoria,
da alegria e do compromisso. O santuario é pequeno (12m x
8m), estilo retangular propiciando a participagéo ativa da as-
sembleia, entre si e com a presidéncia, e o caminho para se ficar
ao redor da mesa da palavra e do altar. Os elementos funda-
mentais: o altar, a estante da palavra, o lugar da assembleia e da
presidéncia, o lugar da pia batismal e do cirio estdo bem organi-
zados e valorizados no espago. Ha uma harmonia muito grande

na textura dos materiais: madeira, barro, ferro, nos detalhes do
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tijolinho a vista, na cerdmica rustica do piso; nas cores; na dis-
posicao dos objetos e na iluminagdo (...) tudo expressa mistério.

(BORGES apud GONZAGA, 2005, p.66.).

A partir do Santuario, passou-se a celebrar também, bienalmente, a Ro-
maria dos Martires da Caminhada latino-americana, que por sua vez é a ex-
pressdo maior da espiritualidade do povo da Prelazia, celebrada no espirito da
Teologia da Libertacéo. A primeira romaria foi dedicada a Jodo Bosco, na come-
moracdo do primeiro aniversario de seu martirio e inauguracao do santuario,
(GONZAGA, 2005, p.229), e tem sido realizada ininterruptamente, desde entéo,

nos anos impares.

Posteriormente, em 1986, Maximino Cerezo Barredo, artista cataldo,
pintou no altar do Santuario o mural Mural da Libertagdo - O Maior Amor,
medindo 7m50cm X 3m40cm e com forte gama cromatica apresenta nove

martires, entre eles,

Santo Dias, Sebastido Rosa da Paz, Dom Oscar Romero, Mar-
garida Alves, Pe. Josimo, Francisco Jentel, Margal Tupa-i, Jodo
Bosco Burnier e Jesus Cristo, o guia dos martires. Aos nossos
olhos, esta presente também um negro, um indigena que se en-
contram amarrados, e dois individuos ndo categorizados, um
deles esta atras das grades, enquanto o outro foi ferido e parece
estar deitado, aparentando arrisca se levantar, com a esperanga
e paz, representado pela flor de cor branca que leva nas maos.

(GOMES, 2012, p.93)

Consideracoes finais

O Concilio Vaticano Il provocou mudancas na Igreja Catélica. No Brasil,
tais mudancas levaram a Igreja a assumir a defesa dos direitos civis com certo

éxito. Havia a esperanca que, passado o regime militar, a doutrina social pau-
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tasse as relagdes pacificas com a sociedade redemocratizada, a globalizacido

colocou tais planos por terra.

Sob as aparéncias democraticas, o poder foi transferido dos Es-
tados para os grandes complexos financeiros e as multinacio-
nais. Os governos ainda se proclamam fiéis a doutrina social da
Igreja, mas o novo poder econdmico mundial ignora completa-
mente essa doutrina. Seus critérios sido diferentes. Entre o pro-
jeto da Igreja e o projeto do grande capital ndo ha mais contato.
O modelo econémico invoca a autoridade da ciéncia. E contra
a ciéncia nédo se pode fazer nada. Isto significa que a doutrina
social da Igreja perdeu toda sua forca. Ela se tornou irrelevante,
porque ineficaz, sem efeito real na sociedade. E como se nio

existisse (COMBLIN, 2007, p.36-58)

No estado de Mato Grosso, a Igreja viveu esse momento de formas mui-
to diferentes. Se pudéssemos, ndo sem cometer injustigas, observar as reagoes
da instituicido as demandas do Norte do Estado nos anos de 1970, terfamos que
as regides Noroeste e Nordeste as viveram de modo distinto daquelas do eixo
da BR-163.

Juina nasceu como paroquia, ligada a diocese de Ji-Parana (RO). As
orientagdes recebidas de Dom Antonio Possamai pautaram ali a organizagdo
da igreja. Como vimos acima, o paroco abriu mio de sua posicido de poder e,
paradoxalmente, quanto mais a igreja se colocava a servico, quanto menos ela
se impunha, mais central se tornava entre aquelas pessoas, mesmo entre os nao

catolicos.

No Nordeste de Mato Grosso, a criacdo da Prelazia de Sao Félix do Ara-
guaia, que nasceu pertencendo a Goias, e a chegada de Dom Pedro Casaldaliga
mudaram os rumos da igreja e a percepgido que dela tinham os moradores

locais. Esse episcopado, seu clero, demais religiosos e leigos se tornaram refe-
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réncias na luta pelos direitos humanos, na defesa dos mais pobres, das causas
indigenas. O histérico de violéncia contra os membros da Prelazia nos mostra o

prego que essas pessoas pagaram ao assumirem esses COMmpromissos.

No eixo da Br-163, o Centro Norte do Estado, a Igreja apresentou uma
presenca com outro perfil. Organizou-se como institui¢do, colocou-se a servico
de todos ministrando os sacramentos, mantendo boas relacdes com as auto-
ridades locais, recebendo doagdes em areas das empresas de colonizagdo para
a construcdo dos templos e demais dependéncias, reproduzindo o modelo de

organizacdo das areas de urbanas tradicionais.

Gramsci, no texto publicado no Brasil com o titulo Concepcao Dialética
da Histéria, afirma que “toda a religido, inclusive a Catdlica (sic), é na realida-
de uma multidéo de religiées distintas, frequentemente contraditorias” (1989,
p.144). Para esse autor, a Igreja Catélica sempre lutou por sua unidade interna
para impedir uma religido culta e outra popularesca, mesmo com um alto cus-
to para ela prépria. Nessa linha de raciocinio, talvez pudéssemos ver as CEBs
como uma concessdo. Uma tentativa de manter a unidade que custou a igreja
a formagao de grupos com atuagdo pouco conveniente aos interesses globais

da prépria igreja e que foram controlados paulatinamente.

Cornwell (2002, p.110-1) sobre essa questdo afirma “Ser catélico pode
ter significados e consequéncias bastante diferentes em diferentes lugares (...)
Os Aimaras no Peru dizem que ser catolico proporciona a liberdade de serem
fiéis as suas tradicoes. Em Gana, o cristianismo é chamado de religido do branco.
Em Hong Kong ha um ditado: mais um cristdo, menos um chinés. Mas em que
medida pode o catolicismo ortodoxo aceitar misturas sem se tornar outra coisa

que néo catolicismo?”.

A Teologia da Libertacdo e as CEBs foram tdo reelaboradas e matizadas
a partir da década de 1980 que perderam muito de sua forca critica. Da mesma
forma que a escola, a familia, a democracia, a Igreja também passou a viver essa
crise paradigmatica e tal como em outras esferas da vida social na América Lati-

na, houve um momento em que essas agées soaram como esperancas do novo.

H 316



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

Pelo interior do Mato Grosso isso pdde ser visto e vivido de modos diferentes

e com intensidades diferentes.

A Teologia da Libertacdo, onde quer que tenha existido no Estado, se fez
presente por obra do clero e a intensidade de sua atuacdo ou sua longevidade
se mostrou diretamente ligada ora a presenca do membro da igreja como ani-
mador, ora as necessidades imediatas dos migrantes. Sobre isso, vemos o caso
de Juina como exemplar. Onde isso ndo existiu a Igreja se fez presente de outra
forma, como demonstrado acima. O caso da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia
é produto da confluéncia de varios fatores: a presenca de lavradores posseiros
dispostos a lutar por seus lugares de morada, a chegada das empresas com
titulos de propriedade da terra impondo sua vontade e desprezando os antigos
moradores, a implantacdo da Prelazia com a nomeagao de Dom Pedro, que
passou a liderar o grupo de religiosos ali presentes a favor dos pequenos lavra-
dores, a vigéncia de uma ditadura militar no pais e as influéncias do Concilio

Vaticano Il.

Foi essa confluéncia acima apresentada que possibilitou essa forma
de organizagao. Sua longevidade estd, segundo nosso ponto de vista, direta-
mente ligada a permanéncia do Bispo a frente daquela igreja e a sua habilida-
de para manter vivas as comunidades e grupos ali presentes. A constituicao
de um centro de documentacdo com surpreendente acervo documental
digitalizado e disponibilizado ao publico, a manutengdo do jornal Alvorada
por mais de quatro décadas, a ininterrupta realizagdo da Romaria dos Mar-
tires, apesar de pressdes intraeclesiais para que as interrompesse, os Murais
da Libertagdo, o Santuario dos Martires e a prépria mensagem de esperan-
ca colocada pelo martirio, por Ultimo, mas ndo menos importante, a figura
carismatica de Pedro Casaldaliga, com sua belissima produgdo de poemas,
crénicas e outros textos e sua corajosa atuagao a frente daqueles a quem
optou por servir, sua reconhecida coeréncia, marca indelével de sua vida, sdo
enfim razdes que nos permitem entender a existéncia dessa Igreja Particular

na Araguaia mato-grossense.
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DOM PEDRO CASALDALIGA:

A lgreja do Araguaia e o novo paradigma de organizacao

LUCIENE APARECIDA CASTRAVECHI! |
MARIA HENRIQUETA SANTOS GOMES? |

Século vinte,
Século de Pedro...
Pedro sem medo
Que vive a verdade,
Pedro caminha
Esse Pedro crianca,
Leva a Esperanca,
Pedro-Liberdade!
Seu nome de fogo
Que abrasa a vinha,
E luz na cidade,
Esse Pedro-Peao!
Sofrido, indigente,
Guia sua gente
Esse Pedro esperado,
Pedro-Doacao!

1 Mestre em Histéria pela Universidade Federal de Mato Grosso.

2 Mestre em Historia pela Universidade Federal de Mato Grosso. Professora da UNEMAT.
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No periodo em estudo, meados da década de sessenta, foram enviados
religiosos adeptos da Teologia® da Libertagdo para a América Latina que, na
época, estava sob o regime ditatorial militar. A situagdo de vulnerabilidade de
diversos segmentos era uma constante, que se encontravam desassistidos em
suas necessidades basicas, em decorréncia da fragilidade estatal, especialmente

nas regides periféricas do Brasil.

O final dos anos de 1960 e a década de 1970 foi um periodo de recrudes-
cimento do regime militar, especialmente no que tange a supressdo de direitos
e garantias individuais, possibilitada pela vigéncia da Emenda Constitucional de
1969 e pela edi¢do dos Atos Institucionais’. Ademais, viviamos um periodo de

frequente violagdo dos direitos politicos, civis e humanos.

Naquele contexto, a Igreja Catdlica, por meio de requerimento do Bispo
de Goias - a época Dom Tomas Balduino — contatou algumas ordens religiosas

simpatizantes da Teologia da Libertacdo. Veio para a regido do Araguaia mato-

3 A Teologia da Libertagdo é uma corrente teoldgica de interpretagdo do cristianismo
que enfatiza a atuagéo politico-social do cristdo em prol da transformagédo das estruturas de
exploragdo da sociedade capitalista (causadora de injustiga, pobreza, violéncia, sofrimento e
etc.) como em decorréncia do amor ao préximo. Desenvolvida apés o Concilio do Vaticano
11 (1962-1965) e a Conferéncia Episcopal de Medellin (1968), principalmente por teblogos
latino-americanos, a Teologia da Libertagdo ganhou nome e corpo com a publicagdo da obra
Teologia da Libertagdo, do peruano Gustavo Gutiérrez, em 1971, na qual se formalizou e se
estruturou essa leitura mais social da fé crista. Os tedlogos (Gustavo Gutiérrez, Leonardo e
Cloddvis Boff, Jon Sabrino, Enrique Dussel, entre outros) afirmavam fazer teologia a partir da
realidade (de subdesenvolvimento, dependéncia, violéncia e etc.) vivida no Terceiro Mundo
e defendia o engajamento social e politico dos cristdos com base em conceitos como o da
caridade politica. A Teologia da Libertagdo ndo se restringiu as especulagoes teoldgicas, mas
difundiu-se no plano pastoral (ao qual se alinharam diversos bispos e padres, entre eles: D.
Paulo Evaristo Arns, D. Pedro Casaldaliga, D. Helder Camara, D. Thomaz Balduino, D. Oscar
Romero, etc.). A Teologia da Libertagdo se tornou hegeménica em boa parte da Igreja Latino
Americana até meados dos anos 80. (GUTIERREZ, 1975).

4 Por Ato Institucional definimos a legislagdo oriunda do Poder Executivo que versa
sobre matéria constitucional, tendo inclusive alterado significativamente matéria prevista na
Constituigdo Federal. No Brasil essas medidas foram expedidas entre 1964 e 1969 pelos governos
militares que se sucederam ap6s a deposicdo de Jodo Goulart em 31 de margo de 1964.

323 1



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

grossense, no final de julho de 1968, o padre Pedro Maria Casaldaliga Pla, que
nasceu em Balsareny, cidade da Provincia de Barcelona na Catalunha no dia 16
de fevereiro de 1928. Ingressou na Ordem Claretiana em 1943, sendo consa-
grado sacerdote em Montjuic em 31 de maio de 1952. Assim, Casaldaliga foi
enviado para o Nordeste de Mato Grosso com outro missionario Claretiano,

Manoel Luzon.

Chegar a Sao Félix nao foi facil. Foram sete dias de viagem num
caminhdo, a maior parte deles no meio da mata. Sete dias e sete
noites, de Rio Claro, passando por Goiania e Barra do Gargas,
até chegar em Sao Félix do Araguaia. Os ultimos quildmetros
foram os mais duros, porque a estrada, que ainda estava sendo
feita, era praticamente inexistente em muitos trechos. Casalda-
liga viajava acompanhado por Manoel Luzén, outro missiona-
rio Claretiano. Ambos iam compartilhar a aventura de fundar
a missao de Sdo Félix e, na medida em que se aproximavam de
seu destino, aumentavam a sensagdo de chegar a um mundo de

onde o retorno era impossivel (ESCRIBANO, 2000, p. 14).

Assumiram a responsabilidade pelas diligéncias religiosas e pela organi-
zacdo da populagido pobre do local, visto que a regido ja aparecia no cenario
nacional como um local de conflitos entre posseiros, latifundiarios, pedes e,
principalmente, povos indigenas. Com efeito, destacamos a sua formagao, se
dedicou muito as leituras e pensadores como Martin Heidegger e Friedrich
Nietzsche — proibidos em muitos lugares. “Os anos de filosofia e teologia o
levaram a descobrir a Jesus Cristo, a Escatologia esperancada e a ver a responsa-
bilidade da Igreja sob um olhar mais critico. Ja em seu coragéo, levava clara sua
op¢ao pelas missoes e até seu desejo pelo martirio” (MOVILLA apud GONZA-
GA, 2005, p.193.).

O bispo deparou com uma realidade social muito diferente da Europa.

O espaco do Araguaia era necessitado de infraestrutura basica, a distancia da
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capital do Estado colocava muitas barreiras na comunicagio e na administra-
cdo politica, visto que “a propria extensdo dos municipios ja é uma estrutura de
desequilibrio social. A distancia da sede do Municipio traz consigo o maximo
desinteresse, esquecimento por parte das autoridades, a impossibilidade de re-
curso e protesto por parte do povo” (CASALDALIGA, 1971, p. 35). Ainda sobre

este cenario Dom Pedro nos descreve da seguinte forma:

O contraste era brutal. De um lado, uma natureza incrivel, de
uma beleza primitiva [...]; de outro uma sensagdo de abandono
total: ndo existia Ia nem correio, nem telefone, nem energia elé-
trica. A prefeitura estava a mais de 700 km ao Sul, em Barra do
Gargas. O povoado de Sao Félix era somente um punhado de
casinhas na beira do rio. Apenas 600 habitantes que para que-
brar o isolamento, contavam com trés jipes velhos desmantela-
dos. Ndo havia um tnico médico em toda a regido. Mas ao me-
nos tinha uma professora: uma senhora com apenas um ano e
meio de estudo, que mal podia cumprir suas obrigagcdes porque

estava fregiientemente embriagada (ESCRIBANO, 2000, p. 15).

Com a chegada do padre Pedro Casadaliga na regido do Araguaia mato-
grossense, o Vaticano criou oficialmente no ano de 1970, a Prelazia de Sdo Félix
do Araguaia®. Passado um ano, o religioso recebeu o titulo de Bispo, porém,
diferente dos demais, seria um bispo com chapéu de palha, sem mitra, baculo,
nem pompa, para assemelhar-se as pessoas da regido (ESCRIBANO, 2000, p.46).

Cumpre ressaltar, o anel de tucum, que Dom Pedro adotou como o simbolo da

5  Conforme as informagdes da Carta Pastoral, a Prelazia de Sao Félix do Araguaia abrange
150.000 km? de extensdo dentro da Amazénia Legal no Nordeste do Estado de Mato Grosso.
Nesta regido encontram-se o rio Araguaia e Xingu, de Sul a Norte a Serra do Roncador.
Cruzam o territorio duas rodovias: a BR-158 e a BR-080. A Prelazia compreendia todo o
municipio de Luciara, ao Norte, e ao Sul, mais da metade do municipio de Barra do Gargas,
além da llha do Bananal (CASALDALIGA, 1971, p. 04).
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Igreja Libertadora, do compromisso profético a favor dos pobres. Incorporou
0 remo, 0 cocar, o chapéu de palha, a enxada e o chimarrio, ao universo sim-
bolico, utilizado pela Prelazia em seus encontros, rituais, painéis, informativos,
cartilhas e panfletos. Segue um fragmento da sua consagracdo com os aponta-

mentos dos objetos simbdlicos.

Marcos, o cacique Tapirapé entregou ao ordenado um baculo
simbolico — remo e borduna - feitos, de pau-brasil, pelo indio
Cantidio. O sertanejo Zeca - lider dos posseiros de Pontinopo-
lis Ihe entregou um velho chapéu de palha. E uma criancinha o
anel, enviado pelos amigos de Espanha, e que ordenado devolveu,

como presente para sua mae... (Rito de Sagragdo, 1971, p. 06).

Contudo, fica claro, que Dom Pedro Casaldaliga se integrou ao universo
dos diversos povos que habitam a Prelazia e apropriou-se dos costumes e do
modo de vida. Contra a segregacdo dos grupos e a favor de uma unido em tor-

no da vida. Acerca da evangelizagdo praticada por Casaldaliga:

Supde respeito pelo modo de ser e de viver das pessoas ou
povo, seu imaginario, seu simbolismo. Anunciar o Evangelho
pode significar, por exemplo, lutar para que cada jeito continue
e se reafirme como tal, para que os diferentes continuem dife-
rentes, mas que respeitem os outros, em uma vivéncia fraterna
e harmoniosa, em uma nova humanidade de irméos e irmas.

(GONZAGA, 2005, p. 213.)

O religioso deparou-se com as péssimas condi¢des® de vida das pessoas

que ali habitavam. Diante de todas essas dificuldades, procurou auxiliar na reso-

6 Grande porcentagem de criangas e rapazes da regido ndo tinha acesso a escola. Existiam
escolas com uma sé professora ou duas, estando, os alunos de diferentes idades e graus,
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lucéo dos problemas do Araguaia. Segundo seu proprio depoimento, negou-se
a fechar os olhos para as violéncias e desmandos, contrariando interesses im-
portantes, especialmente dos latifundiarios e representantes do governo mili-
tar, o que fez com que o mesmo ganhasse a confianga dos moradores pobres
da localidade. Para tanto, Casaldaliga juntamente com a sua equipe pastoral
se prontificaram a exercer atividades que combatessem com a desigualdade,
além de construir uma pastoral de acordo com a realidade local. O bispo “[...]
é conhecido por ter posturas subversivas, para dentro e para fora da Igreja,
sempre em defesa dos pobres e excluidos, particularmente, povos indigenas e
sertanejos.” (GONZAGA, 2005, p.191).

No Araguaia, o Estado se fazia pouco presente e naguele momento a
Igreja foi a instituicdo que passou a orientar a vida daquela populagdo por meio
da criagdo de escolas, postos médicos, Igrejas, espacos de lazer e educagéo,
como a construgdo do Ginasio Estadual do Araguaia. Foram adotadas quatro
linhas de atuacéo: salide, educacéo, justica, e fé, por meio das quais se institui-
ram os primeiros fundamentos dessa no¢ao de politica comunitaria, tendo em
vista que em Sdo Félix do Araguaia esse trabalho teve que partir do zero pela
auséncia de uma comunidade organizada. “Era preciso estimular a participagdo
e a organizagdo do povo, que era nenhuma. Entdo resolvemos buscar um mo-
delo pastoral que atuasse de maneira completa, e ndo apenas com o trabalho
de evangelizacio” (CASALDALIGA apud VARGAS, 2003).

Cumpre destacar ainda que Dom Pedro Casaldaliga contou ainda com a
agdo das ordens religiosas masculinas e femininas, além da atuagdo importante
de um diaconato e de leigos muito comprometidos com a Prelazia e com a re-
gido. Esses grupos e Dom Pedro passaram a identificar e a analisar os problemas
e as dificuldades do local, destacando-se temas como: o trabalho no campo, a

situagdo de alguns pedes que trabalhavam nas fazendas em condicdes desu-

misturados. A satde era identificada como um problema tragico da regido. As habitagdes em
geral eram feitas de barro cru, algumas de barro cozido, outras de pau-a-pique. A cobertura
era de folhas secas de coqueiro.
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manas, os problemas indigenas, os conflitos fundiarios, a auséncia de servicos
publicos essenciais, trabalho escravo, entre outros. Casaldaliga relata na Carta

Pastoral o seguinte fato:

Tanto em Séo Félix, como em Santa Terezinha trabalhavam, vin-
culados a Prelazia, leigos brasileiros: no ensino ginasio, primario
e alfabetizacdo, nas Campanhas Missionarias, na catequese e na
promogdo humana. Em Sdo Félix este ano (1971) os leigos uni-
versitarios sdo cinco. [...]. No primeiro periodo de nossa chega-
da a missdo, percorremos quase todo o territorio, em repetidas
viagens e visitas, por agua com muita freqiiéncia. Sertao, beiras

dos rios e povoados. (CASALDALIGA, 1971, p. 37.)

Além dos leigos, havia também a presenca de estrangeiros que compu-
nham os agentes pastorais. A presenca do leigo foi fundamental, pois os mes-
mos desempenharam importantes funcdes na estrutura eclesial da Prelazia,
tendo em vista o reduzido numero de religiosos quando consideramos a area

que esta ocupava.

No que tange a0 modo como a fé era praticada no Araguaia antes da
chegada de Casaldaliga, observamos que havia uma mescla de sincretismo reli-
gioso, também o uso de ervas medicinais para prevengao e a cura de doengas;
havia também o hébito de recorrer a benzedeiras e curandeiros. Ao chegar a
Sdo Félix do Araguaia, Pedro Casaldaliga deu atengdo especial a populagdo que,
distante do nucleo familiar da Igreja, até mesmo confiava seus filhos em batis-

MO a proprietarios a regido por interesses econdmMIcos e sociais.

[..] tive a sensacdo de que era um povo dominado: sim senhor,
sim senhora. A famosa politica de cabresto, como diziam por
aqui. Nos lutamos muito para mudar os critérios de escolha de

padrinhos de batismo. As pessoas sempre escolhiam para pa-
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drinhos de seus filhos o comerciante, o politico... Tivemos de
lutar muito para convencé-los a escolher padrinhos que signifi-
cassem alguma coisa, que fossem padrinhos de fé de seus filhos.
[..] para se sair dessa cultura de dependéncia dos poderosos (ES-

CRIBANO, 2000, p. 16, grifos do autor).

A Equipe Pastoral da Prelazia, em um primeiro momento, se deparou
com a alienagdo dos estratos sociais mais vulneraveis, procurando procedimen-
tos para o que entendia ser uma libertagcdo nos seus aspectos elementares. A
alienacao era no sentido de um alheamento politico, social e econémico. Na
Carta Pastoral, acerca desta questdo, Casaldaliga aponta para esse tema, subsi-

diado em uma pesquisa feita em S&o Félix, que obteve os seguintes dados:

[.] 42% ignoram o nome do prefeito; 80% do governador, 79
% o do Presidente da Republica. A pergunta “o que acham dos
politicos?”, 33% responderam que “ndo conhece esta gente, nao
se preocupa com isto, ndo tem opinido formada, ndo tem pai-
xa0 por isso”. Nao se fala, porque nunca se pode falar; porque as
represalias — da politica local, dos manda-chuvas das fazendas,
dos poderosos na politica ou no comércio — sdo automaticas.
woa wa

“Pobre nio tem vez”. “Pedo nio é gente”. “E fua desse povo”

(CASALDALIGA, 1971, p.10).

O grupo pastoral tem como prioridade desenvolver a consciéncia criti-
ca nesses moradores, um processo de libertacdo total dessas amarras. Diante
dessa citagdo, que se encontra na Carta Pastoral, Dom Pedro langa um olhar
acerca da atuacdo ou a falta de atuacdo desses moradores na sociedade, em
relacdo aos cumprimentos dos direitos e deveres, do afastamento das esferas
que compdem a sociedade e que reflete na vida de cada cidaddo. A equipe
pastoral trabalhou em torno da conscientizacdo dessas pessoas, a importancia

da participagéo ativa de cada cidaddo, em um processo de desalienagdo.
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Para conquistar a confianca da populagdo local, Casaldaliga afirma que
o trabalho era realizado em grupo de trés ou quatro agentes de pastoral, foram
empregadas campanhas missionarias nos lugares mais isolados de posseiros na
Prelazia; a equipe se instalava nas casas das pessoas e procurava compartilhar,
simplesmente, a vida do lugar, do cotidiano, do trabalho, nas escolas, entre ou-
tros. “Durante a campanha se ddo aulas de alfabetizacao ou Circulos de Cultura;
aulas de complementacio para adultos e criangas. Acompanha-se e comple-
menta-se o trabalho das professoras locais. Da-se assisténcia de enfermagem e
se promove uma a¢do permanente por todos os meios e em todas as ocasides
de higiene e satde” (CASALDALIGA, 1971, p. 39).

No que tange as visitas feitas no espaco da Prelazia em um primeiro
momento, para administrar os sacramentos, auxilio e socorro na area da sau-
de, prevencdo entre outros, por Casaldaliga e sua equipe pastoral, podemos
destacar que sdo momentos criticos e dificeis. No primeiro momento, os des-
locamentos de um povoado para outro eram fadigosos. Entretanto, se fazia
necessario, pois assim se dava o conhecimento da realidade e se tracava o perfil
de trabalho a ser executado, ou seja, um plano de acdo pastoral para a regido.
Para Casaldaliga, evangelizar é viver e anunciar o Evangelho com jeito humilde
e paixdo, buscando o Reino na terra, na esperanca do definitivo. Isso se dd nas
praticas da catequese, dos sacramentos’, da pregagdo, do testemunho pes-
soal e comunitario. E visa transformar a realidade injusta em um mundo novo,

onde todos terdo vida em abundancia. (GONZAGA, 2005, p.218).

7 Sobre sacramentos, a Prelazia publicou varias cartilhas populares sob orientagao editorial
de Carlos Mesters, Frei Betto, Leonardo e Clodovis Boff. Sobre ela, diz o seu bispo: “milhares de
exemplares das mesmas, espalhadas e utilizadas por esse Brasil, por essa América Latina afora,
aprovadas explicitamente por varios bispos, dao fé do bom servico pastoral que estas cartilhas
estdo prestando em muitas comunidades irmés..” Embora tenha como experiéncia-fonte
para a sua elaboragdo a realidade das familias da Prelazia, “achamos (..) que essa realidade da
familia no nordeste do Estado do Mato Grosso ndo é muito diferente da realidade familiar de
outras regides do Brasil e do resto da América Latina”. (CASALDALIGA, 1992, p.06).
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No que concerne a funcdo da religido frente a realidade social em mu-

danca, Camargo salienta:

Importa saber se, a par de suas funcgdes tradicionais de con-
servacdo do status quo, ha indicios de que potencialidades das
religides venham exercer influéncia significativa no processo
de mudanga social brasileira (...). Somente cuidadosos estudos
empiricos poderdo demonstrar se a tomada de consciéncia, por
via religiosa, sera capaz de inspirar a participagdo mais ampla da
populacdo no delineamento de solugdes econdmicas, sociais e

politicas do pais. (apud FONTOURA, 2005, p.55).

Acerca do exposto, apontamos para a ativa participagido da populagdo
local no esforco da transformacéo, da mudanca, uma busca incessante da liber-
tagdo das amarras da sociedade, que afligiam os estratos sociais mais frageis. E o
papel protagonista da Igreja junto a populagdo mais vulneravel. Realgcamos aqui,
que a base dessa Igreja era a Teologia da Libertacdo, conhecida, grosso modo,

por sua participacao ativa na esfera politica, e ndo somente no campo religioso.

Esta nova corrente de interpretagdo colaborou para uma lIgreja com-
prometida com os problemas sociais e politicos; aflorando um sentimento de
apoio aos povos latino-americanos, voltando-se para o problemas locais no
que diz respeito a reforma agraria e as causas indigenas. No Araguaia, Dom
Pedro sociabilizou-se com os diversos grupos sociais daquele espaco marcado
por uma dicotomia extremamente declarada, de um lado a populagdo mar-
ginalizada (posseiros, indios e pedes) e de outro os favorecidos pelo capital
(fazendeiros e governo militar), assim Casaldaliga teve que se posicionar, e a sua

opcao foi pelos oprimidos:

A igreja desta regido assumia uma posicdo bem clara ao lado do

lavrador e com ele se comprometia ao mesmo tempo em que se
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descomprometia dos fazendeiros e seus aliados. A luta dos la-
vradores se tornou a luta da igreja. A luta pela terra se tornou o
centro da agdo pastoral da igreja; abertura de escolas, cursos de
alfabetizagdo, atuagao na area de satde, a presenca do padre vi-
sava ao apoio ao pequeno na defesa de seu pedaco de chio. [..]
primeiro era necessario defender o homem para depois formar

o cristio (RELATORIO, 1970 apud CANTUARIO, 2008, p. 193).

O trabalho de Dom Pedro foi essencial para organizar a permanéncia
dos posseiros nas terras. Com a ajuda da Prelazia, comegaram a se formar os
patrimdnios, pequenas vilas onde se construia a escola e a Igreja, contribuindo
para a reunido das familias que estavam dispersas pela regido, e, consequente-

mente organizando os posseiros ameagados pelo latifindio.

Escribano (2000, p.85) afirma que uma das principais contribuicdes que
Dom Pedro Casaldaliga deu a Igreja Catdlica do Brasil foi o impulso a criagéo
de comissdes mistas de religiosos, camponeses e indios, para a resolucdo dos
conflitos de terra e organizagdo das areas indigenas. Esse religioso foi um dos
principais promotores do CIMI e também da CPT, duas organizagdes tidas
como referéncia na organizacido dos camponeses e dos indios, disponibilizando
inclusive auxilio técnico e subsidios financeiros que ndo existiam. Sdo entidades
que surgem a partir da Teologia da Libertagcdo, com o propdsito de apoiar o

homem do campo, e tém a finalidade de combater as injusticas.

Casaldaliga ndo se calou diante das injustigas que vivenciou (e vivencia)
no Araguaia. Mesmo em um periodo de represséo, ele denunciou a desigualda-
de social, a violéncia e a morte, suscitados em um contexto politico social cujos
individuos ndo sdo sujeitos da histdria, mas apenas um dos elementos que mo-
vem a sociedade, os quais tiveram as suas vidas modificadas pelos interesses

das forgas politicas que estavam direcionadas naquele espago para elite agraria.

A Prelazia de Sdo Félix “atrelou” o evangelho a politica e aos movimentos

sociais, o trabalho dessa Igreja passou a ser caracterizado como politico-parti-
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dario e apontado como distante do ideal evangelizador, visto que lutar pelo
acesso a terra e por condicdes dignas de vida ndo s&o tidos como um trabalho
exclusivo da Igreja, “a missdo da Igreja, segundo ele, [Coronel da Policia Militar
de Maro Grosso] ndo se deve imiscuir em problemas sociais e sim no plano es-
piritual” (Relato de Prisdo de Thereza Addo — Documento do Acervo da Prela-
zia de Sdo Félix do Araguaia — A08.2.20, 1973, p. 01). Esse fato esta vinculado de
maneira inequivoca a falta de desenvolvimento da regido, responsabilizando D.
Pedro como o simbolo do atraso do Araguaia, tendo em vista que este conside-
ra como sinénimo de desenvolvimento a preservagao ambiental, a conservagao
das areas indigenas, a defesa dos posseiros e assentados, o trabalho digno livre

do trabalho escravo, entre outros.

Em uma entrevista a um jornal local, Casaldaliga afirma que “E preciso
proporcionar um desenvolvimento harmonico a regido toda, e ha possibilida-
des disso. Ha 40 anos reivindicamos estradas. Agora estdo fazendo algum as-
falto, mas nos dias de chuva fica tudo dificil. Os politicos ja poderiam ter feito
muito mais nas areas de salde, educacdo e comunicagao, ainda muito preca-
rias” (CARVALHO, 2011).

A criacdo da Prelazia de Séo Félix do Araguaia e a chegada de Dom Pe-
dro Casaldaliga transformaram os rumos da Igreja e a percepgdo de que dela
possuiam a populagdo local. Esse episcopado, seu clero, os demais religiosos e

os leigos se tornaram referéncias na luta pelos direitos humanos.

A mudang¢a do quadro deu-se com a publicagdo da Carta Pastoral
identificada como o documento mais importante e polémico escrito por Ca-
saldaliga, na qual o mesmo denunciava a violéncia, o trabalho escravo, a luta
pela terra, a ocupacao desordenada da Amazonia, a luta dos povos indigenas,
a destruicdo do meio ambiente, ou seja, a injustica generalizada na regido do

Araguaia. Documento que deu publicidade a situagdo do Araguaia.

Em setembro de 1970, D. Pedro fez uma dentlincia de trabalho escravo
intitulado “Feudalismo e Escraviddo no Nordeste de Mato Grosso”, descreven-

do a situagdo dos trabalhadores da regido, caracterizada como servidao feudal,

333



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

trabalhadores que séo sujeitos a trabalho degradante. Essa dendincia foi incluida
na Carta Pastoral, que foi publicada em 1971, que também ¢é identificada como

“O Crito da Igreja da Amazonia”.

Retiramos desse documento a seguinte passagem, por ser ilustrativa do

quadro vigente na regido:

Enquanto isto, a populacdo, primeira desbravadora da regiao,
ocupando areas das quais freqlientemente é expulsa, pois na
hora menos pensada aparece o assim chamado “tubario”, dono

das terras, que quer fazer valer o seu titulo de propriedade,

como veremos detalhadamente mais adiante, todas as terras

deste imenso Nordeste Mato grossense ja estdo vendidas. Mes-

mo as que pertencem ao Parque Nacional do Xingu. Por isto a
esperanca do povo por um pedaco de terra é quase nula, tendo
em vista que o mesmo decreto presidencial declarando “indis-
pensaveis a seguranca e desenvolvimento nacionais” faixas de
100 quildmetros de todos os lados das vias Amazédnicas (entre
as quais estdo citadas a BR-80 - Trecho Araguaia - Cachimbo, e
a BR-158 - Trecho Barra do Gargas- S. Félix) (cf. O Estado de Séo
Paulo 30/3/71) se refere unicamente a terras devolutas, o que

na regido ndo existe. (1970) (grifo nosso)

O religioso, em depoimento prestado a Escribano (2000, p.28), afirma
que sé langou a Carta Pastoral no dia em que foi consagrado Bispo, pois, na
condicdo de mero padre ou morador da regido, sua fala ndo teria credibilidade
e ndo causaria o impacto que teve, além do risco de ser facilmente eliminado

por contrariar interesses locais poderosos.

Dom Pedro nio se calou diante do cenario de violéncia que tomou a
Prelazia, pois se calar significaria atribuir naturalidade para tal ato, compreen-

dido naquele momento como algo corriqueiro caracteristico do espago da
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Amazodnia. Casaldaliga ndo deixou que essa nocéo se petrificasse na sociedade
brasileira indignando-se com a acido do governo em reduzir o ser humano a
condicdo de coisa, violando fisicamente e psicologicamente. Assim, a forma
como Dom Pedro encarou esse problema se resolveu a partir do mecanismo de
dar publicidade aos acontecimentos no Araguaia, utilizando da sua habilidade
politica de um nado enfrentamento direto, mas apelar para instituicbes nacionais
e internacionais que se sensibilizaram com os problemas da Prelazia e abraca-

ram a causa junto ao bispo.

O religioso teve muita habilidade ao denunciar a violéncia no Nordeste
de Mato Grosso, evitando um enfrentamento direto com a elite dominante. A
forma como Casaldaliga lutou contra a violéncia se pautou no uso de textos
sagrados, poesias, arte — através dos Murais da Libertacdo e a Caminhada dos
Martires® — como atos de denuncias que cumprem a funcao de materializar
(no caso dos Murais presentes nos altares das Igrejas da Prelazia) e relembrar a
violéncia que tomou o Araguaia durante a implantagdo dos projetos agrope-

cuarios no periodo da ditadura militar.

Dom Pedro Casaldaliga denunciava a caréncia material e espiritual da
populagdo do Araguaia, bem como o monopdlio da terra, num esforgo de au-
xiliar os segmentos sociais mais vulneraveis a demandarem e construirem uma
realidade mais favoravel. Naquele contexto, as denlncias acerca da estrutura
fundiaria da regido ganharam centralidade, visto que era identificada como a

principal causa das injusticas recorrentes na Prelazia e no seu entorno.

8 A cada cinco anos no més de julho, milhares de pessoas se encontram em Ribeirdo
Cascalheira/MT para realizar uma romaria dedicada a memoria daqueles que foram mortos
defendendo a vida de indios, posseiros e pedes. E um encontro que celebra as causas:
indigenas, negros, mulheres marginalizadas, meninos de rua, dos operarios, dos assentados.
Este encontro tem a funcdo de relembrar a morte de pessoas consideradas martires e
que lutaram por diversos problemas do mundo contemporaneo. Os participantes deste
encontram renovam o seu compromisso com as lutas pela vida e pela justica.
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Com uma pratica pastoral sensivel e totalmente dedicada aos pobres
da regido, a missdo da Prelazia vai caracterizando-se, concretamente, como
de fronteira, por constituir-se de agentes estrangeiros e por ser umas das raras
instituicdes locais capazes de relacionar-se com o resto do mundo. (RODRI-
GUES & MENEZES, Apud BOFF 2001, p. 22 -23). Os propositos da Teologia da
Libertagdo e a agdo desses religiosos encorajavam as pessoas a pensar alter-
nativas para aquela situagdo. Naquela conjuntura, em meados da década de
1970, houve uma tentativa do Vaticano em conter a atuagao dos seus mem-
bros, especialmente pela natureza dos interesses em conflito na regido (grandes
proprietarios, empreendimentos agropecuarios, governo federal e estadual, en-
tre outros). Desde Puebla’, houve a¢des do Vaticano para reduzir e, em alguns
casos, neutralizar a influéncia da Teologia da Libertacdo na América Latina. Na
conferéncia de Puebla, a Igreja Catolica da América Latina faz uma opgao pre-

ferencial pelos pobres. Assim, fala Mufoz:

Esta Igreja real, palpavel, com seus quadros e organizagdes,
aproximou-se e esta se aclimatando ao mundo popular. Ndo sé
trabalha para os pobres e com eles, mas, trabalha para o mundo
popular. De fato, os pobres na América Latina nio sdo apenas
uma imensa soma de desvalidos. Eles configuram um mundo.

(apud FARIA, 2002. p 138.)

Nessa relacdo de Igreja dos Pobres, como é reconhecida essa vertente
da Teologia da Libertagdo, apoiando os grupos populares, e no esforco de uma

redengdo quanto no social e politico deste segmento, a Igreja e o povo na ca-

9  Puebla foi uma Conferéncia dos Bispos da Igreja Catolica da América Latina que
aconteceu na cidade mexicana de Puebla, tendo sua abertura no dia 27/01/1979. DANGELIS,
Waldir. Puebla: a opgéo preferencial pelos pobres e o governo popular do Parana.

Disponivel no site: http://www.aenoticias.pr.gov.br/modules/news/article.php?storyid=25525.
Acessado 26-09-09.
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minhada para a libertagdo, tendo em vista, que os esforcos desse grupo sdo

nesses ambitos.

Casaldaliga é um representante da alta hierarquia catélica brasileira (Bis-

po), mas que se fez voz dos pobres. Sua dendincia repercutiu e repercute, pois:
- vem de um Bispo, membro da hierarquia da Igreja;

- vem de um intelectual estrangeiro (uma condicdo privilegiada, ja que a
elite usa essa condicdo - a intelectualidade - para se diferenciar do povo, é uma

qualidade que confere autoridade);

- partiu desse novo lécus politico (Teologia da Libertagdo/Comunidades

Eclesiais de Base™).

A divisdo da Igreja pode ser evidenciada quando referimos as pressdes
da Nunciatura Apostélica por meio de Dom Sigaud, arcebispo de Diamantina,
que acusou publicamente Dom Pedro e Dom Balduino ' de serem comunistas.
(ESCRIBANO, 2000, p.45).

Naquele contexto, muitos religiosos foram assassinados, merecendo
destaque o Padre Jodo Bosco Bournier, que foi assassinado em Ribeirdo Casca-
Iheira. Vale referir, que na época da morte do padre o municipio era denomi-
nado Ribeirdo Bonito. O nome mudou depois para Ribeirdo Cascalheira' As

perseguicoes ao bispo e a equipe pastoral foram varias:

10 As Comunidades Eclesiais de Base nasceram no inicio da década de 1960. No Brasil
iniciam no Nordeste (Pirambu-CE, Sdo Paulo de Potengi- RN); no Panama (Sdo Miguelito,
suburbio da Cidade do Panama); no Chile (zona sul de Santiago). No Brasil as CEBs foram
adotadas oficialmente pela CNBB no Plano de Pastoral Quinglenal de 1965. Confirmadas
por Medellin, em 1968, elas se espalharam pelo continente. (COBLIN, 1992).

11 Bispo emérito de Goias e assessor da Comissdo Pastoral da Terra. Pertence a Ordem
dominicana.

12 Em 09 de outubro de 1984, foi criado o distrito de Ribeirdo Bonito. O municipio de
Ribeirdo Cascalheira foi criado em 03 de Maio de 1988, através da Lei n° 5.267, com
territério desmembrado de Canarana e Sao Félix do Araguaia. Ribeirdo Cascalheira. In: htep://
www.ferias.tur.br/informacoes/4456/ribeirao-cascalheira-mt.html. Acessado em 16-09-09.
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As caltnias, as ciladas, os riscos de morte; as invasdes da casa
e arquivo do bispo, e de tantas outras cartas de toda a regido;
as prisoes, maus tratos e torturas sofridos por tantas pessoas
do povo, por padres e outros colaboradores de Dom Pedro; a
prisdo domiciliar do bispo e o inquérito a que ele foi submeti-
do pela Policia Federal, com 16 horas de interrogatoério; as difi-
culdades e pressdes de todo tipo a que certas autoridades do
Exército, da Seguranca, do Ensino e da Satide vém colocando no
trabalho da Prelazia, fechando ambulatérios, impedindo lecio-
nar, proibindo o atendimento aos indios, e até ameagando de
prisdo a quem participasse de reunides, encontros e celebragoes
organizados pela Prelazia. (Equipe Pastoral, Apud GONZAGA,
2005, p.61.)

Ainda na condicdo de Bispo, Casaldaliga correu risco de morte mui-
tas vezes, tendo sido acuado e ameacado por jaguncos a mando dos grandes
proprietarios da regido contrariados com a sua pregagdo. Uma declaragdo, um

pedo da Companhia Bordon relata o seguinte episodio:

“Boca Quente”, no dia 10 de outubro, me pediu para matar ao
Pe. Pedro, e para isso ele me daria um milhao, revolver 38 e pas-
sagem para aonde entender. E outra vez, no dia 5 de outubro,
me pediu insistentemente de matar ao Pe. Pedro; e se eu deco-
brir ele, me mataria. Declaragdo assinada pelo pedo na data de

30/10/1971.).

A publicagdo do relatorio sobre a escravidao na regido fez com que seus
opositores tentassem elimina-lo. Ainda que a trajetéria de vida de Dom Pedro,
como Bispo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, tenha sido marcada por en-
frentamentos de diferentes naturezas, é possivel afirmar-se que o mesmo se

consolidou como uma das mais importantes vozes da regido e, principalmen-

W 338



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

te, da populagdo desassistida, sendo reconhecido internacionalmente por sua

atuagdo junto a indigenas e camponeses.

A violéncia contra a Igreja vinha tanto de circulos privados
como do Estado. Em 1971, a Associagdo dos Empresarios do
Amazonas tentou impedir que Dom Pedro fosse consagrado
bispo, apelando ao nuncio apostélico. Tendo falhado em sua
tentativa, tentaram colocar as agéncias de seguranca do Estado
contra ele. Em fevereiro de 1972, a AEAA declarava oficialmente
que a Igreja era um foco de agitagao e responsavel por condu-
zir camponeses a rebelido. No inicio de 1973, um grande fazen-
deiro, conhecido pelo uso de violéncia contra os camponeses,
iniciou uma campanha difamatéria contra a Igreja. (MAINWA-

RING, 1989, p.112).

Mediante a pesquisa empirica, percebemos que a figura de Dom Pedro
Casaldaliga é muito respeitada ainda hoje na regido; mesmo com a Prelazia
diante de uma nova supervisdo, a proeminéncia é na figura de Dom Pedro Ca-
saldaliga. Sua residéncia, com um ar simples e humilde, € um espago que recebe
pessoas do mundo inteiro, pesquisadores, professores, estudantes, que vdo a
procura de informacdes, fazem entrevistas, levantamento de dados, tendo em
vista, a importancia deste bispo para a regido, além de ser o icone da Teologia
da Libertagdo na América Latina. Destacando ainda, que a casa esta sempre de
portas abertas para receber a todos, hospedando, na sua residéncia, moradores
e grupos indigenas da regido adjacente, que vdo para Sao Félix resolver pendén-

cias e até mesmo pessoas, que ndo sdo da regido.

A lgreja local proclamava a possibilidade de uma sociedade mais justa
e igualitaria de tal sorte a mobilizar a comunidade, que passa a perceber-se de

outra forma, valorizando sua trajetdria, experiéncias, crengas e valores.
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A Prelazia age em comunhao com a Igreja do Terceiro Mundo
e, por causa do Evangelho e interpelada pela realidade local,
opta pelos oprimidos e, em conseqiiéncia, define a sua pastoral
como evangelizagdo libertadora. [..] A Prelazia tem como ob-
jetivo desencadear e acelerar, no povo da regido, o processo de

libertacio total [...]. (CASALDALIGA 2005, p.107.).

Contudo, as agdes evangelizadoras colocadas em pratica na regido da
Prelazia, tiveram encarnada em um unico perfil: alimentaram-se da espirituali-
dade de seu pastor, que é a mesma espiritualidade da Teologia da Libertacéo,
de carater ecuménica e macroecumeénica, martirial, inculturada, pascal e sem-
pre na perspectiva do Reino. Lembrando ainda que a estrutura da Prelazia é
a comunidade e todos os membros da Igreja, o basico da macroestrutura da
Prelazia esta formado nos moldes da organizagdo dos conselhos locais, célu-
las-fundamento de toda a sua vida pastoral, eclesial. Esses conselhos, atentos a
vida da Igreja e em sintonia com toda ela, sio motivados pela fé e estdo a servi-
¢o do Reino, como Igreja democratica, transformando para melhor a realidade

onde vivem.

E um Conselho de iguais — nio h4 chefes, nem presidente. Ha
sim, um Coordenador que vai ajudar a animar os companhei-
ros. Nao vai resolver nada sozinho, mas junto com os demais.
2. E um Conselho vivo de pessoas ativas, conscientes, respon-
saveis que sabem que todos somos Igreja, ndo s6 os padres, as
irmas. Por isso vai se preocupar com a formacdo da comunida-
de cristd e com toda a vida da comunidade. 3. E um Conselho
Representativo das diversas atividades e funcdes que existem
na comunidade: Grupos de reflexio, grupos de jovens, cultos
ou celebragdes, catequese, assisténcia aos doentes, defesa dos
direitos humanos, etc. 4. E um Conselho que vai promover com

forca a ligacdo da Comunidade com a paroéquia, a Prelazia ou
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Diocese, com a Igreja Universal para que a comunidade nao fi-
que isolada. 5. E um Conselho que vai se preocupar com todos
os problemas do povo para que a comunidade seja mesmo luz,
fermento, sal. 6. E um Conselho que vai se preocupar com a ma-
nutengdo econdmica da comunidade, com a participacdo de
todos nesta manutencio. 7. E um Conselho que aplica em cada
comunidade as normas da nossa Igreja, definidas particular-
mente na Assembléia do povo, na Representativa, etc. (GON-

ZAGA, 2005, p 225)

Seguindo os preceitos das CEB's e da Teologia da Libertacéo, o conceito

de hierarquia é ausente. Todos tinham o mesmo poder de atribuicdo e decisdes

no que se refere ao Conselho, o grupo, a comunidade; partilhavam de uma mes-

ma opinido e, decidindo juntos, davam o rumo para as situagoes.

Todo o trabalho pastoral da Prelazia, assim como toda a sua equipe ti-

nham e tém a marca da defesa a vida, a alimentagdo, ao trabalho digno, a mo-

radia, a terra, a justica, enfim, a marca dos Direitos Humanos. ‘O Direito mais
Divino’ (ALVORADA, 2001, p. 5).

Pedro é a razdo de ser dessa luta. Foi ele o primeiro e o incen-
tivador de todo esse trabalho. Isso até quem discorda da linha
de trabalho pastoral da Prelazia concorda que ele foi e é im-
portante na regido. Para ele direitos humanos sdo os direitos
mais divinos. Ele é um simbolo da luta pelos direitos humanos
ndo s6 na Prelazia, mas no Brasil e fora daqui — alids, é mais do
que um simbolo, porque um simbolo é algo parado, e o Pedro
continua atuante nessa luta. Ao se falar em trabalho escravo no
Brasil, por exemplo, é preciso citar a Prelazia como a primeira
instituicdo a denunciar a existéncia de trabalho escravo no Es-

tado de Mato Grosso. (...) Portanto, é impossivel falar de luta
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pelos direitos humanos no Brasil sem falar de Pedro Casaldaliga.

(GONZAGA, 2005, p.275).

A Prelazia de Sdo Félix do Araguaia ocupa uma area onde as condicdes
de vida foram e ainda sdo bastante precarias, fato que vem mudando pela or-
ganizacdo da populacao local e pelo desempenho da Igreja Catélica, compro-
metida com os estratos sociais desfavorecidos e, em razdo disso, é uma frente
considerada ativa diante do controle do aparato estatal; podemos afirmar ainda
que os grupos atuantes da Prelazia neutralizam a acdo de comandos arbitrarios,
bem como, a sua conveniéncia frequentemente expostas a violéncia e arbitra-

riedade dos grandes proprietarios da regiao.

A Teologia da Libertagdo, base da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, foi
importante no processo de conscientizagdo das populacdes desassistidas, que
se organizaram de um modo préprio, por meio de protestos e reivindicacdes,

alterando sutilmente as repressdes impostas pelo sistema naquele contexto.

A nossa pesquisa corrobora para a afirmagdo que a resisténcia, a opo-
sicdo e 0 movimento de conscientizacdo contra a arbitrariedade instalada no
contexto dos anos de chumbo foram mantidos pelos adeptos da Teologia da
Libertagdo ou por aqueles que por ela foram influenciados, que a agao da Igreja
Catdlica na regido da Prelazia foi candente no combate as injustigas sociais,

econdmicas, politicas, trabalho escravo entre outras bandeiras.

A Prelazia de Sao Félix do Araguaia constituiu um modo préprio para
defesa de seu povo, uma comunidade articulada, além de priorizar a pratica
dos direitos humanos e combater a desigualdade social. Para tanto, a figura de
Dom Pedro Casaldaliga junto com outros religiosos foram de suma importan-
cia. Deste modo, os segmentos sociais mais vulneraveis viram-se “protegidos”

de arbitrariedade quem eram vitimas até entao.

Dom Pedro Casaldaliga teve papel fundamental na regido em estudo:
fez-se missionario além-fronteira, ndo fechou os olhos para as arbitrariedades

que ali ocorriam, levou a tona as injustigas cometidas contra 0s segmentos so-
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ciais mais vulneraveis, ndo somente em rede local, mas também no ambito
nacional e internacional. Casaldaliga juntamente com a sua equipe pastoral
passaram a desempenhar papel principal e determinante na regido, lutaram
para conseguir o minimo de dignidades para a populacdo, que era totalmente
desassistida, por meio de reivindicacdo e protesto, utilizando do seu modo pro-

prio para a conquista de melhorias.
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A TRAJETORIA DE BETINHO:
Da Acao Catdlica a Acao da Cidadenia

DULCE CHAVES PANDOLFI* |

Herbert José de Souza, um mineiro aparentemente fragil que se tornou
conhecido como Betinho, nasceu na pequena cidade de Bocailiva, no dia 3 de
novembro de 1935 e morreu no Rio de Janeiro, no dia 9 de agosto de 1997, aos
61 anos de idade, contaminado pelo virus da Aids. A sua trajetoria foi repleta

de lutas, sonhos e desafios. Segundo ele,

a questdo do sonho é o que nos mantém vivos. Nao existe vida
sem esperanca e a esperanga é uma versao do sonho. Vocé ima-
ginar e agir somente em funcdo do possivel, eu acho terrivel-
mente chato. Vocé tem que ter um impossivel na sua frente. E
como um farol que se projeta na frente e vocé vai perseguindo

o farol (SOUZA, 1996).

Construir uma sociedade justa e solidaria talvez tenha sido o seu princi-
pal sonho e o seu maior desafio. Para perseguir os seus sonhos, Betinho lutou

muito e percorreu os mais diferentes caminhos. Num primeiro momento, ainda

1 Professora do CPDOC- Fundacédo Getulio Vargas.
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muito jovem, indignado com as suas mazelas e com as mazelas do mundo,
buscou apoio na fé e através da religido, tentou fazer uma revolucio. “Desde
0 momento em que entrei para a A¢ao Catdlica, ser catédlico para mim, era
ser revolucionario. (..) Ndo era simplesmente comungar e obedecer regras. Era
também transformar o mundo e a sociedade”? Anos mais tarde, sem religido,
buscou transformar o mundo e a sociedade por meio da participagdo. O seu

sonho permanecia 0 mesmo, mas o foco passou a ser a cidadania.

Entdo, eu sonho, hoje, com o fim da miséria, eu sonho com uma
sociedade democratica, eu sonho com a moralizagdo da politi-
ca - isso € um sonho - e eu sonho com o crescimento da solida-
riedade na nossa cultura. (...). Eu defendo a tese de que governo
s6 anda empurrado. O governo nio anda, ndo tem motor pro-

prio e quem empurra o governo, é a cidadania (SOUZA, 1996).

Betinho foi criado numa familia catélica, em que a solidariedade era um
forte valor. Sua mae, dona Maria, era conhecida pelos almogos que diariamente
fazia para os amigos dos seus oito filhos. O pai, seu Henrique, no periodo em
que foi dono de padaria em Bocailiva, costumava distribuir comida para os
pobres da cidade. As irmis mais velhas, Vanda e Zilah, fundamentais para o seu
engajamento religioso, eram da Agdo Catélica, um movimento de leigos criado
no Brasil em 1935, pelo arcebispo do Rio de Janeiro, o Cardeal Sebastido Leme,
durante o governo de Getulio Vargas. A Acao Catdlica teve como inspiragao
o Centro Dom Vital, entidade fundada em 1922 e que reunia uma intelectuali-
dade catolica de perfil mais conservador, como Jackson de Figueiredo. Foi nos
inicios dos anos cinquenta que a Agdo Catolica passou a se sensibilizar mais
com as questdes sociais. Sem duvida, o ingresso de figuras do chamado clero
progressista como Dom Helder Camara na Agdo Catdlica contribuiu para essa

maior preocupacgao com o social. Ndo é por acaso que data desse periodo ini-

2 Depoimento a Angela Paiva. In Rodrigues, p. 82.
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ciativas como o Movimento de Educacdo de Base, MEB, voltado ndo sé para a
alfabetizacdo, mas, também, para a conscientizacdo das camadas mais pobres

da populagao.

Na infancia, Betinho teve muitas limitagdes. Hemofilico, qualquer pe-
queno sangramento poderia ser fatal. Varias vezes teve que interromper os es-
tudos devido as frequentes crises de hemofilia. Dos quinze aos dezoito anos
ficou confinado num quarto da sua casa, em Belo Horizonte, em fungao de
uma forte tuberculose, doenca, naquela época, de dificil cura, sobretudo para
um hemofilico. Seu estado de saude ficou tdo grave que chegou a receber a ex-
trema-uncado. Nessa espécie de prisdo domiciliar, Betinho leu muito, e foi nesse
momento, por meio da literatura, que entrou em contato com o humanismo
cristdo. Além dos romances policiais de Agatha Christie e a obra completa de
Dostoievski, devorou os livros de George Bernanos, Teilhard Chardin, Jacques
Maritain, Emmanuel Mounier, referéncias fundamentais para os que defendiam

uma maior atuagdo dos catolicos nas questdes socais.

Em 1953, curado da tuberculose, Betinho, retomou os estudos. Fez um
esforco enorme para recuperar o tempo perdido. Estava com 18 anos de idade
e ainda ndo havia completado o curso ginasial. Naquele mesmo ano ingressou
na Juventude Estudantil Catélica, JEC, uma organizagdo estudantil vinculada a
Acdo Catolica. Betinho queria por em pratica os ensinamentos que aprendera
com Chardin, Maritain, Mounier. A JEC em Belo Horizonte, criada naquele ano,
tinha como assistente o Frei Matheus Rocha, figura marcante na formagéo re-
ligiosa de Betinho e que se transformou numa espécie de seu “pai espiritual”.
Além do Frei Matheus, outro religioso que teve uma influéncia forte na for-
magao ndo s6 de Betinho, mas de toda uma geracdo de jovens catdlicos, foi o
padre jesuita Henrique Claudio de Lima Vaz, que anos mais tarde seria, ao lado

de Betinho, um dos fundadores da Agéo Popular.

Durante muitos anos, Betinho ia a missa e comungava diariamente. A
militancia religiosa e a militancia politica se retroalimentavam. Em pouco tem-

po tornou-se um dos principais lideres do movimento estudantil secundarista
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de Belo Horizonte e, juntamente com Frei Matheus, era um das liderangas mais
reconhecidas da JEC. Em 1956, escreveu um artigo intitulado “Capitalismo e
Miséria”, onde explicitava suas criticas ao capitalismo e expunha suas ideias to-
talmente afinadas com os pensadores que defendiam o engajamento dos cato-
licos nas questdes sociais. O artigo foi publicado na revista francesa Témoignage
Chrétien (RODRIGUES, 2007, p.70).

Em 1958, Betinho foi aprovado para a Faculdade de Ciéncias Econdmicas
da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Ali fazia dois cursos: sociolo-
gia e administragdo publica. Na UFMG, foi contemporaneo de Simon Schwar-
tzman, Fabio Wanderley Reis, Vinicius Caldeira Brant, Theotdnio dos Santos,
Bolivar Lamounier, Wilma Faria, Claudio de Moura Castro, Anténio Octavio
Cintra, Paulo Haddad, Ronaldo Costa Couto. Como estudante universitario,
passou a militar na JUC, Juventude Universitaria Catélica, que, assim como a

JEC, era vinculada a Acdo Catdlica.

Na universidade, a atuacdo de Betinho extrapolou as fronteiras de Belo
Horizonte. Em 1960, no final de um Encontro Nacional da JUC, ocorrido no Rio
de Janeiro, Betinho foi langado candidato a presidéncia da UNE, Unido Nacional
dos Estudantes. Entretanto, em func¢do da correlacdo de forgas, sua candidatura
foi retirada e os catélicos apoiaram um candidato vinculado ao Partido Co-
munista, até entdo a organizacdo de esquerda mais estruturada no pais e com
grande forca no movimento estudantil. Frei Betto, contemporaneo de Betinho

e também militante da JUC em Belo Horizonte lembra que,

todas as tardes nds nos encontravamos no “cha das seis”, como
era conhecido o encontro dos militantes cristdos a porta da
Igreja Sdo José, no centro da capital mineira. Ali conspiravamos
e debatiamos as estratégias para mudar a sociedade pela forca
da fé (...). Betinho era o lider, o mais perspicaz, o mais sagaz. (...).

Era o estrategista de nossas lutas estudantis. Nunca chegou a
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presidéncia da UNE, mas levou ao cargo Vinicius Caldeira Brant,

Aldo Arantes e José Serra (BETTO, 1977).

No dia 25 de agosto de 1961, quando Janio Quadros renunciou a Presi-
déncia da Republica, sete meses ap0s a sua posse, Betinho viajou com o entéo
presidente da UNE, Aldo Arantes, também da JUC, para o Rio Grande do Sul,
onde foram participar da Campanha da Legalidade, articulada pelo governador
gaucho Leonel Brizola. O objetivo era garantir a posse do vice-presidente Jango,
que os ministros militares tentavam impedir. Como assessor da UNE, logo apos
assistir a posse de Jango em Brasilia, Betinho viajou, a convite, para a Unido So-
viética. Essa foi sua primeira viagem internacional. Do contato com o socialismo
real entusiasmou-se com os avangos na area social, mas a falta de liberdade do

regime o incomodou bastante.

Durante o governo Jango, o clima era de muita mobilizacdo politica. A
recente vitoria da Revolugdo Cubana era um alento para muitos daqueles jo-
vens, entre eles Betinho, engajados na luta contra as profundas desigualdades
econdmicas e sociais do Brasil. Apesar de catolicos, questionavam a estrutura
da Igreja e sua passividade diante da nossa injusta realidade. No movimento es-
tudantil, os catolicos disputavam espago com os comunistas. Para ampliar sua
influéncia era necessario demarcar o terreno e criar uma alternativa socialista,
diferenciada da comunista. Nesse contexto e diante dos crescentes conflitos
produzidos com a hierarquia da Igreja, varios jucistas se articularam para criar
uma organizagdo desvinculada da estrutura oficial da Igreja e que tivesse um
papel mais incisivo no combate ao capitalismo. Entretanto, como nos lembra
Marcelo Ridente, ndo se deve imaginar que, naquela conjuntura, a JUC fosse
um movimento monolitico (RIDENTE, 2007, p.230). Em 1962, numa reunido no
convento dos jesuitas em Belo Horizonte, cuja convocatéria foi assinada por
Betinho, e que contou com a presenga de mais de 60 pessoas, muitas, embora
nem todas, ligadas a JUC, foi proposto a criagdo de um “movimento amplo,
com ideologia definida, englobando todos os setores de atividade visando a se

constituir uma expressdo de um pensamento orgéanico definido e orientador
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da luta revolucionaria pela emancipacéo nacional” (RODRIGUES, 2007, p.70).
Entre os presentes, além de Betinho, estavam Luiz Alberto Gomes de Souza,
Vinicius Caldeira Brand, Aldo Arantes, Paulo de Tarso Santos e os padres Al-
mery Bezerra e Henrique Vaz. A partir desse encontro, a tarefa desse grupo, que
se autodenominou “Grupao”, foi organizar nuicleos em todo o pais para prepa-
rar o | Congresso Nacional da Agdo Popular que, de fato, ocorreu em Salvador,
durante o Carnaval de 1963. Ao final do Congresso, coube a Betinho, eleito o
coordenador nacional da organizacio, fazer a leitura do documento-base de
fundagao. “A Agao Popular é expressdo de uma geragao que traduz em agao re-
volucionaria as opgdes fundamentais que assumiu como resposta ao desafio da
nossa realidade e como decorréncia de uma analise realista do processo social
brasileiro na hora histérica que nos é dado viver” (RODRIGUES, 2007, p.71). Em-
bora o ideario cristdo estivesse presente no documento, ndo se fazia mencio a
palavra cristianismo. Por outro lado, a critica ao capitalismo era explicita e se fa-
zia a defesa do socialismo, ndo na perspectiva da ditadura do proletariado, que
era adotado nos paises do leste europeu, mas na perspectiva do humanismo,
enquanto movimento de superagdo do capitalismo (RIDENTE, 2007, p.248). A
aproximacao entre o cristianismo e 0 marxismo, que passaria a se estreitar cada
dia mais no interior da Agdo Popular, ja havia sido explicitada no artigo que
Betinho havia escrito para o livro organizado por ele e pelo seu parceiro Luiz
Alberto Gomes de Souza, intitulado Cristianismo hoje e publicado pela editora
Universitaria da UNE, em 1962.

Como coordenador nacional da AP, cargo que ocupou até 1965, Betinho
percorria o pais de norte a sul e participava ativamente das lutas em prol das
chamadas “reformas de base”. Em 1963, ja formado em sociologia, foi trabalhar
em Brasilia, como assessor do Ministério da Educagio, e engajou-se na campa-
nha de alfabetizacdo de adultos liderada por Paulo Freire. Foi também assessor
da Superintendéncia de Politica Agraria, Supra. Uma das tarefas da entidade,
além de tentar fazer avancar a reforma agraria, considerada a mais importante

das “reformas de base”, era organizar os sindicatos de trabalhadores rurais.

W 350



| Candido Moreira Rodrigues | Christiane Jalles de Paula |

No dia 31 de margo de 1964, o dia do golpe que destituiu Jango da pre-
sidéncia da Republica, Betinho estava no Rio de Janeiro. Dois dias antes, no dia
29 de marco, ele havia participado de uma reunido da AP, em Belo Horizonte,
para analisar a possibilidade do golpe e de uma possivel reacdo ao golpe. Be-
tinho vivenciou o golpe no Departamento de Correios e Telégrafos, na Praga
XV, no centro do Rio, ao lado, entre outros, de José Serra, o entdo presidente da
UNE. Como ali era uma central de comunicacéo, seria possivel acompanhar os
telefonemas trocados entre as principais liderangas do pais e avaliar a possibili-
dade de organizar uma resisténcia para impedir a derrubada do regime. Entre os
presentes, consumado o golpe, Betinho se escondeu num hospicio, no Rio de
Janeiro, o Pinel. Dias depois, foi para um sitio de um militante da AP, no interior
do Rio. Por decisdo da direcido da organizacdo Betinho, em agosto daquele ano,
viajou para o Uruguai. La estava sendo articulada uma Frente de Mobilizacio
Popular, reunindo importantes politicos do pré 64, como Jango, Brizola, Arraes,
liderancgas sindicais e estudantis, etc. Do Uruguai, Betinho seguiu para Cuba,
para tentar angariar fundos para a Frente de Mobilizacdo Popular, cujo objetivo

era derrubar a ditadura e restituir o poder para Goulart.

Enquadrado na Lei de Seguranca Nacional, Betinho teve seu pedido de
prisdo decretado em 1965. Nao so Betinho, mas diversos lideres da AP e das de-
mais organizagdes de esquerda estavam sendo denunciados, procurados pelos
orgdos da repressdo. Ja em julho de 1964, o Centro de Informacdes da Marinha
(Cenimar), em documento oficial, havia solicitado informagdes que levassem

ao paradeiro de

Herbert José de Souza, brasileiro, solteiro, educagao nivel su-
perior, com os seguintes dados antropométricos. Altura: apro-
ximadamente 1,70m; idade: 28 anos; cabelos: castanhos bem
claros, ondulados; olhos: castanhos clarissimos (quase ouro);
complei¢do: bem franzino (semi-esqualido); rosto: fino, ma-

¢as salientes, queixo levemente quadrado, olhos grandes, nariz

351 W



| Intelectuais e militancia catdlica no Brasil |

grande e arredondado, sobrancelhas cerradas, barba e bigode
raspados; tez: morena clara (de sol); cor: branca. Caracteristicas:
anda levemente curvado, bracos exageradamente abertos em
relacio A horizontal do corpo. E hemofilico. Costuma trajar-se
a carater social (paletd e gravata). Aspecto de pouca saude. In-

trovertido.?

Anos mais tarde, a revelia, Betinho foi condenado a cinco anos de prisdo

pelo Conselho Permanente de Justica da Aeronautica.

Apesar da salde fragilizada, Betinho, na direcdo da Ac¢do Popular, ndo
dava tréguas ao regime militar. No inicio de 1966, teve que se submeter a uma
cirurgia feita na clandestinidade. Em funcdo de forte hemorragia, retirou um
pedago do estdbmago. Em outubro de 1967, viajou em nova missédo para Cuba
para participar do congresso da OLAS, Organizagdo Latino Americana de So-
lidariedade, que tinha sido criada por “Che” Guevara para apoiar sua guerrilha
na Bolivia. Quando Betinho chegou a Cuba, Guevara tinha sido assassinado e
o congresso foi adiado. Betinho ficou em Cuba até o final de 1968, esperando
a realizacdo do Congresso que ndo se deu. Durante a longa estada em Cuba,
mudangas significativas estavam ocorrendo no interior da Acdo Popular. Ndo
s a AP, mas as demais organizagdes de esquerda viviam um intenso processo
de luta interna. A surpresa do golpe e o prolongamento e endurecimento do
regime ditatorial, produziam uma certa perplexidade nas organizacdes de es-
querda. Definir qual o melhor caminho para derrubar a ditadura era o grande
debate. A direcdo da AP ficou dividia entre duas tendéncias: uma linha mais
préxima do modelo da Revolucdo Cubana, defensora da guerrilha, da qual fazia
parte Vinicius Caldeira Brant; e outra, mais alinhada com a Revolugéo Chinesa

de Mao tsé-tung, corrente liderada por Jair Ferreira de Sa que viajou para a

3 Copia de documento do Ministério da Marinha, Estado-Maior da Armada, Cenimar,
datado de 12/07/1064, que integra o dossié pessoal de Betinho no Departamento de Ordem
Politica e Social (DOPS). Arquivo Herbert de Souza, Cpdoc/FGV.
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China para conhecer de perto a experiéncia daquele pais. Muitos estavam con-
vencidos que o melhor caminho para derrubar a ditadura no Brasil e implantar
o socialismo seria por meio de uma “guerra popular prolongada’, como havia
ocorrido na China, e ndo por através de um “foco guerrilheiro”, como havia
ocorrido em Cuba. Da mesma maneira que Mao havia realizado uma Revolu-
¢do Cultural na China, aqui no Brasil era necessario fazer uma reeducagao ideo-
logica com os militantes para prepara-los para uma guerra prolongada. Fazia
parte da reeducagao ideologica a integragdo na produgio, ou seja, os militantes
de origem pequeno burguesa deveriam trabalhar nas fabricas como operarios,
ou no campo, como camponeses. Em meados de 1968, a proposta maoista
foi vitoriosa. Ali comegava um processo que seria concluido em 1971 e que
desaguou na refundagdo da AP. A expressdo marxista-leninista iria se agregar ao
nome da organizacdo que passaria a ser chamada Acdo Popular Marxista-Le-
ninista, APML. “Deixavam a cena Chardin, Maritain, e Mounier, a filosofia de
Hegel e a concepcao de consciéncia histérica trazida pelo padre Henrique Vaz,
entravam Lenin, Stalin e Mao” (RODRIGUS, 2007,  p.109).

Segundo Betinho, “0 maoismo caiu melhor na minha estrutura de ins-
piragdo cristd. Um catolico praticante fervoroso pode virar um maoista numa
questdo de segundos, porque vocé tem Deus, que é o Mao, tem o camarada
que é o chefe, vocé tem a revolugdo que é inexoravel” (SOUZA, 1996, p.83).
Com a vitdria da linha maoista, Betinho, mesmo a contragosto, foi integrado a
producdo. Polarizando com os novos dirigentes que em julho de 1969 haviam
assumido provisoriamente o poder, Betinho deixa a direcdo nacional e passa a
ser dirigente regional da AP em Sdo Paulo. Transformado em operario, tentava
arregimentar os trabalhadores no ABC paulista. Usava os nomes falsos de Fran-
cisco e Wilson. Em 1969, foi trabalhar numa fabrica de porcelana, em Maua,
interior de Sdo Paulo. No ano seguinte, por questdes de seguranga foi transfe-
rido para Santo André, cidade industrial do chamado ABC paulista, e em 1970

mudou-se para a capital.

Foi na militancia que conheceu Maria Nakano, também da Agao Popular

e que seria sua companheira até o final da vida. Em 1971, Betinho foi obrigado
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a deixar o pais. Diante do cerco policial e do seu estado de salde, a organizacédo
concordou com a sua ida para o Chile. Maria permaneceu em Sdo Paulo, em
fungdo dos trabalhos politicos que estava desenvolvendo para a AP. Pensaram
que jamais iriam se reencontrar. Em 1972, uma nova onda de repressao se aba-
teu sobre a AP e Maria também fugiu para o Chile onde reencontrou Betinho.
Nesse reencontro Maria e Betinho ficaram sabendo dos verdadeiros nomes de
cada um, mantidos em segredo por conta das perseguicdes policiais que ambos
sofriam no Brasil. Durante a experiéncia do Chile, Betinho exerceu funcgdes de
socidlogo e chegou a ser um dos assessores do presidente Salvador Allende.
Foi também no Chile que Betinho rompeu com a A¢do Popular e escreveu um

longo texto sobre a dura experiéncia da clandestinidade.’

Em setembro de 1973, quando um golpe militar derrubou o governo

Allende, Betinho teve que pedir asilo na embaixada do Panama.

Durante o exilio, que se prolongou por oito anos, Betinho, além do Chile,
morou no Panama, no Canada e no México. No exterior, a preocupagdo com
o Brasil era constante e as articulagdes politicas com outros exilados também
eram constantes. De longe, acompanhava atentamente as lutas que se desen-
volviam no Brasil contra a ditadura. Em 1979, anistiado, o irmdo do Henfil vol-
tou ao Brasil. A cangdo de Jodo Bosco e Aldir Blanc, O bébedo e o equilibrista,

havia transformado Betinho em um simbolo da luta pela anistia.

Em 1981, juntamente com Carlos Alberto Afonso e Marcos Arruda,
companheiros do exilio, fundou o Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e
Econdmicas, Ibase, com recursos oriundos do exterior, sobretudo, de entida-
des religiosas. O projeto havia sido concebido durante o exilio. O objetivo era
criar uma entidade para assessorar e oferecer informacdes para os movimen-
tos sociais que estavam efervescendo no Brasil. Para produzir argumentos que
ajudassem a intervir no debate publico, Betinho realizava encontros mensais

para discutir a conjuntura. Esses encontros, sempre regados por cerveja gelada,

4 Sobre a clandestinidade. Arquivo Herbert de Souza, Cpdoc/FGV.
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mobilizam intelectuais e militantes. Os resultados eram colocados no papel,
xerocados e repassados para 0s movimentos sociais, igrejas e universidades. Aos
poucos, o Ibase foi se institucionalizando. Além de assessorar os movimentos
sociais, era necessario fazer pesquisas, produzir conhecimento para interferir de

forma mais qualificada no debate publico.

Betinho costumava dizer que gostava de pensar grande. Por isso, ao lon-
go do periodo em que esteve a frente do Ibase, em parceria com entidades e re-
presentantes da sociedade civil, articulou diversas campanhas para tentar mo-

bilizar a sociedade em torno de questdes que fizessem avancar a democracia.

Em 1983, no apagar das luzes do regime militar, foi langada a Campanha
Nacional pela Reforma Agraria, CNRA, cujo coordenador era Betinho. Desde
0s anos 1950, a reforma agraria era tema central no ideario das organizagdes
das esquerdas brasileiras. A concentracdo da terra era identificada como a cau-
sa principal das desigualdades sociais do pais. A eliminagdo da miséria e da
fome passava necessariamente pela eliminagdo do latifindio. A CNRA conse-
guiu agregar diversas instituicdes e, sem duvida, teve um efeito de dinamizar
0s movimentos sociais que se encontravam dispersos na area rural. Em 1985,
com o fim do regime ditatorial, foi criado o Ministério da Reforma e do De-
senvolvimento Agrario, Mirad. Em 1987, nos embates da Assembleia Nacional
Constituinte, Betinho participou ativamente das campanhas pela aprovagao de
emendas populares na Constituicdo que estava sendo elaborada, entre elas, as

emendas em torno da questao agraria.

Em 1986, foi diagnosticada a contaminagdo de Betinho pelo virus do
HIV, contraido em uma das inimeras transfusdes de sangue que fora obriga-
do a fazer por conta da hemofilia. Apesar da dramaticidade do diagnostico,
Betinho declarou-se publicamente portador do virus e tornou-se um grande
ativista da luta para combater o preconceito que envolvia a doenga. No ano se-
guinte ajudou a fundar a ABIA, Associacdo Brasileira Interdisciplinar de Aids, e
conseguiu que fosse aprovada, no estado do Rio de Janeiro, uma lei de controle

de qualidade dos bancos de sangue. Em 1988, seus dois irméos, o cartunista
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Henfil e 0 musico Chico Mario, referéncias fundamentais de Betinho, também
hemofilicos, morreram contaminados pelo virus da Aids. Nesse mesmo ano,
Betinho assumiu o cargo de Defensor do Povo da Cidade do Rio de Janeiro e
foi um dos articuladores do Se Liga, Rio, uma campanha para tentar aumentar
a autoestima dos moradores da cidade do Rio de Janeiro. Foi com esse mesmo
intuito que anos depois, em 1993, participou ativamente do movimento Viva
Rio, que conseguiu reunir empresarios, intelectuais, artistas, sindicalistas e lide-
res comunitarios, visando diminuir a violéncia que se abatia sobre a cidade do

Rio de Janeiro.

Em 1990, aproveitando os dados do censo do Instituto Brasileiro de Geo-
grafia e Estatistica, IBGE, Betinho levantou a questdo do preconceito racial na
sociedade brasileira e coordenou a campanha Ndo deixe sua cor passar em
branco. No ano seguinte, lancou o projeto Se essa rua fosse minha, voltado
para tirar as criangas das ruas da cidade do Rio de Janeiro. Em 1992, foi uma das
liderancas do Movimento pela Etica na Politica, que resultou no impeachment

do entdo presidente da Republica Fernando Collor de Mello.

Uma das preocupagdes de Betinho era manter a sociedade brasileira
mobilizada em torno de causas éticas e democraticas. Segundo ele, a miséria e
a fome ndo eram compativeis com a ética e com a democracia. Em 1993, sur-
giu a Agdo da Cidadania contra a Fome, a Miséria e pela Vida, um dos mais
expressivos movimentos sociais ocorridos no pais e que se tornou mais conhe-
cido como “Campanha contra a Fome” ou “Campanha do Betinho”. No dia 8
de marco, foi divulgada a “Carta da Acdo da Cidadania’, redigida por Betinho e
outros ativistas. “Ndo se pode viver em paz em situagdo de guerra. Ndo se pode
comer tranquilo em meio a fome generalizada. Néo se pode ser feliz num pais
em que milhdes se batem no desespero do desemprego, da falta de condi¢des
mais elementares de salide, educagdo, habitagdo e saneamento. (...) A insanida-

de de um pals que marginalizou a maioria deve terminar agora”.

Tomando como referéncia os dados apresentados pelo Mapa da Fome,

documento elaborado pelo Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada, IPEA,
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Betinho denunciava que o Brasil possuia cerca de 32 milhdes de miseraveis e
responsabilizava a sociedade brasileira pela solugdo do problema. A sua preo-
cupacdo com a fome vinha de longa data. Em dois periodos distintos, foi con-
sultor da Food and Agriculture Organization, FAO, 6rgdo da ONU: em meados
da década de 1970, ainda no exilio, e em 1981, ja no Brasil. Pouco tempo depois
do langamento da Acdo da Cidadania, comités dos mais variados formatos se
organizaram em diversos pontos do pais, e até mesmo fora do pals, por brasi-
leiros residentes no exterior. Os comités reuniam pessoas por atividade profis-
sional, local de moradia, pertencimento religioso, etc. Um dos mais atuantes
foi o Comité das Entidades Plblicas no Combate a Fome e pela Vida, COEP,
reunindo representantes de diversas empresas, entre as quais a Caixa Economi-
ca Federal, o Banco do Brasil, a Petrobras e Furnas. O COEP buscava articular
acdes emergenciais, como a coleta e distribuicdo de alimentos, com agdes mais
estruturais, como projetos de desenvolvimento local e geragdo de trabalho e
renda, por meio de parcerias com empresas, organizacbes nao governamen-
tais e orgaos governamentais. Outro comité que teve um papel destacado foi
o Comité Ideias, criado por publicitarios. O slogan da Acdo da Cidadania era
“Fome, ndo da para esquecer” e o logotipo era um prato vazio. Os jornais, 0
radio e, sobretudo, a TV ajudavam a multiplicar as atividades da campanha. O
“Natal sem Fome” também se tornou marca registrada da Acéo da Cidadania.
Os principios basicos da campanha eram: parceria, iniciativa e descentralizacéo.
Segundo Betinho, “Parceria porque propde juntar quem quer dar com quem
precisa receber. Iniciativa porque ndo apresenta respostas, mas coloca questoes
e cobra solugdes. Descentralizagdo porque nado estabelece um modelo hierar-
quico, mas sim estimula acdes sem impor uma coordenacio, (..) acdes que

respeitem diversidades locais”>

Muitos setores de esquerda acusavam a Agdo da Cidadania de ser um

movimento meramente assistencialista. Betinho afirmava que néo tinha duvi-

5  Souza, Herbert de. "Acéo da cidadania, forca da sociedade.”. Texto digitalizado, 1955.
Arquivo Herbert de Souza. Cpdoc/FGV.
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das de que a campanha da fome nio resolveria os problemas estruturais da
sociedade. No entanto, dizia: “Quem tem fome tem pressa!”. Segundo ele, era
necessario articular as dimensdes emergencial e estrutural, pois “atuar no emer-
gencial sem considerar o estrutural é contribuir para perpetuar a miséria. Pro-
por o estrutural sem atuar no emergencial é praticar o cinismo de curto prazo
em nome da filantropia de longo prazo.” ¢ Betinho, de forma clara, explicitava a

diferenca entre assistencialismo e solidariedade.

Eu acho que o assistencialista ndo quer acabar com a miséria,
ele quer perpetua-la de outra forma. Na verdade ele é uma es-
pécie de gigold da miséria e ndo quer promover quem ajuda. Eu
acho que a solidariedade é uma coisa completamente diferente.
(...) Porque eu dizia assim: “quem tem fome, tem pressa” e se
vocé ndo oferece comida a quem esta morrendo de fome hoje,
ndo adianta vocé pensar na reforma estrutural daqui a 10 anos,

porque ndo vai ter populagao para viver a reforma.’

Pouco meses depois do lancamento da Acdo da Cidadania, o presidente
da Republica Itamar Franco anunciou um plano de erradicacido da fome e criou
o Conselho Nacional de Seguranga Alimentar, Consea, um conselho de carater
consultivo, reunindo representantes do governo e da sociedade civil, com o
objetivo de propor e viabilizar acbes para combater a fome. A partir de entdo, o
tema da fome foi incorporado a agenda publica do pais. Em parte, a sua missao

estava cumprida.

Ainda em 1994, no auge da sua popularidade, Betinho foi acusado ter
recebido, no final de 1990, dinheiro do jogo do bicho para ajudar a ABIA, que

atravessava uma grande crise financeira. A noticia se espalhou por todos os

6 Jornal Primeira e Ultima, abril de 1993.

7  Roda Viva
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meios de comunicacédo. Betinho admitiu o erro, e aquele foi, sem ddvida, um
dos momentos mais dificeis da sua vida politica. Na ocasido, lamentou que Frei
Matheus, seu antigo confessor, ndo estivesse vivo. No entanto, segundo Maria,
mesmo nos momentos mais dificeis da sua vida, e, sem duvida, aquele foi um

desses momentos, Betinho ndo procurava se segurar em Deus.?

Em junho de 1996, ocasido em que o Rio de Janeiro era uma das cidades
candidata a sediar as Olimpiadas Internacionais que iriam ocorrer em 2004, Be-
tinho langcou mais uma campanha, a Agenda Social Rio 2004. A ideia de Betinho
era aproveitar o clima de mobilizagdo existente em funcdo da candidatura do
Rio de Janeiro e envolver diversos setores da sociedade e do Estado em torno
de cinco metas que deveriam ser alcancadas pela cidade em 2004: educacdo de
qualidade para todas as criangas e jovens; todas as criangas bem alimentadas;
favelas urbanizadas e integradas a cidade; ninguém morando na rua; e esporte
e cidadania jogando no mesmo time. Segundo Betinho, “se for s para fazer
carnaval, prefiro que os Jogos Olimpicos sejam realizados na Bahia. Ou que seja
em Toéquio, Miami, Roma ou outra cidade bem mais estruturada. (..) Temos
que aproveitar essa rara oportunidade para chamar a atencéo de todos e mos-
trar que podemos mudar a histéria da nossa cidade.” ° O objetivo era criar um
compromisso social para garantir direitos basicos para a populagao excluida.
Um dos seus sonhos era fazer do Rio uma cidade onde ndo houvesse meninos
nas ruas, onde o “morro” estivesse integrado ao “asfalto”, onde toda a popu-
lacdo tivesse acesso a salde e a educacdo. Ambiciosa e polémica, a proposta
sensibilizou uma parcela da opinido publica. A proposta da Agenda Social Rio
foi apresentada ao Comité Olimpico Internacional (COI). Quando, em marco
de 1997, o Rio de Janeiro perdeu a disputa para sediar as Olimpiadas, a decisdo

foi manter as articulagdes em torno da Agenda Social.

8  Depoimento de Maria (RODRIGUES, 2007, p. 188).
9 O Globo, 20/11/1996.
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No inicio de 1997, uma das Ultimas acdes de Betinho foi lancar de forma

ousada a campanha de responsabilidade social das empresas. Poucos meses

depois, no inicio de julho de 1997, Betinho foi internado na Beneficéncia Por-

tuguesa. Muito debilitado, pesando 39 quilos, foi desenganado. A seu pedido,

voltou para casa, para morrer ao lado da mulher, Maria, dos seus dois filhos,

Daniel e Henrique, e de alguns amigos. Na sua morte, ndo houve nenhum ritual

religioso: foi velado na Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro, e dois dias de-

pois da sua morte, no dia 11 de agosto, o seu corpo foi cremado.
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