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RESUMO

Impulsionada pelas mudancas ocorridas pelo Concilio Vaticano I (1962-1965) e pelo
Documento de Medellin (1968), a Igreja Catdlica no Amapa adota em fins da década de 60 o
caminho das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) como modelo pastoral, em vista da ne-
cessidade de fazer a Igreja presente numa regido de fronteira, carente da presenga do Estado.
Devido a falta de padres, as Comunidades sdo incentivadas e inclusive crescem em nimero
principalmente nas dreas interioranas e periféricas de Macapd, onde a solidariedade € cada vez
mais importante para a subsisténcia dos moradores. O desenvolvimento dessas estruturas
eclesiais e o seu agir politico é matéria para este estudo, que se valeu para isso de fontes da
histdria oral, edicdes de jornais da época e relatérios da Prelazia de Macapd, tendo como re-
corte cronoldgico o periodo de gestdo do bispo Dom José Maritano a frente da Igreja no
Amapa (1966-1983).

Palavras-chave: Igreja Catdlica. Comunidades Eclesiais de Base. PIME. Ditadura

Militar. Amapa.



ABSTRACT

Stimulated by the changes occurred by the Second Vatican Council (1962-1965) and
by the Medellin Document (1968), The Catholic Church in Amapa adopt in the lates 1960’s
the way of the Basic Ecclesial Communities (CEBs - in Portuguese) as a pastoral model, in
view of the necessity to do the Church present in a border region, in need of the presence of
the Estate. Because of a lack of priest, communities are encourage and, including, grow in
number especially in heartland and outlying areas of Macapa, where solidarity is more and
more importante to the inhabitants’ subsistence. The development of these eclesial structures
and its political behave is matter for this study, that made use of sources of oral history,
newspaper editions of the time and reports of the Prelacy of Macapa, providing as a chrono-
logical snippet the management period of the bishop José Maritano in the lead of the Church
in Amapa (1966-1983).

Key-words: Catholic Church. Basic Ecclesial Communities. PIME. Militar dictators-

hip. Amapa.
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INTRODUCAO

Nos tltimos anos tém ganhado destaque os trabalhos acerca do periodo ditatorial mili-
tar no Brasil (1964-1985). A emergéncia do aniversario de 51 anos do golpe civil-militar de
1964 tem proporcionado uma ampla gama de trabalhos acerca do periodo, além de palestras e
debates académicos em todo o Brasil. Em nivel de politicas publicas, a formagdo da Comissao
Nacional da Verdade e seus escritérios estaduais t€ém possibilitado também maiores estudos
sobre o periodo, a medida que o levantamento de documentos e testemunhas das agruras do
regime entdo implantado t€ém possibilitado o aprofundamento de pesquisas sobre o tema. A
conjuntura politica nacional de ter a frente uma presidente que fez parte de grupos de resistén-
cia a ditadura também tem possibilitado essa preocupagio e ampliacdo do debate.

O advento da preocupacdo em conhecer este periodo, de denunciar as mazelas cometi-
das contra o sistema politico democratico, assim como investigar os movimentos sociais que
surgiram nessa época, também abrangeu o estudo das atuagdes politicas advindas de setores
da Igreja Catolica Apostolica Romana que no Brasil deste periodo deram contribui¢des a luta
pelo restabelecimento do regime democratico, muitas vezes denunciando crimes contra os
direitos humanos, abrigando oposicionistas frequentemente postos na clandestinidade pelo
regime e ajudando no ressurgimento dos movimentos sociais, que tiveram de setores das ba-
ses da Igreja um apoio importante.

Partindo desse pressuposto, muitos trabalhos foram feitos tratando sobre essa preocu-
pacdo politica da Igreja, a partir mesmo de fins dos anos 70 por autores como Paulo José
Krischke, que em 1979 publicou A Igreja e as crises politicas no Brasil', onde faz um apa-
nhado histérico da Igreja desde a emergéncia do populismo nos anos 30 até os conflitos e as
buscas de didlogo caracteristicos dos anos 60 e 70. No mesmo ano, Marcio Moreira Alves
também publicou A Igreja e a politica no Brasil’, fazendo um trabalho semelhante. Assim
como Thomas C. Bruneau em Religido e politizacdo no Brasil: A Igreja e o Regime Autoritd-
rio’, igualmente publicado em 1979. Sete anos depois, Paulo José Krischke e Scott Mainwa-
ring organizaram A Igreja nas bases em tempo de transigdo (1974-1985)%, onde os artigos de

diversos autores ddo enfoque a participacio do laicato nas organizagdes de base tais como nas

'KRISCHKE, Paulo José. A Igreja e as crises politicas no Brasil. Petr6polis: Vozes, 1979.

2ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979.

SBRUNEAU, Thomas C. Religido e politizacdo no Brasil: A Igreja e o Regime Autoritario. Sdo Paulo: Edi¢des
Loyola, 1979.

4KRISCHKE, Paulo J; MAINWARING, Scott (orgs.). A Igreja nas bases em tempo de transi¢do. Porto Alegre:
L&PM/CEDEC, 1986.
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Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), nos movimentos sociais € mesmo em partidos politi-
cos nesse momento de abertura politica.

Mas, estudos de folego surgem a partir de 1989 com Igreja Catélica e Politica no Bra-
sil (1916-1985)°, escrito por Scott Mainwaring, onde o autor traga um panorama detalhado do
posicionamento politico da Igreja brasileira, desde os primeiros anos da Reptiblica até a rea-
bertura politica, dando enfoque as diversas correntes existentes no Catolicismo Brasileiro e
seus posicionamentos politicos no decorrer das décadas. E, por fim, os anos 2000 trazem es-
tudos mais detalhados sobre determinados aspectos dessa participacdo politica da Igreja, co-
mo Kenneth Serbin, que em 2001 langa Didlogos na sombra: bispos e militares, tortura e
justica social na ditadura® investigando os didlogos secretos entre bispos e militares na Co-
missdo Bipartite e Renato Cancian, que em 2005 lanca Comissdo Justica e Paz de Sdo Paulo:
Génese e atuagdo politica (1972-1985)7, esmiugando a atuagdo desse 6rgdo que em Sao Paulo
ganhou contornos claros de entidade denunciando o Regime Militar, no que tange a tortura e
assassinatos.

Por fim, dentre os estudos sobre as atuacdes da Igreja Catdlica na América Latina ndo
poderiam deixar de constar nessa pequena relacdo A guerra dos deuses: Religido e politica na
América Latina® de Michael Lowy (2000) e Religido e politica no Cone Sul: Argentina, Bra-
sil e Uruguai’, onde Ari Pedro Oro (2006) faz uma andlise mais detalhada da participagdo
politica da Igreja nesses trés paises, desde sua chegada no periodo colonial até a ascenséo de
ditaduras militares nesses mesmos paises. Alguns desses livros serviram de base para o de-
senvolvimento dos estudos empreendidos neste trabalho.

Sendo assim, hd uma gama de estudos acerca dessa trajetdria histérica da Igreja com
relacdo ao seu agir politico, desde o Padroado Régio até a abertura politica pds-ditadura mili-
tar em 1985, sem contar ainda com os mais diversos artigos cientificos que versam sobre o
tema. A problemadtica surge quando se vai consultar a histdria local. Ainda é muito escassa a
producdo histdrica acerca do periodo ditatorial na regido do Territério Federal do Amap4, o
que se torna mais grave ao se pesquisar algo sobre a Igreja Catdlica. Contudo, alguns desses

trabalhos, serviram de base para este estudo: O regime ditatorial militar no Amapd: terror,

SMAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985). 1° reimpr. da 1°. ed. de 1989. Sdo
Paulo: Brasiliense, 2004.

6SERBIN, Kenneth. Didlogos na sombra: bispos e militares, tortura e justica social na ditadura. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2001.

TCANCIAN, Renato. Comissdo Justica e Paz de Sdo Paulo: Génese e atuagio politica (1972-1985). Sdo Carlos:
EdUFSCar, 2005.

SLOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petrépolis: Vozes, 2000.

9ORO, Ari Pedro. Religido e politica no Cone Sul: Argentina, Brasil e Uruguai. Sdo Paulo: Attar, 2006.



13

resisténcia e subordinacdo 1964-1974'°, dissertacio de mestrado de Dorival da Costa dos
Santos (2001), onde aborda os pormenores da implementacdo do regime autoritirio no entio
Territério Federal do Amap4; Rddio Educadora Sdo José: o recurso radiofonico na comuni-
cagdo catdlica durante os anos de chumbo no Amapd'’, artigo de Rodrigo do Espirito Santo
da Cunha e Milena Carvalho Bezerra Freire (2007), que também € um trabalho bastante eluci-
dativo acerca da atuacio da Radio Educadora no periodo do regime autoritirio e que aborda
principalmente os choques que houveram entre a rddio e o governo territorial. Por fim, A voz
de Deus no lar amapaense: potencialidades de pesquisa no jornal A Voz Catdlica'?, artigo de
Tatiana Pantoja Oliveira (2011), que trata sobre os posicionamentos politicos da Igreja Cat6li-
ca frente a doutrina socialista propagada durante a Guerra Fria, expresso nas piginas do jornal
Voz Catélica nos anos 50 e 60, antecipando o regime autoritario militar, assim como o traba-
lho de Sidney da Silva Lobato (2013), A cidade dos trabalhadores: Inseguranca Estrutural e
taticas de sobrevivéncia em Macapd (1944-1964)", tese de doutorado que embora também
trabalhe o periodo anterior ao golpe, serve de base para o entendimento do contexto histérico
do Territorio Federal do Amap4, quando da implantagdo do novo regime.

A escassez de produgdes sobre o Amapa e a Amazdnia naquele periodo, foi a principal
motivacdo para o advento deste estudo. Acompanhando entdo o movimento regional, nacional
e continental de fomento as CEBs, surgiu a necessidade de se aprofundar na origem e desen-
volvimento de tais estruturas eclesiais em terras amapaenses.

Dessa forma, este trabalho buscard analisar o surgimento e o desenvolvimento das
CEBs no Territério Federal do Amap4, com énfase na regido da Capital Macapa, utilizando
como recorte cronoldgico o periodo do episcopado de Dom José Maritano, segundo bispo
prelado e primeiro diocesano da regido conhecido como o bispo que trouxe as CEBs para o
Amapd. Imbuidos desse objetivo comum, busca-se conhecer como se deu a formagdo das
CEBs em Macapd, bem como desvelar sobre o papel dos leigos nestas estruturas eclesiais e

identificar possiveis choques entre Igreja e Estado decorrentes da prética pastoral das comu-

10 SANTOS, Dorival da Costa dos. O regime ditatorial militar no Amapd: terror, resisténcia e subordinagdo
1964-1974. 2001. 137 f. Dissertagdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Uni-
versidade Estadual de Campinas, Campinas, 2001.

Il CUNHA, Rodrigo do Espirito Santo da; FREIRE, Milena Carvalho Bezerra. Ridio Educadora Sio José: o
recurso radiofénico na comunicagdo catdlica durante os anos de chumbo no Amapd. Disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/alcar/encontros-nacionais-1/50-encontro-20071/Radio%20Educadora%20Sao%20J ose %
200%20recurso%?20radiofonico %20na.pdf>. Acesso em: 18 ago. 2014.

12 OLIVEIRA, Tatiana Pantoja. “A voz de Deus no lar amapaense: potencialidades de pesquisa no jornal A Voz
Catodlica”. In: AMARAL, Alexandre et. al. (orgs.). Do lado de cd: fragmentos de histéria do Amapd. Belém:
Acai, 2011, p. 219-237.

13 LOBATO, Sidney da Silva. A cidade dos trabalhadores: Inseguranga Estrutural e tdticas de sobrevivéncia em
Macapa (1944-1964). 2013. 240 f. Tese (Doutorado em Histdria) — Departamento de Histéria da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2013.
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nidades. Para tanto, trabalha-se com as hipdteses de que o bispo Dom José Maritano tratou de
criar essas estruturas eclesiais, para solucionar o problema de falta de padres neste Territério
Federal, além de ter sido, possivelmente, uma forma de denunciar o autoritarismo das elites
dirigentes politicas.

No primeiro capitulo, intitulado A Igreja e o Estado Brasileiro, sera feito um apanha-
do das relacdes entre a Igreja e o Estado, desde a sua existéncia enquanto coldnia portuguesa,
a ligacdo existente durante o regime do Padroado Régio até a Proclamagdo da Republica e a
separacdo dos dois entes; os movimentos efetuados pelo episcopado nacional para restabele-
cer os privilégios decorrentes do padroado, até a conformacdo da Igreja a nova situacio e
novas estratégias para reafirmacdo da Igreja no cendrio nacional, até os choques advindos
com o regime autoritario acompanhados pelos sucessivos documentos que convidavam a Igre-
ja de todo o mundo a ndo calar diante das injusticas e o novo perfil da Igreja diante do proces-
so de abertura politica e volta ao Estado de direito.

No segundo capitulo intitulado A Igreja na Amazonia ja se busca uma diminui¢do da
escala de observag@o em nivel regional, percebendo na histéria da ocupacdo catdlica da Ama-
zOnia um amplo movimento primeiro de garantia das fronteiras coloniais e da mio de obra
indigena, e depois num outro movimento de defesa dos ideais religiosos perante uma socieda-
de cada vez mais influenciada pelos movimentos liberais europeus do século XIX, até chegar
no século XX presenciando uma ocupagdo descontrolada do espaco amazdnico por grandes
empresas agricolas, que traz como consequéncia a expulsdo de familias de agricultores e indi-
genas de suas terras, obrigando a Igreja a se posicionar, o que entre outros aspectos levard a
escrita do Documento de Santarém pelos bispos locais em 1972, além de cartas pastorais de
dentncia a situacdo de descaso dos poderes publicos ante a populagio.

Por fim, o terceiro capitulo, intitulado A Igreja dos pobres no Amapd (1966-1985), tra-
rd a andlise das primeiras CEBs na regido e como elas surgiram e se desenvolveram, se espa-
lhando pelo Territério Federal do Amap4d, bem como analisando também a participacdo politi-
ca desses membros das CEBs.

Utilizou-se como metodologia para esta pesquisa, entrevistas com padres e leigos par-
ticipantes na época das CEBs, bem como a utilizagcdo do jornal A Voz Catélica (um dos prin-
cipais meios de comunicagdo da entdo Prelazia de Macap4, juntamente com a Radio Educado-
ra Sdo José), de cartas pastorais e de correspondéncias pessoais e relatérios de atividades da
Diocese, que ainda podem ser encontradas com alguns dos leigos participantes das CEBs e no

Arquivo Historico da Diocese de Macapa.
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Essas entrevistas sdo caracteristicas da histéria oral, que se pode entender como a rea-
lizacdo dessas entrevistas com pessoas que participaram ou testemunharam nio sé aconteci-
mentos, mas também representacdes, conjunturas, a fim de aproximar-se do objeto de estudo
(ALBERTI, apud MATOS e SENNA, 1990, p.52) para “ver por cima de seus ombros” (GIN-
ZBURG, 1991, p. 206). Sem divida um instrumento importante para conhecermos os sujeitos
historicos dessas primeiras comunidades que sdo em geral pessoas simples, andnimas, mas
com seus sonhos, crengas, lembrancgas do periodo que serd estudado. Importante colocar que
assim como as fontes escritas, as fontes orais também s@o passiveis de uma andlise minuciosa,
ja que estdo permeadas pela subjetividade daqueles que compartilham sua comunicagdo, de-
pendendo, muitas vezes do préprio estimulo do entrevistador, uma vez que estd intimamente
ligada a memoéria do sujeito que € a “presenca do passado, como uma construcio psiquica e
intelectual de fragmentos representativos desse mesmo passado, nunca em sua totalidade, mas
parciais em decorréncia dos estimulos para sua selecio” (ALBERTI, apud MATOS e SEN-
NA, 1990, p. 96).

Também foi importante para o estudo a utilizagdo de jornais, cartas pastorais, corres-
pondéncias particulares e relatérios, uma vez que através das mesmas puderam-se captar as
opinides e representagdes que tais pessoas, clérigos e leigos, tinham das CEBs e da situacio
que percebiam ao seu redor, de pobreza e autoritarismo politico; lembrando que esta opinido
estd inserida no contexto ideoldgico e histérico daquele momento e local em que foi escrita
(BACELLAR, 2005, p. 63).

Dessa forma, buscar-se-4 nesta pesquisa, sobretudo enxergar na atuacio dos leigos,
das pessoas humildes, a formacdo das Comunidades Eclesiais de Base no Amapda. Pesquisas
anteriores muito ligadas ao aspecto nacional, acabaram por encobrir muitas vezes esses sujei-
tos histdricos, s6 aparecendo na maioria das pesquisas a figura da hierarquia, em geral dos
bispos e alguns padres de grande representatividade. Diminuindo a escala de observacao, pro-
curou-se encontrar esses sujeitos menores, dar-lhes voz para que se possa conhecer também a

sua historia.
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CAPITULO I
A IGREJA E O ESTADO BRASILEIRO

Quando se estuda a atuagio da Igreja Catdlica Apostdlica Romana no Brasil nas déca-
das de 60 e 70 precisa-se primeiro compreender como se davam as relacdes entre Igreja e Es-
tado no pais, desde a sua colonizagdo. Assim, serd entendido a articulagdo do poder religioso
e do poder politico nas diversas mutacdes do contexto brasileiro. Para isso serdo utilizados
alguns autores da historiografia sobre o catolicismo, para embasar a discussdo proposta no
trabalho presente, tais como Marcio Moreira Alves, Renato Cancian, Ana Carletti, Ralph Del-
la Cava, Michael Lowy, Scott Mainwaring, Ivan Aparecido Manoel, Ari Pedro Oro, Imerson

Alves Barbosa e Kenneth Serbin, entre outros.

I - O Padroado Régio e a crise da Cristandade no Brasil (séculos XVI - XIX).

No periodo das chamadas Navegacdes as relacdes entre Igreja Catdlica e o Estado Por-
tugués ja estavam consolidadas desde o periodo da chamada Reconquista da Peninsula Ibéri-
ca'*. O catolicismo fundamentava e apoiava as a¢des do Estado, enquanto as autoridades poli-
ticas financiavam e ofereciam outros privilégios ao monopdlio catdlico na Peninsula Ibérica.

Nesta mesma temporalidade, os portugueses iniciam o processo de colonizagdo no
Brasil, cujo nome inicial trard a marca da religiosidade catdlica arraigada no seio da sociedade
portuguesa: Terra de Santa Cruz'®. Essa colonizagdo contard com o apoio do clero catélico,
presente desde o momento da chegada da esquadra de Pedro Alvares Cabral.

Desde entdo, as relacdes entre Igreja e Estado se fazem presentes de forma significati-
va. Essa alianca serd transplantada na América Portuguesa pelo modelo do Padroado Régio: a
Igreja tornava-se departamento do Estado portugués, isto é, a propria Coroa Portuguesa era a
responsdvel por fundar paréquias, construir igrejas, organizar as missoes, além de pagar os

saldrios dos religiosos. Dessa forma, o clero acabava por se tornar submisso ao Estado, uma

14 A Peninsula Ibérica, onde se localizam Portugal e Espanha, teve sua regido ocupada por mugulmanos desde o
periodo medieval. A Igreja Catélica apoiou a monarquia portuguesa no processo de “reconquista” cristd da pe-
ninsula (iniciada ainda no século X), uma vez que se tratava também de expansdo da fé catélica; logo uma série
de direitos foi dada paulatinamente pela Igreja, sendo um desses direitos o do Padroado Régio, pela qual a Coroa
Portuguesa se torna patrona de missdes e institui¢des eclesidsticas catdlicas apostdlicas romanas em todos os
dominios portugueses, inclusive coloniais. Esse processo de reconquista termina apenas em 1492 com a conquis-
ta do Reino de Granada. (MOLEDO JUNIOR, 2008).

130 nome carrega o sentido de propagagao da fé inerente ao colonialismo do século X VI, que terd como uma das
marcas fundamentais a difusdo da fé catdlica apostdlica romana nas novas terras ibéricas. O nome “Brasil” co-
megard a aparecer a partir de 1503 (FAUSTO, 2011).
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vez que na coldnia, este era quem organizava a disposi¢do dos padres e bispos pelo territério,
dividindo inclusive as dreas de missdo entre as ordens religiosas (ORO, 2006). Contudo, essa
submissdo nem sempre foi pacifica durante o periodo colonial; houve momentos de choque e
de consequéncias drasticas como a expulsdo dos jesuitas dos limites do Reino Portugués pelo
Marqués de Pombal, fatos melhores analisados no capitulo 2 deste trabalho.

O Padroado Régio foi confirmado apds a independéncia com a outorga da Constitui-
¢do de 1824, ja no periodo imperial brasileiro. Sendo coordenada pelo filho do rei portugués —
D. Pedro I — e seus correligiondrios, a Independéncia ndo trouxe mudangas substanciais a so-
ciedade brasileira. Entre as tantas medidas que foram mantidas dos tempos coloniais estdo a
continuagdo do Catolicismo como religido oficial do Império, além da permanéncia do Padro-
ado Régio — que logo serd uma das causas do desgaste da Monarquia. Além da administracio
da Igreja e do pagamento de saldrios, ao Estado brasileiro também cabia a ades@o ou ndo a
bulas pontificias mesmo tratando exclusivamente de temas religiosos, o que serd motivo de
contendas com o clero durante o II Reinado (ORO, 2006).

Apesar disso, para Oro (2006), a Constitui¢do de 1824 representou um avango no que
se refere a liberdade religiosa no pais, mesmo mantendo o Padroado Régio. Conforme ditava
o artigo 5°, “A Religido Catdlica Apostdlica Romana continuard a ser a Religido do Império.
Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular em casas
para isso destinadas, sem forma alguma no exterior do Templo”!®. Dessa forma, a mesma
acabava por declarar que ninguém poderia ser perseguido por motivos religiosos, com a con-
dicdo de respeitar a religido do Estado, ndo ofender a moral publica e os estrangeiros expres-
sarem suas crengas ndo catdlicas em suas proprias linguas e no ambito apenas doméstico. Isso
significou o inicio da coexisténcia religiosa entre catélicos e sobretudo protestantes no Brasil,
com o assentimento do Estado.

Interessante observar que tanto no Periodo Colonial quanto no Mondrquico os leigos
detinham uma grande presenga, em especial nas festividades religiosas na forma de irmanda-
des e confrarias, associacdes de cunho religioso que organizavam festas de santos e até mes-
mo construcdo de capelas em regides distantes (BARBOSA, 2007).

Apesar de reafirmada com a Constitui¢do, no mesmo século XIX o Padroado comeca a
entrar em crise. Assim como no periodo colonial (a exemplo dos conflitos entre jesuitas e o
Estado Portugués, melhor exemplificados no 2° Capitulo), também agora no Império essa

submissdo ndo serd totalmente aceita pelo clero; ocorrem conflitos que acabam por desgastar

16 Extraido de BRASIL. Constitui¢do (1824). Disponivel em: <http://www .planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao
/constituicao24.htm>. Acesso em: 1 ago. 2014.
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a instituicdo do Padroado, que aliados a outros fatores levardo ao seu fim. Nesse sentido, po-
demos demarcar como importante para o desgaste desta institui¢do a implementacao no Brasil
dos niincios!” apost6licos a partir de 1808, que como representantes da Cdria Romana em solo
brasileiro tratardo de aos poucos diminuir as influéncias estatais sobre a Igreja para coloca-la
de acordo com as diretrizes da Santa Sé (BARBOSA, 2007, p. 16). Além disso, ocorrem al-
guns choques entre Estado e Igreja no século XIX, a exemplo do governo do Padre Feijé no
periodo regencial, quando ocorre o Cisma de Feijo (1827-1838) — querelas entre o Pe. Diogo
Feij6 e a Santa Sé, iniciadas com sua recusa de uma nomeacéo, de autoria do Pe. Feijo, ao
cargo de bispo do Rio de Janeiro. Os embates quase levam a uma separagdo da Igreja Brasilei-
ra da Igreja Romana, o que s6 chegard ao fim com a saida de Feij6 da regéncia imperial.

Outro conflito do Periodo Imperial Brasileiro foi a chamada Questdo Religiosa (1872-
1875). Enquanto no plano internacional a Igreja adotava uma politica de autonomia ante o
poder politico e de “defesa” contra a modernidade, caracteristicos do pontificado do papa Pio
IX (1846-1878) e do contexto de romanizacdo’®que a Igreja vivia, no plano nacional a adog¢do
desta conduta originou conflitos entre o Estado e o clero. Ao cumprirem as enciclicas pa-
pais'®Quanta Cura, Syllabus € Qui Pluribus, que proibiam a comunhdo a cat6licos magons
além de imporem outras san¢gdes a Magonaria, os bispos de Olinda e do Pard, Frei Vital Ma-

ria?® e Dom Macedo Costa?!, foram presos e condenados a quatro anos de prisdo em regime

17 Representantes da Igreja Catélica em nivel nacional de determinado pafs.

18 Por romanizagdo se entende o processo em que o clero catélico tentou, durante o século XIX, seguir estrita-
mente as orientacdes da Santa Sé em Roma iniciando um processo tido como europeizante da religido catdlica, o
que resultou muitas vezes em atritos com o Estado e com o catolicismo popular, temas que serdo mais bem abor-
dados no capitulo 2.

19 Etimologicamente, a Enciclica foi empregada para designar "cartas circulares" enviadas pelos bispos a seus
colegas de uma mesma regidio, para assegurar a unidade doutrinal. A partir de Bento XIV, em sua Epistola En-
cyclica commonitoria ad omnes episcopos (Carta circular de adverténcia a todos os bispos), de 3 de dezembro de
1740, esse termo se restringiu as mensagens dirigidas pelo papa, em forma de carta, a toda a Igreja Catdlica, "aos
patriarcas, primazes, arcebispos, bispos e outros ordindrios (comuns) em paz e em comunhao com a Sé apostoli-
ca". As enciclicas pertencem ao género das "cartas apostdlicas”, distinguindo-se, porém, pela universalidade de
seus destinatdrios. (“Saiba mais: O que é enciclica?” Disponivel em: <http://www].folha.uol.com.br
/folha/mundo/papa-enciclica.shtml>. Acesso em: 25 fev 2015).

20 Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira nasceu no dia 27 de novembro de 1844, em um engenho de agticar em
Pernambuco. Estudou no Semindrio de Olinda e, depois, em Saint Sulpice, em Paris, onde resolveu se tornar um
capuchinho (religioso pertencente a ordem franciscana). Entrou para o Convento Franciscano de Perpignan e,
posteriormente, para o Semindrio de Toulouse, onde se deu a sua ordenagdo no dia 2 de agosto de 1868. No fim
deste mesmo ano voltou para o Brasil, tendo seguido para o Convento dos Franciscanos, em Sao Paulo, local
onde foi lecionar. Em margo de 1872, Dom Vital foi consagrado bispo, por indica¢do do Governo do Império do
Brasil, passando a se tornar, entdo, o bispo de Olinda e Recife, tendo ocorrido a sua posse em 24 de maio de
1872. Foi responsdvel por levar a Olinda o espirito antimoderno e antimacdnico da Igreja regida pelo papa Pio
IX, o que culmina na Questdo Religiosa (1872-1875) (LOSSIO e VAINSENCHER, 2011).

2 Dom Antdnio de Macedo Costa nasceu em 7 de agosto de 1830 no engenho Nossa Senhora do Rosério de
Copioba, em Maragogipe, na Bahia. Ingressou no Semindrio da Bahia em dezembro de 1848, estudando depois
na Franga nos semindrios de Saint Celestine Saint Sulpice; foi ordenado padre em 1857, doutorando-se em Direi-
to Candnico em Roma em 1859. Dois anos depois € ordenado Bispo do Pard. Em 1890 é nomeado arcebispo de
Sao Salvador da Bahia, vindo a falecer um ano depois em Barbacena, Minas Gerais (NEVES, 2009). Enquanto
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de trabalho forcado. Além de ndo permitirem a comunhéo, os bispos também recusaram cele-
bracdes em lojas magdnicas e ordenaram as confrarias religiosas que expulsassem membros
ligados a entidade. Embora tenham sido anistiados no ano seguinte, o episédio mostrou o con-
flito existente entre Igreja e Estado que, além de desgastar ainda mais a imagem do Império,
val ser motivo para a separacdo destas duas instituigdes com a emergéncia da Republica
(ORO, 2006).

Esses constantes choques acabam por contribuir para a crise do Instituto do Padroado
Régio no Brasil. O desgaste sofrido pelo Império e a penetracdo das ideias positivistas entre o
oficialato militar contribuiram para a emergéncia da Proclamacdo da Republica, onde terd fim
séculos de cristandade no pais. Contudo, mesmo no periodo republicano percebem-se movi-
mentos de setores da Igreja interessadas na volta a esse modelo de funcionamento eclesidsti-
co, 0 que ndo terd €xito, mas contribuird para deixar profundas marcas no seio da sociedade

catolica, sobretudo do sudeste brasileiro.

IT — A Neocristandade e a Republica (1916- 1955).

Com a instalacdo da Republica em 1889 ocorre a separacio entre Igreja e Estado pelo
governo provisorio, que serd reiterada pela Constituicio republicana de 1891. A citada consti-
tuicdo extinguiu o regime do padroado, secularizou os aparelhos estatais, o casamento e 0s
cemitérios, e garantiu a liberdade religiosa para todos os cultos (ORO, 2006, p. 81). Com essa
separacgdo, a Igreja Catélica “perdia a prerrogativa de religido oficial, mas ganhava em liber-
dade” (MENDONCA, 2003, p. 151, apud ORO, 2006, p. 81), uma vez que agora estava livre
da submissdo ao Estado, podendo agir conforme as orientacdes da Santa S€ e ndo mais do
Governo brasileiro.

Apesar dos conflitos surgidos no século XIX decorrentes desse modelo eclesidstico,
alguns setores da Igreja tentaram voltar ao antigo aparelhamento estatal, uma vez que viam
essa separa¢do como um prejuizo a Igreja, uma perda de privilégios e até mesmo uma ameacga.
Logo comecou, por parte desses setores, uma mobilizacdo para evitar estas perdas, conquista-

dos historicamente.

bispo de Belém criou pela Diocese o jornal A Estrella do Norte que circulou na provincia de 1863 a 1869, que
seria o principal canal de divulgagdo das ideias ultramontanas de nega¢do da modernidade, do catolicismo popu-
lar, da magonaria e de outras religiosidades cristds (MARTINS, 2011). Dom Macedo Costa foi um dos bispos
que viram na proclamag@o da Republica e na conseguinte extin¢do do padroado a possibilidade de realizacdo das
teses ultramontanas, defendendo, contra a resisténcia de varios outros bispos, a aceitacdo da Republica pela Igre-
ja (SILVA, 2008).
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Uma Carta Pastoral assinada pelos bispos do Brasil circulou entre as pardquias, defen-
dendo uma ‘“harmonia e cooperagdo entre as duas instituigdes”. Além disso, o episcopado
também escreveu um documento chamado “Reclamacgdo” dirigido ao presidente Deodoro da
Fonseca, que se dizia catdlico, onde mostravam a necessidade de manter os interesses da Igre-
ja. Outra iniciativa foi a criagdo do Partido Catdlico??> objetivando efetuar uma articulagdo
politica mais direta e eficaz. Contudo, sem o apoio da hierarquia, que jamais se comprometeu
oficialmente com o Partido nem deu atenc¢do aos sacerdotes e fiéis que se engajavam, o Parti-
do Catdlico elegeu pouquissimos Deputados e Senadores para a Assembleia Nacional Consti-
tuinte. Diante disso, o “Partido Catdlico nao conseguiu (...) passar de fogo de palha de agita-
¢cdes locais de clérigos e leigos catdlicos bem-intencionados, porém politicamente mal-
preparados” (LUSTOSA, 1990, p. 24, apud ORO, 2006, p. 83).

E com o passar dos anos que a comunidade e a hierarquia catélica passam a admitir a
ideia de “reconciliacdo” entre os poderes civis e eclesidsticos, sendo esse movimento iniciado
a partir dos acontecimentos e gestos de apoio da hierarquia catélica ao governo na década de
1914 (ORO, 2006, p. 84). A partir dai, surge a importante figura de D. Sebastido Leme, arce-
bispo coadjutor do Rio de Janeiro e da capital da Republica a partir de 1921.

Mainwaring (2004) expde que D. Sebastiao?® foi um iminente lider da Igreja no perio-
do que vai da Republica Velha a chamada Era Vargas (1930-1945). Leme percebia que a Igre-
ja passava por intimeras dificuldades em comparagdo com outras épocas e paises; logo, em
sua carta pastoral de 1916, o bispo chamava atencdo para a fragilidade da Igreja institucional,
as deficiéncias das praticas religiosas populares, a falta de padres, o estado precario da educa-
cao religiosa, a auséncia de intelectuais catdlicos, a limitada influéncia politica da Igreja e sua

depauperada situacao financeira (MAINWARING, 2004, p. 41).

22 As tentativas de fundagfio de um partido catdlico remontam a 1874, haja vista o grande nimero de padres e
outros religiosos engajados na politica, mas sem uma base partiddria comum. Contudo, foi uma tentativa sem
sucesso. A separacdo da Igreja do Estado ocorrida com a Republica traz novo incentivo a formagdo de um Parti-
do Catdlico, dessa vez fundado em 1890. Segundo PRIMOLAN (2007), “dentro do projeto do catolicismo roma-
nizado, cabia aos catdlicos lutar pela manutencdo da unido do trono e do altar, como acontecia no regime de
padroado que prevaleceu durante o periodo mondrquico. Para esses catdlicos, a criagdo de um partido politico
catdlico poderia tornar-se um instrumento fundamental para a recristianizacdo da sociedade”. Porém, o ideal ndo
obteve éxito pela falta de apoio por parte da Igreja. A auséncia de um partido catdlico brasileiro vai incentivar a
criacdo da Liga Eleitoral Cat6lica por D. Sebastido Leme em 1922.

23 Em 1916 foi nomeado arcebispo de Recife e Olinda, quando publicara uma carta pastoral que marca o inicio
de um perfodo caracteristico pelo reatamento de relagdes entre Igreja e Estado brasileiro. Serd nomeado arcebis-
po do Rio de Janeiro em 1921, ganhando destaque como o lider da Igreja na capital da Reptblica, o que serd de
serventia para que D. Sebastido buscasse um contato maior com Getulio Vargas a partir de 1930, contato esse
que perduraria até a morte daquele, em 1942.
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A partir desses problemas Leme passou a elaborar uma série de acdes para reverter tal
situacdo, exortando o clero a cristianizar as principais institui¢des sociais, desenvolver um
quadro de intelectuais catdlicos e alinhar as praticas religiosas populares aos procedimentos
ortodoxos (MAINWARING, 2004, p. 41). Tal apelo logo encontrou resposta no periodo de
governo de Getidlio Vargas, que deu o apoio necessdrio as reformas internas propostas pelo
bispo, implementadoras do modelo de neocristandade** proposta pela carta de 1916.

Embora a Igreja ainda ocupasse espagos considerdveis nas dreas de saude, educagao,
lazer e cultura, ap6s a separacdo republicana, Leme buscava com a neocristandade ‘“‘resgatar”
o status do catolicismo como religido oficial do Estado. Embora sua sugestdo de Emenda
Constitucional®® ndo houvesse sido aprovada, a Constituicdo de 1934 selou a aproximacdo
entre Igreja e Estado, uma vez que introduziu o principio da “colaboragdo reciproca” entre
estado e religido.

A Igreja e o Estado Getulista possuiam uma afinidade politica grande: tinham em co-
mum a énfase a ordem, ao nacionalismo, ao patriotismo e ao anticomunismo. Além disso,
clérigos destacados acreditavam que a legislacdo de Vargas realizava a Doutrina Social da
Igreja®® e que o Estado Novo efetivamente conseguia superar os males do Liberalismo e do
Comunismo (MAINWARING, 2004, p. 47). Assim, Dom Sebastido Leme tratard de influen-
ciar nas decisdes de causas publicas, conseguindo ajuda financeira estatal para amparar esco-
las publicas e privadas, construir igrejas, além da conquista do veto ao divércio e da reinte-
gracdo da educacao religiosa ao periodo escolar, além de outras medidas.

Logo, a chamada neocristandade encontrara forca a partir dos anos 30, quando a Igre-
ja consegue espago para pOr em pratica seus principais interesses: a influéncia catdlica sobre o
sistema educacional, a moralidade catdlica, o anticomunismo e o antiprotestantismo. Néo € a
toa que Ralph Della Cava diz que durante o governo Vargas, que o catolicismo foi a “religido
oficial de facto do Estado, da nagdo e das elites dominantes”, assim se mantendo até a década
de 60 (ORO, 2006, p. 86). Dessa forma, “o Brasil presenciava a ascensao de um Estado auto-
ritario e de uma Igreja que finalmente recuperava acesso intimo ao poder apds 40 anos de uma

Republica laica” (FONSECA, 2002, p. 79, apud ORO, 2006, p. 86).

24 Pode-se entender como neocristandade a Igreja cuja estrutura institucional se apoia no aparelho politico e
administrativo do Estado (BETTO, 1981, p. 32).

25 Oro (2006) explica que “visando a recuperagdo do poder da Igreja, D. Leme apresentou uma sugestio de
‘Emenda Constitucional’ de reconhecimento oficial da religido catdlica como sendo ‘a fé do povo’. Apesar da
sutileza da proposta, que associava a religiosidade a sociedade e ndo ao Estado, a emenda foi vetada” (p. 85).

26 Ao se falar em Doutrina Social da Igreja nesse periodo, é importante ter em vista a enciclica Rerum Novarum
do papa Ledo XIII, através da qual a Igreja comecga a desenvolver uma doutrina com énfase nos direitos dos
trabalhadores.
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Ainda nesse periodo a Igreja consegue manter seus privilégios, orientando-se politi-
camente como conservadora, opondo-se a secularizagdo, a modernizagio, as outras religides e
pregando a hierarquia e a ordem. Destaca-se neste momento a criacdo de 6rgdos importantes
para a concretizacdo desses objetivos como o Centro Dom Vital, a Liga Eleitoral Catdlica
(LEC) e os movimentos leigos (MAINWARING, 2004).

O Centro Dom Vital foi criado em 1922, por Jackson de Figueiredo, intimo colabora-
dor do agora cardeal D. Sebastido Leme. Tratou-se de um Instituto Catdlico pequeno, mas
importante para a formagdo de intelectuais catélicos que seriam influentes nos diversos seg-
mentos da sociedade, inclusive nos movimentos leigos e na politica, como Alceu Amoroso
Lima, um dos criadores da LEC, o advogado catélico Sobral Pinto (que ganhou destaque no
periodo da Ditadura Militar como defensor dos direitos humanos), e os lideres catdlicos Plinio
Correia de Oliveira e Gustavo Corg¢ao, entre outros.

A Liga Eleitoral Catdlica (LEC) foi inaugurada em 1932 e foi criada pelo cardeal Le-
me para orientar aos catdlicos como votar. Embora néo estivesse ligada a nenhum partido em
particular, era avidamente anticomunista, e geralmente estimulava os catdlicos a votar em
candidatos que adotavam posicdes favoraveis as principais questdes catélicas da época, sendo
de forma geral conservadores (MAINWARING, 2004, p. 48). A LEC foi de grande influéncia
no periodo Vargas, tendo a Constitui¢do de 1934, incorporado suas principais exigéncias, co-
mo o apoio financeiro do Estado a Igreja, a proibicdo do divércio e o reconhecimento do ca-
samento religioso, a educagdo religiosa e subsidios do Estado para as escolas catdlicas
(MAINWARING, 2004, p. 48).

Interessante ver que nas décadas de 20 e 30 também no contexto internacional houve
uma busca de didlogo entre a Igreja e os Estados Totalitdrios, mas que ao contrario do Brasil,
ndo conseguiram ter o efeito desejado devido aos conflitos que foram emergindo. Na Itdlia, o
lider Mussolini buscou, através do apoio da Igreja, conquistar o apoio da populacio nas elei-
¢cdes e o papa Pio IX, através do apoio do Estado Italiano, buscou conter o avan¢o do comu-
nismo e solucionar o conflito no tocante aos territérios pontificios, tomados pela Itilia desde a
sua unifica¢do em 1870 — sendo o problema chamado de Questdo Romana. Assim em 1929 a
Santa Sé e o governo italiano assinavam o Tratado de Latrdo, pelo qual criava o Estado da
Cidade do Vaticano, além de a Santa Sé reconhecer Roma como capital da Italia renunciando
a seus direitos sobre a cidade. Além disso, a religido catélica foi reconhecida como tnica reli-

gido do Estado italiano, com o governo de Mussolini empenhando-se para tutelar as estruturas
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eclesidsticas ja existentes no pais, como escolas e associacdes de leigos, em especial a Acdo
Catélica (CARLETTI, 2012, p. 103).

Contudo, os conflitos logo surgiram, principalmente em torno da educagédo e da for-
macdo dos jovens, sendo mais conhecida a questdo em torno da existéncia da Acdo Catodlica.
Era vista pelo regime fascista como interferéncia nos grupos de seus jovens e possivel abriga-
dora de opositores ao regime, o que originou a enciclica papal Non abbiamo bisogno em
1931, pelo qual o papa Pio XI defendia a A¢do Catdlica dos ataques, muitas vezes violentos,
feitos por grupos fascistas. Mesmo diante desse embate, a Santa Sé sempre viu o regime fas-
cista como um “mal menor” comparado ao comunismo. De fato, nenhum dos dois estados
tinha interesse na ruptura definitiva de relagdes, uma vez que se via mutuamente como de
grande utilidade a existéncia de ambos (CARLETTI, 2012, p. 106).

Na Alemanha houve o papel mais perceptivel do nincio apostélico Monsenhor Euge-
nio Pacelli, que se tornaria o Papa Pio XII em 1939. Com a fundagdo do Partido Nacional-
Socialista Alemao (Nazista), Pacelli proibiu os catdlicos de ingressarem no partido, uma vez
que ja havia lido o livro de Hitler Mein Kampf, e defendia que “tudo o que diz e escreveu traz
a marca do ser egofstico, um homem capaz de passar por cima de cadiveres” (CARLETTI,
2012, p. 107). Porém, para o cargo de vice-chanceler Hitler nomeia o aristocrata Von Papen,
de comprovada fé catélica, que prometendo lutar contra o comunismo e buscando salvaguar-
dar os valores cristdos e a liberdade religiosa consegue aos poucos o apoio do episcopado
alemdo. Esse apoio leva a assinatura de uma concordata entre Alemanha e Santa Sé em 1933
(CARLETTI, 2012, p. 108).

Nao tardaram, porém, os conflitos, assim como na Itdlia. Em 1934 o Santo Oficio con-
denou os livros nazistas enquanto a Santa Sé multiplicava os protestos contra as teorias de
supremacia racial, o que levou a publicagd@o da enciclica Mitbrennender Sorge em 1937, que
as definia como incompativeis com a religido catdlica. Em 1938, a Santa Sé condenou a atitu-
de do arcebispo austriaco, cardeal Innitzer, que apoiou a atitude da Alemanha de anexar a
Austria, assim como se declarou contra a anexagdo pela Itdlia de territérios na Africa, desa-
gradando o governo italiano (CARLETTI, 2012, p. 109).

Na Unido Soviética as tentativas de didlogo foram infrutiferas. Tentou-se assegurar
por vdrias vezes a liberdade religiosa e a manutencdo do patrimdnio da Igreja Ortodoxa, con-
tudo ndo houve respostas afirmativas. A morte de Lénin em 1924 acabou com qualquer tipo

de didlogo, ainda mais apds a expulsdo da delegagdo apostdlica da Rissia no mesmo ano e a
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publicacdo de leis que proibiam associacdes religiosas, além da expulsdo de todos os religio-
sos do territorio soviético (CARLETTI, 2012, p. 107).

No Brasil, como ja fora visto, houveram beneficios mituos entre Estado e Igreja du-
rante os governos de Getulio Vargas. Mas, com o fim do Estado Novo, percebeu-se que o
modelo de neocristandade vigente, ndo mais atendia as necessidades da Igreja. Com o surgi-
mento dos governos democraticos esta se viu for¢ada a reformular sua énfase na autoridade e
na hierarquia. Percebeu que a campanha contra protestantes e espiritas jd ndo atingia mais seu
alvo principal, o povo, e o clero continuava distante do restante da populacio (MAINWA-
RING, 2004).

Aos poucos se travava um embate entre o catolicismo e as religides crescentes entre a
populacdo nessa época. Os censos de 1940 e 1962 mostravam o crescimento do protestantis-
mo e do espiritismo: enquanto em ndmeros relativos os protestantes e espiritas haviam au-
mentado em 92,81% e 65,08% respectivamente, em nimeros reais (quando comparados como
total populacional do Brasil) o aumento é de 0,3% e -0,03%, respectivamente. Mesmo assim,
o numero total de praticantes desses cultos ainda assustava setores da Igreja Catdlica preocu-
padas com uma “concorréncia religiosa”, comec¢ada ainda no Periodo Imperial no Brasil. O
espiritismo e religides afro-brasileiras também penetravam cada vez mais especialmente nas
cidades, sendo que muitos catdlicos declarados praticavam essas religides. Embora uma gran-
de porcentagem da populagdo ainda fosse catélica, destes, uma minoria apenas tinha partici-

pacdo ativa na Igreja (MAINWARING, 2004, p. 53).

Tabela 1: Quantidade de praticantes das religides catdlica, protestante e espirita nos censos de 1940 e

1962 do IBGE.

Religido Catolicos romanos | Protestantes | Espiritas | Total da populacdo
Ano
1940 39.177.880 1.074.857 463.400 | 41.236.315
1962 - 2.072.507 765.014 | 70.967.185
Aumento  relativo - 92,81% 65,08% | 72,09%
em %
Aumento real em % - 0,3% -0,03% 72,09%
(comparando ao
aumento populacio-
nal total).

Fonte: IBGE: Recenseamento geral do Brasil (1940) e Anudrio Estatistico do Brasil — 1964.
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Percebe-se entdo a partir dai o pluralismo religioso no Brasil, que é encarado por seto-
res da Igreja como uma “concorréncia religiosa”. O crescimento dessas religides alarmava os
clérigos, provocando, por exemplo, a criagdo do Secretariado Nacional para a Defesa da Fé e
da Moralidade em 1953, que buscava principalmente acompanhar e condenar a expansdo do
protestantismo, do espiritismo, assim como de outros grupos religiosos (MAINWARING,
2004, p. 54).

Tais problemas ndo eram novidade para a Igreja Catdlica. Situando-se num contexto
internacional, j4 havia um embate entre a Igreja e a modernizagdo da sociedade desde a Revo-
lu¢do Francesa®’, o que encontraria prioridade principalmente a partir da segunda metade do
século XIX e inicio do século XX nos pontificados de Gregério XVI (1831-1846), Pio IX
(1846-1878), Ledo XIII (1878-1903) e Pio X (1903-1914). Havia em comum entre esses pa-
pas um esforco da Igreja contra a modernidade, vista como deturpadora da moral e inimiga da
salvacdo da humanidade (ORO, 2006).

Na visdo da Igreja o capitalismo selvagem era incompativel com a doutrina catdlica
assim como o Comunismo. Nesta perspectiva, o Concilio Vaticano 1?® (1869-1870) se torna
um marco para a luta eclesidstica contra a modernidade, uma vez que suas principais conclu-
soes foram a centralizacdo politico-doutrinaria em Roma e o dogma da infalibilidade papal,
buscando-se assim concentrar nas maos da Cdria Romana o poder decisdrio em matéria poli-
tico-administrativa e doutrindria. Isto €, o concilio apenas reafirmou as posi¢des tradicionais
da Igreja. (MANOEL, 1999, p. 209).

Ao contrério dos seus antecessores, o papa Ledo XIII vai imaginar como estratégia pa-
ra a recristianiza¢do da sociedade, a agdo da Igreja no interior dela, através de cada catdlico, e

ndo do seu isolamento. Assim, associagdes de caridade foram criadas, os semindrios foram

Z’Hobsbawm explica que entre o final do século XVII e inicio do século XVIII j& comecava na Europa uma
difundida descristianizagdo das classes instruidas, no sentido néio do ateismo, mas de ndo mais se ver a religido
como algo determinante para a vida; mesmo acreditando na existéncia de uma divindade, esses homens viam a
religido tradicional com desprezo e algumas vezes até mesmo com hostilidade, o que ganhard impulso com as
descobertas cientificas que entram em constante conflito com as Escrituras biblicas. Embora as massas de cam-
poneses continuassem devotas e fiéis a Igreja Catdlica (mas também as seitas protestantes), sua visdo comeca a
mudar com a Revolucdo Francesa (1789-99), onde a classe média liberal impde a sua ideologia moral-secular ou
agnostica do Tluminismo do século XVIII as massas, em especial a partir da venda dos terrenos da Igreja e da
promulgacdo da Constituicdo Civil do Clero em 1790. Essa seculariza¢do da sociedade europeia foi reforcada
pelo ataque direto de varios regimes politicos contra a propriedade e os privilégios das igrejas estabelecidas, e
pela grande tendéncia dos governos assumirem fungdes até entdo atribuidas as ordens religiosas, em especial a
educacido e a beneficéncia social. Esse secularismo forte influenciou também a ideologia predominante dos mo-
vimentos socialistas e trabalhistas do século XIX, cuja base também foi o racionalismo iluminista do século
XVIII (HOBSBAWM, 2014).

28 “Um Concilio € a assembleia solene dos Bispos catdlicos apostolicos romanos do mundo inteiro, convocada
pelo Papa, para tratar de assuntos referentes a fé, a moral e a questdes gerais da vida eclesial”. CNBB. Concilio
Vaticano I1: 50 anos depois. Folder comemorativo do cinquentendrio.
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reordenados, as proprias escolas confessionais catdlicas tiveram seus curriculos modificados,
seguindo a Teoria dos Circulos Concéntricos, pelo qual se entendia que o processo reforma-
dor e de recristianizagdo partia do individuo, e desse para a familia, para a sociedade e para o
Estado. Mas, tais estratégias ainda ndo surtiam efeito, uma vez que

Evidenciava-se a necessidade de criacdo de novas estratégias que, embora
ndo descuidando ou desestimulando a piedade individual, organizassem os
fiéis para uma militdncia mais produtiva. (...) o sucesso da proposta catélica
de recristianizagdo da humanidade exigia que o préprio laicato fosse organi-
zado e coordenado para formar quadros militantes em contraposi¢do a mili-
tancia dos partidos e dos movimentos operdrios (MANOEL, 1999, p. 211).

E a partir dessas necessidades de recristianizacdo da sociedade em oposi¢do ao capita-
lismo e ao comunismo que o papa Pio XI cria a A¢do Catdlica®® através da enciclica Ubi Ar-
cano Dei de 1922, que constitui uma importante inovagdo por ampliar as funcdes do laicato
no contexto da acgdo pastoral.

No Brasil, serd a partir da década de 1930, situada também nesse contexto de luta pela
recristianizagcdo da sociedade — talvez o melhor termo para o contexto brasileiro seja o de
recatolizagdo — e agora contando com o apoio do Governo Federal, que a Igreja comeca a
fundar no pais movimentos leigos responsaveis pela divulgacdo da fé catdlica em meios espe-
cificos da sociedade: os Circulos Operdrios (1932)* e a A¢do Catélica (1935)*!, movimentos
que afirmaram uma forte presenga catdlica nas instituicdes e no Estado (MAINWARING,
2004, p. 47). No periodo Vargas, podemos destacar os Circulos Operdrios como de grande

importancia na luta contra o comunismo, uma vez que até entdo se tratava de movimentos

2Existiam dentro da A¢do Catélica duas vertentes: a Agdo Catélica “Geral” e a A¢do Catélica Especializada. A
de cardter “geral” reunia adultos, enquanto a especializada era voltada aos jovens, sendo dividida em cinco,
conforme seu segmento social especifico: Juventude Agrédria Catélica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica
(JEC), Juventude Independente Catdlica (JIC), Juventude Operdria Catélica (JOC) e Juventude Universitdria
Catdlica (JUC) (MANOEL, 1999, p. 213). A A¢ao Catélica Especializada, fundada também em 1922, foi mais
voltada a acdo formativa da juventude e acabou por ter uma atua¢do mais politica, propiciada pelos te6logos J.
Cardijn e Jacques Maritain e inspirada pelo Concilio Vaticano II, principalmente no Brasil (BRIGHENT]I, s/d).
A Acio Catélica Brasileira (ACB) foi criada por d. Sebastido Leme em 1935 (MAINWARING, 2004, p. 47),
enquanto a A¢do Catdlica Especializada chega ao Brasil com a JOC em 1947 (BARBOSA, 2007).

30 Barbosa (2007) cita que com a industrializa¢do do pais € 0 consequente crescimento urbano a Igreja passa a se
ver responsavel por “competir espagos” entre a nascente classe operdria, que nesse contexto passa a buscar parti-
cipacdo ndo sé em sindicatos (muitas vezes de tendéncia comunista) como também em outras formas de religio-
sidade, seja protestante, pentecostal ou espirita. Em consonédncia com a politica estatal varguista de aproximag@o
com a Igreja Catdlica surge em 1932 os Circulos Operdrios (COs) com a tarefa de “educar os trabalhadores na fé
cristd e na ordem”; com o Estado Novo, os COs passam a funcionar como “agéncias” estatais, uma vez que enfa-
tizavam a luta anticomunista. Chegaram a se tornar 6rgdos de assessoria do Ministério do Trabalho em 1942,
mas com a democratiza¢do do pais em 1945 os COs passam a perder for¢a, dando lugar paulatinamente a Ac¢do
Catolica.

31Podemos entender melhor os objetivos de movimentos como a A¢fo Catélica Brasileira no periodo da neocris-
tandade através de uma carta pastoral do Arcebispo de Belo Horizonte datada de 1943, onde colocava a missdo
da Acdo Catélica como sendo a de “restituir a Nosso Senhor Jesus Cristo o mundo moderno”. “Ganhar cat6li-
cos” e competir com outras religides seriam os desafios da Igreja a época. (MAINWARING, 2004, p. 46)
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relativamente conservadores cuja existéncia, era basicamente motivada pela competi¢do com
os sindicatos mais progressistas, a fim de fazer frente as ideias comunistas crescentes entre o
operariado.

A década de 50 assistiu ao surgimento de movimentos sociais de grande importancia
para as décadas posteriores, sendo o principal desses o camponés, que ao se organizar passou
a exigir da Igreja uma resposta as condi¢des precédrias de vida. Com essa organizacio, aos
poucos um crescente nimero de padres passou a se preocupar com as necessidades e os valo-
res populares, o que contribuiu para o fim da neocristandade e o advento de novas préticas
pastorais. E dessa forma, a politiza¢do da pobreza fez com que alguns setores da Igreja repen-
sassem o seu conservadorismo politico (MAINWARING, 2004, p. 56). E dessa década que se
data a criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) em 1952 através da
iniciativa de D. Helder Camara’?, entdo bispo auxiliar do Rio de Janeiro e vice-assistente da
Acio Catolica Brasileira. Importante colocar que a criagdo deste instituto € um marco no cato-
licismo brasileiro, uma vez que é uma das primeiras Conferéncias Episcopais do mundo e a
primeira da América Latina, sendo importante por legitimar ou desencorajar praticas, facilitar
a comunicacdo dentro e fora da Igreja e estimular ou impedir varias tendéncias eclesidsticas.

Aos poucos as mudancas da década de 50 ocasionaram a formagdo de trés grupos
principais dentro da Igreja, que por muito tempo perdurariam e se transformariam: os tradici-
onalistas, apoiadores das ideias de D. Sebastido Leme quanto ao combate a secularizacio da
sociedade e pelo fortalecimento da presenga da instituicdo na sociedade; os modernizadores
conservadores, que apoiavam algumas mudangas na Igreja e buscavam a realizacdo da justica
social, embora rejeitassem mudangas radicais — eram, por exemplo, ferrenhos anticomunistas
—, e tivessem uma concep¢do limitada sobre como realizar essa justica; e por fim os reformis-
tas, igualmente preocupados com a mudanca social, mas diferentes por ndo se preocuparem
tanto com o comunismo como os modernizadores conservadores, adotando assim posi¢des
mais progressistas (MAINWARING, 2004, p. 57). Esses grupos se desenvolveram de formas
proprias nas décadas seguintes, tendo uma grande importincia no desenvolvimento da prépria

ideia de participag@o politica da Igreja.

32 Dom Helder Pessoa Camara, bispo e depois arcebispo auxiliar do Rio de Janeiro (1952-1964) e, em seguida
arcebispo de Olinda e Recife (1964-1985), nasceu no Ceara em 1909, falecendo a 27 de agosto de 1999 com
noventa anos. Foi vice-assistente nacional da A¢do Catdlica Brasileira e o fundador, em 1952, da CNBB, sendo
seu secretdrio geral de 1952 a 1964, tendo tido destacada atuagdo no Concilio Vaticano II (1962-1965) e no
CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano — incluindo posteriormente o Caribe). Jornalista, conferencista,
escritor e poeta exerceu profunda influéncia na vida cultural, social e religiosa do pais, com irradiacdo no conti-
nente latino-americano e também na Europa e na América do Norte (BEOZZO, 2008).
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III - O progressismo catolico (1955-1985).

A partir de fins da década de 50 e inicio da década de 60 movimentos leigos se refor-
mularam ou foram criados no Brasil, sendo caracterizadas pela aderéncia cada vez mais ampla
a luta por justica social. A politizacdo da pobreza (com o advento e fortalecimento dos movi-
mentos sociais®®), o préprio contexto internacional de Guerra Fria, a Revolugdo Cubana de
1959 e a intensa polarizacdo politica da sociedade entre esquerda e direita levard a Igreja a
buscar se tornar mais democratica e participante da politica.

Outro fator que contribuiu para a reformulacdo dos movimentos leigos na década de
60 foi o impulso reformista dentro da CNBB, de forma especial de 1955 a 1964. Ao contririo
dos tradicionalistas e dos conservadores, os reformistas entendiam que a Igreja € parte do
mundo e nele deve ter uma participacdo, logo entendiam que a secularizag@o era algo inevité-
vel, e que a Igreja precisava dialogar com a modernidade (MAINWARING, 2004, p. 68). O
clero e o laicato mais progressista, insistiam para que a Igreja fizesse mais pelas camadas po-
pulares, de forma que por volta de 1961-1964 muitos padres tornaram-se criticos do capita-
lismo liberal, alguns se interessando mesmo pelo socialismo. Contudo, de maneira geral, até
1964 a visdo dos bispos progressistas era compativel com a dos governos populistas. O epis-
copado ainda via o Estado como agente para uma mudanga social, acreditando na possibilida-
de de uma “harmonia de classes”, onde o Estado e os préprios proprietarios fossem benevo-
lentes para com os injusticados da sociedade. Anticomunistas, os bispos acreditavam que a
forma mais eficaz de lutar contra o comunismo seria promovendo reformas que satisfizessem
as aspiragdes das massas, o que caberia naturalmente ao Estado.

Apesar dessa inclinacdo populista por parte do episcopado, o laicato passava a se
comprometer cada vez mais com a mudanca social. Os movimentos da Acdo Catdlica Especi-
alizada, em especial JOC e JUC comegaram a partir do final da década de 50 a ter um foco
maior na militincia politica — reflexo da transi¢do do modelo italiano de A¢do Catdlica para o
modelo belga-francés, caracterizado pela divisdo por classes e categorias sociais, que leva em
seu bojo uma preocupagdo maior com a situacio sdcio-politica dos trabalhadores (BARBO-
SA, 2007). No final da década de 50 a JOC passard a se envolver mais com questdes politicas,
levando-a a se identificar cada vez mais com a luta da classe operaria. Em 1960 seria a vez da

JUC com a publicacdo do documento Algumas diretrizes de um ideal historico cristdo para o

33 E desse periodo que se data o surgimento/fortalecimento de movimentos sociais e partidos de esquerda, como
as Ligas Camponesas, a Unido dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas (ULTABs), o Movimento dos Agricul-
tores Sem Terra (MASTER), a Confederagao Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG) e a prépria
influéncia do Partido Comunista Brasileiro (PCB) na maioria desses movimentos (NASCIMENTO, s/d).
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povo brasileiro pelo seu Comité Regional, onde criticava o capitalismo e explicitava sua acéo
politica. Em 1961 criou-se a Acdo Catélica Popular (AP), um dos principais canais catdlicos
para a atividade politica de esquerda (BARBOSA, 2007, p. 85). No mesmo ano também §é
criado o Movimento de Educag¢io de Base** (MEB), um programa de educagio popular, inspi-
rada no trabalho de Paulo Freire®® e importante na alfabetiza¢do e na luta camponesa do Nor-
deste.

Tais movimentos criaram o fendmeno conhecido como esquerda catolica, que intro-
duziu na Igreja uma nova compreensio da relagdo entre fé e politica, vinculando a religido a
transformacao social, e iniciando assim o desenvolvimento do que seria a Teologia da Liber-
tagdo (TL) a partir da década de 70. Embora a radicalidade que esses grupos assumiram nesse
periodo tenha contribuido para a existéncia de atritos entre estes e a hierarquia (também co-
nhecida como episcopado nacional), esses grupos também contribuiram para a renovacio
institucional dos anos 70, uma vez que ajudaram o clero progressista deste periodo a ndo co-
meter o erro do distanciamento do episcopado (tal como aconteceu em varios paises da Amé-
rica Latina), mantendo-se proximo deste e buscando o didlogo continuo entre base e hierar-
quia (MAINWARING, 2004, p. 96).

Se por um lado as bases da Igreja ja comecavam a experimentar uma espécie de trans-
formacdo, por outro lado essas transformacdes ganhariam uma institucionalizagdo a partir da
década de 60, com as mudangas provocadas no pontificado do papa Jodo XXIII (1958-1963),
sendo a principal proporcionada pelo Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965). Apos
quase cem anos de condena¢do da modernidade pelo Concilio Vaticano I e por uma série de
enciclicas e bulas papais, a Igreja comecgava a dialogar com a modernidade, buscando inserir

oficialmente a Igreja no mundo, ao invés de apenas isold-la. Com a morte de Jodo XXIII foi

3+ O MEB foi criado em 1961 através de um acordo entre o presidente Janio Quadros e o bispo de Aracaju Dom
José Tdvora, visando a alfabetizacdo de agricultores do interior de Sergipe. Vdrios de seus participantes vieram
da ACB, que trataram de imprimir ao movimento um forte sentido politico, ressaltando a visdo de Paulo Freire
de uma educacdo de cunho libertador. Segundo Mainwaring (2004), o MEB “foi a primeira tentativa catdlica de
desenvolver praticas pastorais transformadoras junto as classes populares” sendo “precursora das assembleias
diocesanas que os bispos progressistas iniciaram durante o final da década de 60 e 70”.

35 Paulo Freire foi um pedagogo brasileiro, criador do “Método Paulo Freire” de alfabetizagio de adultos, que
comecgou a ganhar projecdo nacional quando em Angicos, no interior de Pernambuco, se alfabetizou 300 traba-
lhadores rurais em 45 dias. Daf surgiram organiza¢des inspiradas no seu método, como os Movimentos Popula-
res de Cultura (MPC), o Centro Popular de Cultura (CPC) da UNE, o Movimento de Educagdo de Base (MEB)
da Igreja Catdlica, e a campanha De pé no chdo também se aprende a ler da Prefeitura de Natal. Entre 1963 e
1964 o método ganha o apoio do Governo Federal, com cursos de formagdo para coordenadores de Circulos de
Cultura, onde era utilizado o método. Com o golpe civil-militar de 1964 o trabalho € interrompido e o educador é
preso, e em seguida exilado para o Chile, onde continua o trabalho, chegando a ganhar para o pafs um prémio da
Unesco (Organizacdo das Nag¢des Unidas pela Educagdo e Cultura) pelo grande nimero de pessoas alfabetizadas.
Em suas viagens, cria em Genebra o Instituto de A¢do Cultural (IDAC), visando o auxilio a alfabetizacdo nos
paises da Africa recém-independentes. Volta para o Brasil em 1980 onde continua seus trabalhos até sua morte
em 1997 (BRANDAO, 1991).
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eleito o papa Paulo VI (1963-1978) que deu prosseguimento as reformas iniciadas. Importante
saber que

O Concilio enfatizou a missdo social da Igreja, declarou a importancia do
laicato dentro da Igreja, motivou, por exemplo, maiores responsabilidades,
corresponsabilidade entre o papa e os bispos, ou entre padres e leigos dentro
da Igreja, desenvolveu a nogdo de Igreja como o povo de Deus, valorizou o
didlogo ecuménico, modificou a liturgia de modo a torna-la mais acessivel e
introduziu uma série de outras modifica¢cdes (MAINWARING, 2004, p. 62).

O Concilio Vaticano II foi desse modo, um grande abalador das estruturas eclesiasti-
cas empoeiradas, que cada vez mais estavam distantes dos fiéis. Dos dezesseis documentos
escritos pelos bispos conciliares, os quatro principais para as transformacdes acontecidas na
Igreja durante o século XX sdo, a Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium, a Consti-
tuicdo Pastoral Gaudium et Spes e as Constituicdes Dogmaticas Lumen Gentium e Dei Ver-
bum.

A Constitui¢do Conciliar Sacrosanctum Concilium foi o documento responsavel pela
grande reforma litirgica da Igreja. Através dessa reforma, pode-se simplificar a missa de rito
romano, comecou-se a usar a lingua verndcula nas missas (antes era usado apenas o latim) e o
padre mudou de posi¢do, ficando agora atrds do altar e de frente para a assembleia (antes fica-
va em frente ao altar e de costas para a Assembleia). Além disso, as musicas litirgicas pude-
ram ter influéncias da cultura popular, e abriu-se a possibilidade da assembleia participar da
missa, com momentos de oragcdes proprias e participagdo no momento da oragdo eucaristica,
antes exclusiva do padre. As mulheres deixaram de ser obrigadas a usar véu nas celebracdes e
deixou-se de se ajoelhar em frente ao padre para tomar a hdstia consagrada. Além disso,
abriu-se mais espaco para as leituras biblicas, ganhando entfo as escrituras um espaco tao
importante quanto o momento da eucaristia. Essa reforma litdrgica abriu espagco depois para o
surgimento das figuras do Didcono Permanente®® e do Ministro Extraordindrio da Eucaristia,
leigos com formacg@o e mandato préprios para, entre outras fungdes, participarem das missas
auxiliando o presidente (sacerdote) ou guiarem um Culto Dominical sem a presencga deste. As
mudangas passaram a ser usadas a partir de 1969, quando fora publicado o novo missal pelo
papa Paulo VI (FRADE, 2006).

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes versa sobre a missdo da Igreja no mundo

contemporaneo, retomando algumas discussdes do Lumen Gentium, mas afirmando sobre sua

36 Durante o tempo de preparagio ao sacerdécio, apés uma determinada etapa dos estudos o seminarista é orde-
nado didcono: ja pode exercer alguns servigos e ministérios, como o de batizar e celebrar casamentos. Apds um
determinado tempo € ordenado padre. A figura do didcono permanente surge com a necessidade cada vez maior
de padres, sobretudo nos paises mais periféricos. O didcono permanente € entdo o leigo que se prepara para
exercer as mesmas fungdes de um didcono comum sem, contudo, estar em preparagdo para o sacerddcio.
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missdo no mundo frente aos problemas que afligiam a humanidade, tais como a explosdo de-
mogréfica, as injusti¢as sociais entre classes € povos e o perigo da guerra nuclear. A Igreja
agora se coloca como enviada ao mundo para exercer seu ministério evangelizador e colocar-
se contra todas essas situacdes que afligiam a humanidade (HACKMANN, 2005).

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium traz uma nova forma de pensar a Igreja,
que a partir disso passa a ser todo o Povo de Deus, e ndo o clero somente, como pensado an-
tes. Com isso, toda a assembleia, inclusive os leigos, € colocada a disposicdo do servigo de
evangelizacdo, ganhando o leigo papel importante nesse processo (HACKMANN, 2005).

Ja a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum traz a novidade de oportunizar o acesso de
todos os fiéis as escrituras biblicas (antes o acesso dos leigos as escrituras ndo era permitido).
Além de reafirmar o sentido das escrituras como palavras divinas, a Dei Verbum incentiva o
contato, sobretudo dos leigos com estas (SILVA, 2006).

Dessa forma, as mudancas iniciadas nas bases da Igreja come¢am a tomar impulso que
serd sentido de forma peculiar na Igreja Latino-americana, onde se destacara a brasileira. Ain-
da em Roma, os bispos brasileiros construiram o Plano Pastoral de Conjunto durante a ltima

sessdo do Concilio Vaticano 11?7

, importante documento que comecara a nortear uma pratica
mais progressista da Igreja brasileira ja em tempos de ditadura e repressdo politica

(MAINWARING, 2004).

37 Importante destacar as contribui¢des do bispo d. Helder CAmara para o Concilio Ecuménico Vaticano II. Atra-
vés de seus contatos com o cardeal arcebispo de Malinas-Bruxelas, Leo Joseph Suenens (membro da Comissao
de Assuntos Extraordindrios na primeira sessdo conciliar, da Comissdo de Coordenagdo criada ao final da pri-
meira sessdo, um dos quatro moderadores que passaram a presidir as Congregagdes Gerais, a partir do inicio da
segunda sessdo e, certamente, um dos mais influentes padres conciliares) e com Roger Etchegaray, secretario do
Episcopado francés, Dom Helder pode fazer parte do seleto grupo dos bispos que podiam influenciar as decisdes
dos demais padres conciliares. O bispo cearense também encabegou um “grupo de trabalho informal que reunis-
se representantes das principais conferéncias episcopais, com vistas a intercambiarem informacgdes e pontos de
vista, estabelecer uma coordenagdo entre si, a proporem iniciativas e a agilizarem o préprio andamento do Con-
cilio”, que ficou conhecido como Grupo da Domus Mariae, que o préprio Dom Helder gostava de chamar de “O
Ecuménico”; além desse, também ajudou a fundar outros dois grupos informais: “A Igreja dos pobres”, inspirado
no itinerdrio de Paul Gauthier que escrevera o livro "Jesus, a Igreja e os Pobres" e na espiritualidade dos Irméaos
e Irmdzinhas de Charles de Foucauld; e o grupo “Opus Angeli”, “Obra dos Anjos”, que “trabalhou durante as
sessdes, mas também nas inter-sessoes, no sentido de oferecer textos alternativos aos esquemas provindos da
etapa preparatdria do Concilio, de preparar intervengdes para serem lidas na aula conciliar, de assessorar os bis-
pos nas questdes mais complexas, de elaborar "modos" substitutivos para determinadas passagens dos esquemas
submetidos a votacdo”. Além desses grupos que se articulavam em torno de ideias a serem postas e votadas nas
aulas e sessdes conciliares, Dom Helder CAmara também enviava propostas por escrito para a Secretaria geral do
Concilio, e via na imprensa uma forma de pressionar a Assembleia Conciliar e também de suscitar novas ideias
entre intelectuais e governantes, entusiasmando jovens e formadores de opinido. Dessa forma, embora ndo agisse
diretamente nas sessdes, Dom Helder pdde colocar suas ideias para serem discutidas no Concilio, no que diz
respeito a atencdio aos pobres, aos males da miséria, ao ataque ao subdesenvolvimento, a promog¢do da paz e a
aproximacao dos leigos a estrutura eclesidstica — o que pdde influenciar, por exemplo, na escrita da Constitui¢do
Pastoral Gaudium et Spes e no seu posterior complemento, a carta enciclica Populorum Progressio, além da
Comissdo Pontificia Justica e Paz (BEOZZO, 2008).
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Na América Latina, o Concilio serd implantado principalmente as luzes do Documento
de Medellin (1968), escrito pelo episcopado latino-americano reunido em sua 2* Conferéncia
na cidade colombiana®®, onde claramente inspirados pela nova vivéncia pastoral e leitura con-
juntural trazidas pelo Concilio e pelas bases os bispos puseram como uma de suas prioridades
a chamada “op¢do preferencial pelos pobres”, o que despertard em toda a América Latina
formas de compreensdo do clero local que os levard a praticas progressistas, desde criacdo de
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), indo até formas mais radicais de interpretacdo, como
o envolvimento direto de partes do clero e de leigos em movimentos guerrilheiros, como na
Nicardgua e em El Salvador (LOWY, 2000).

Na Nicardgua, a Igreja apoiava abertamente a dinastia Somoza, no poder desde 1936,
quando iniciou no pafs uma ditadura apoiada pelos Estados Unidos. Com o surgimento das
CEBs em 1966 e seu fomento a partir de 1968, comecam a emergir grupos que se radicaliza-
ram e buscaram apoiar a guerrilha local, a Frente Sandinista de Libertacdo Nacional (FSLN):
as proprias CEBs (que se espalham pelas favelas da capital Mandgua e pelo campo), o Movi-
mento Universitario Cristdo (formado primeiramente por jovens que foram viver numa CEB
da paréquia do Padre franciscano Uriel Molina), 0 Movimento Revoluciondrio Cristdo (for-
mado por universitirios e membros das CEBs de Mandgua) e no campo os Delegados da Pa-
lavra, que ajudaram a formar a Associacdo dos Trabalhadores do Campo; também entre os
evangélicos se formou o Comité Evangélico de Ajuda e Desenvolvimento, hostil aos Somoza
mas néo aliados 2 FSLN. A medida que se aprofundava mais a perseguicdo politica e os as-
sassinatos a padres e leigos aumentava também o nimero de cristdos que participavam ativa-
mente da insurreicdo, até que em julho de 1979 os sandinistas tomaram o poder e derrubaram
a ditadura. Ndo foi a toa que as regides onde a luta foi mais intensa foi justamente onde os
cristdos radicais estiveram lutando de maneira mais ativa; e a prépria presenca destes na guer-
rilha também influenciou o sandinismo até mesmo na ética politica: a revolucdo sandinista foi

a primeira a consolidar sua vitéria sem execucdes desde 1789. Na formacdo do governo as-

38 As Conferéncias Episcopais remontam ao Concilio de Trento (1545-1563), onde comega a se incentivar suas
criagdes em nivel territorial nacional, motivadas pela dificuldade na celebracdo de concilios, forma tradicional de
reunido dos bispos para discutirem questdes relacionadas a vida da Igreja. Tendo um carater diferencial por reu-
nir vérias nagdes, o Conselho Episcopal Latino-Americano e Caribenho (CELAM) tem como pontapé inicial o
Concilio Plendrio da América Latina convocado em 1898 pelo papa Ledo XIII, ocorrido entre maio e julho de
1899 em Roma para se discutir questdes relativas a Igreja Cat6lica nos paises da América Latina. Esse concilio
tornou-se ponto de partida para a consolidagdo das conferéncias episcopais nacionais e ao surgimento do CE-
LAM. De 1955 a 2007, houveram cinco conferéncias gerais, cada uma resultante em um documento: em 1955 no
Rio de Janeiro (Brasil), em 1968 em Medellin (Coldombia), em 1979 em Puebla (México), em 1992 em Santo
Domingo (Repiblica Dominicana) e em 2007 em Aparecida (Brasil) (FONSECA, 2009).
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sumiram varias liderancas cristds, inclusive padres, mas ndo sem a oposicdo de setores da
Igreja nicaraguense (LOWY, 2000).

Em El Salvador, apés a Conferéncia de Medellin, em 1972 comeca um trabalho de
formacdo de CEBs entre camponeses pobres da Diocese de Aguilares. Aos poucos se forma-
ram os Delegados da Palavra que, junto as CEBs, comecam a se radicalizar contra a miséria e
a ditadura; com essa radicalizac¢do varios cristdos passam a entrar nas fileiras da guerrilha
local, as Forgas Populares de Libertacdo Farabundo Marti (FPLFM). Em 1974 a Federacio
Crista de Camponeses de El Salvador (FECCAS) € presidida por um membro dos Delegados
da Palavra, que depois se une a Unido dos Trabalhadores do Campo e a Associacdo Nacional
de Educadores de El Salvador, que juntos a movimentos estudantis formam o Bloco Popular
Revolucionario (BPR), sob a lideranca de Juan Chacon, organizador de CEBs. Apds o assas-
sinato pelo Exército de um dos fundadores das CEBs, Padre Rutilio Grande, e do presidente
da FECCAS, Apolindrio Serrano, houve uma grande revolta popular que resultou na deposi-
¢do do General Romero; contudo a ditadura continuou nas mdos do Exército, que entre os
assassinatos cometidos contra religiosos hd o do Arcebispo Oscar Romero, lider carismatico e
seguidor da Teologia da Libertacdo, em 1980, enquanto celebrava uma missa. Apds mais uma
onda de assassinatos pelo Exército forma-se a Frente Farabundo Marti de Libertagdo Nacional
(FMLN), também influenciado por uma forte presenca de cristdos radicais, que comega uma
guerra civil que durou doze anos — s6 finalizada apds negociagcdes entre a FMLN e o governo
militar em 1993 (LOWY, 2000).

Com Medellin aplica-se entdo no continente latino-americano o Concilio Vaticano II:
valorizam-se as CEBs como novas estruturas, denuncia-se o capitalismo como sistema de
exclusdo e injustica, desloca-se a tematica do desenvolvimento para a problemaética da liberta-
¢do (SOFIATI, 2009, p. 129). Surgem na década de 70, decorrentes dessa nova visdao de mis-
sao da Igreja e das novas préticas pastorais, as primeiras articulagdes de pastorais da juventu-
de no Brasil, e também a prépria Teologia da Libertacdo, expressa por Gustavo Gutiérrez co-
mo “expressio do direito dos pobres de pensar sua f6” (GUTIERREZ, 2000, p. 16, apud SO-
FIATI, 2009, p. 129). Além disso, a TL seria para este a tentativa de leitura dos sinais dos
tempos, segundo a exortacdo de Jodo XXIII*° e do Concilio Vaticano II, fazendo, a partir daf,

uma andlise estrutural da realidade através de uma conjungfo entre oracao € compromisso em

3% MAINWARING (2004, p. 62) cita as enciclicas de Jodo XXIII Mater et Magistra (1961) e Pacem in Terris
(1963) como importantes para a modificagdo do chamado “pensamento catélico oficial”. CANCIAN (2011, p.
48) cita também a enciclica de Paulo VI Populorum Progressio como importante para esse processo.



34

que se propde uma maneira de ser cristdo na qual nao € possivel separar solidariedade com os
pobres e oragdo (SOFIATI, 2009).

Conforme Lowy (2000), a ideia central da TL é a “opgao pelos pobres”, tendo como
principais caracteristicas a libertacdo humana histdrica, a releitura da Biblia a partir da ideia
de libertagdo, a critica moral e social ao Capitalismo, a utilizagdo do marxismo como instru-
mento de andlise da realidade e o desenvolvimento de comunidades de base, entre outras.
Aqui, o termo “pobre” ja € definido pelos tedlogos da libertagdo como um conceito de cono-
tagdes moral, biblica e religiosa, sendo os empobrecidos ndo apenas as classes exploradas,
mas também as minorias étnicas e as culturas marginalizadas (LOWY, 2000).

Complementando a ideia de Lowy, Richard diz que a TL nao busca fundar outra Igre-
ja*®, mas lutar por outro modelo de Igreja dentro do préprio catolicismo, um modelo de Igreja
fiel a0 movimento de reforma iniciado no Concilio Vaticano II e em Medellin, buscando-se
também incentivar o uso da Biblia pelos leigos (RICHARD, 2003, apud SOFIATI, 2009, p.
131).

Aprofundando esse modelo de Igreja, a 3* Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano em Puebla (1979) tratard mais uma vez da opcao preferencial pelos pobres, inclu-
indo também dessa vez os jovens, além de fortalecer a defesa dos empobrecidos do continente
e de potencializar o trabalho com as CEBs — ja vista como a saida para a crise de falta de pa-
dres na América Latina (SOFIATI, 2009, p. 131).

Assim, percebe-se no interior da Igreja — em especial latino-americana —novas formas
de atuacgdo, inspiradas pela TL, pela qual se buscaria uma reflexdo a luz da fé, orientada, so-
bretudo a prdxis, que nesse contexto estd voltada para a chamada libertacdo integral do ser
humano, tanto espiritual (pecado) quanto material (opressdo, miséria, autoritarismo).Frei Bet-
to, os irmdos Leonardo e Clodovis Boff, Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Hugo Assmann,
foram alguns desses tedlogos que difundiam os ideais da TL e que acabaram por sofrer san-
¢des pelo Vaticano na década de 1980*'. Embora em alguns casos os fiéis tivessem dificulda-

des em compreender a mensagem dessa teologia, é inegdvel sua percepcao pelas liderancas

40 A teologia da libertagdo também esteve inserida no meio protestante. Metodistas, Luteranos e outros segmen-
tos evangélicos juntamente com catdlicos aderiram a “opgao preferencial pelos pobres” e lutaram em prol dos
direitos humanos e contra as ditaduras implantadas na América no século XX financiadas pelos EUA (LOWY,
2000).

41 Sobre as san¢des do Vaticano contra a TL, Scott Mainwaring expde que no pontificado de Jodo Paulo II bus-
cou-se um maior controle sobre a Igreja, em especial latino-americana, o que recaiu especialmente sobre os ted-
logos dessa tendéncia. (MAINWARING, 2004).
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das comunidades, que absorviam as ideias e buscavam colocd-las em pratica*> (SOFIATI,
2009).

Por que a Teologia da Libertagéo sofreu sanc¢des por parte do Vaticano? Clodovis Boff
(2007) em seu artigo recente Teologia da Libertacdo e volta ao fundamento, expde que o
principal motivo para as san¢des — o qual ele também compartilha atualmente — € o fato de ser
uma Teologia onde acabou por se colocar a pessoa pobre como Centro, ao invés do préprio
Cristo. Uma falha epistemoldgica que em Teologia torna-se grave, algo que considera como
um “cedimento ao espirito da modernidade”:

Da inversdo antropocéntrica, seguiu-se a instrumentalizacdo geral a que a
Modernidade submeteu todos os valores (...) Nesse contexto é compreensivel
que também a TdL [Teologia da Libertacdo] tenha embocado a rota antropo-
centrizante do espirito moderno. S6 que para ela o centro ndo era mais sim-
plesmente o homem, mas o homem pobre. O seu era o antropocentrismo “da
libertacdo” (...)Da invers@o antropocéntrica, seguiu-se a instrumentalizacio
geral a que a Modernidade submeteu todos os valores (BOFF, 2007).

Desse modo, a TL passou a ser vista pela Igreja como uma instrumentalizacio da fé: a
fé era apenas o caminho para a libertacdo do povo oprimido, libertagcdo essa vista com maior
prioridade do que a salvacdo da humanidade proporcionada pela mesma fé cujo centro era o
préprio Cristo. O pobre, ao ser visto como “direcdo fundamental da fé”, passou a ocupar o
lugar da Igreja como “transmissora da fé apostdlica”, o que ndo podia ser tolerado ainda mais
no pontificado neorromanizador de Jodo Paulo II. As sagradas escrituras e a Teologia Geral
sdo entdo tratadas com fins utilitaristas e funcionalistas, e ndo mais como centralidade (BOFF,
2007).

Mesmo diante dessas chamadas “falhas epistemoldgicas”, percebem-se na América
Latina praticas préprias decorrentes dessas novas ideias. O chamado progressismo catdlico
despontard proporcionado pelo Vaticano II e o Documento de Medellin, que por sua vez vai
crescer com a TL e a opressdo causada pelas ditaduras implantadas em quase todo o continen-
te. Ao fecharem-se os canais de luta politica, tais como a oposi¢ao e a liberdade de imprensa,
e ao se generalizarem as préticas da tortura e de execugdes, a Igreja Catdlica despontard como
a defensora dos direitos humanos por exceléncia, lutadora de uma nova ordem social — que
oscilard entre um “capitalismo humanizado” e o amplo apoio ao socialismo, passando por

uma “terceira via” —, que se diferenciou internamente pelas estratégias adotadas. Sdo notdrias

42 John Burdick atesta que havia muitas dificuldades entre os fiéis das CEBs em compreender as ideias da TL,

dificuldades essas que variavam conforme as tendéncias politicas dos ouvintes e a ideia que tinham do que seria
libertagdo (BURDICK, 1998, apud SOFIATI, 2009, p. 133).
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as diferencas entre a Igreja Catdlica no Brasil desse periodo e a nos demais paises, que tam-
bém passavam por ditaduras (MAINWARING, 2004).

Nesse contexto, muitos clérigos catdlicos se identificavam com os pressupostos da TL.
Michael Lowy explica essas peculiaridades através da conjuncdo de vérios fatores, como o
fato da Igreja brasileira ser a maior do mundo, a insuficiéncia cada vez maior do clero, a forte
influéncia da Igreja Catdlica e da cultura francesa no Brasil, a ditadura militar estabelecida em
1964, a velocidade e a profundidade do desenvolvimento capitalista desde a década de 50 e a
tendéncia dos padres e tedlogos radicais em trabalhar no interior da institui¢ao, evitando inici-
ativas que pudessem levd-los ao isolamento e a marginalizacdo, como aconteceu em alguns
paises latino-americanos (LOWY, 2000, p. 149s). Enquanto em paises como Nicardgua e El
Salvador as bases mais progressistas voltaram-se a luta armada, muitas vezes rompendo as
ligacdes que havia com a estrutural eclesial, no Brasil a resisténcia a ditadura partiu de bases
ainda ligadas as estruturas eclesiais, além de partir também de bispos, membros da chamada
hierarquia que também se comprometeram na luta (SERBIN, 2001).

Foram variadas as formas de resisténcia, assim como variadas as formas da repressao.
Moreira Alves expde que, em linhas gerais,

Os conflitos se multiplicaram, no entanto, a medida que evoluiam o pensa-
mento social dos catdlicos, as formas de aplicd-lo na pratica e as novas for-
mas organizativas que essa aplicagdo requeria. Produziram-se devido a apli-
cacdo das declaracdes a favor dos oprimidos (...); a enunciac@o, por padres e
bispos, do principio de ndo identificagc@o entre a Igreja e o regime capitalista
e a consequente critica de varios aspectos do modelo capitalista adotado no
Brasil; a andlise da doutrina social da Igreja e da sua ndo conformidade com
a doutrina do regime militar; ao exercicio, pelas autoridades eclesiasticas, da
sua funcdo “tribunicia”, a favor das vitimas de injusticas; finalmente, o en-
volvimento de padres e leigos na luta clandestina contra o Governo, envol-
vimento que consideravam como inextricavelmente ligado a sua fé (ALVES,
1979, p. 202).

Importante colocar que nunca houve por parte da Igreja um posicionamento homogeé-
neo sobre o golpe civil-militar de margo-abril de 1964. Setores da Igreja apoiavam claramente
as reformas de base propostas por Jodo Goulart*’. Entre fins de 1963 até meados de 1964, as

Marchas da Familia com Deus pela Liberdade**, passeatas de oposi¢do a Goulart, tiveram

43 Em 1962 a CNBB publicava o documento Plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil, onde saudavam “com
alegria, as Reformas de base que passaram a ser anseio de todos os responsaveis (...). Em breve sugeriremos, a
propésito de reformas tidas, com razdo, como inadidveis — Reforma Agraria, Reforma Tributaria, Reforma Ban-
caria, Reforma Universitaria, Reforma Administrativa — ndo indica¢des técnicas que nos escapam — mas diretri-
zes doutrindrias aplicadas a nosso tempo e a nosso meio”. (BARBOSA, 2007, p. 56-57).

44 As Marchas da Familia com Deus pela Liberdade foram movimentos de protesto organizados por mulheres
catdlicas das classes médias urbanas contra o governo de Jodo Goulart, que segundo elas estariam levando o pais
a um regime comunista. Aconteceram de fins de 1963 a marco de 1964 em grandes capitais como Sao Paulo, Rio
de Janeiro e Belo Horizonte. Renato Cancian diz que “alguns historiadores da Igreja e estudiosos do periodo
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apoio de poucos membros do clero, todos sem nenhuma influéncia institucional. A declaracdo
oficial da CNBB a favor do golpe, emitida dois meses depois do mesmo, foi assinada por
apenas 26 bispos e pode ser considerada ambigua e vacilante — a propria CNBB & época ainda
era uma instituicdo sem representatividade no ambito do episcopado nacional (CANCIAN,
2011, p. 41).

Da mesma forma pode-se ver que a Igreja ndo terd um posicionamento homogéneo du-
rante o Regime Militar — antes, pode-se dizer que havia uma luta continua pelo poder entre
conservadores e progressistas dentro da CNBB, o que fard o posicionamento pesar ora por um
grupo, ora por outro, sendo que muitas vezes os proprios conservadores deram apoio aos pro-
gressistas devido a repressao do Estado, que acabava atingindo a todos (SERBIN, 2001).

Sdo variadas as formas de luta encontradas pela Igreja Catdlica. Podemos destacar as
dentncias feitas por clérigos, especialmente membros do episcopado, da violéncia estatal e
privada na Amazonia nas dreas de grandes projetos, como no caso de D. Pedro Casalddliga®
na Prelazia de Sao Félix do Araguaia, e também no Nordeste como no caso de D. Helder Ca-

mara*®, e em Sdo Paulo na luta pelos direitos humanos com Dom Paulo Evaristo Arns*’, o que

identificam esses movimentos como um indicador do apoio da Igreja ao movimento de deposi¢do de Goulart da
presidéncia da Republica. E preciso salientar, porém, que foram poucos (e sem nenhuma influéncia institucional)
os membros do clero, sobretudo pertencentes a hierarquia, que apoiaram enfaticamente as ‘marchas’ (CANCI-
NA, 2011, p. 38).

4 D. Pedro Casaldéliga é um bispo espanhol radicado no Brasil desde 1968, quando chegou ao Araguaia como
padre. Desde sua chegada ja percebia o descaso do poder local contra a populagdo da regido, que por vezes tinha
seus direitos ameacados por grandes empresas agricolas, latifundidrios, garimpeiros e o préprio governo militar;
toda a sua percepcdo da regido era anotada e guardada no arquivo da prelazia. Em 1971 foi ordenado bispo,
quando passou a atuar de forma mais intensa a favor da populagdo local — o que incluia também os indigenas;
segundo seu préprio depoimento, “negou-se a fechar os olhos para as violéncias e desmandos, contrariando inte-
resses importantes, especialmente dos latifundidrios e representantes do governo militar, o que fez com que o
mesmo ganhasse a confianca dos moradores pobres da localidade” (ESCRIBANO, 2000, apud GOMES, 2013).
Em 1971 escreve a carta pastoral Uma Igreja na Amazénia em Luta contra o Latifiindio e a Marginalizagcdo
Social, promovendo a dentncia dos descasos contra a populagdo da Prelazia de Sao Félix do Araguaia; ajudou na
criacdo do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) em 1972 juntamente com o bispo de Goids Dom Tomads
Balduino, e em 1975 funda a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Sofre intimeras perseguicdes e tentativas de
assassinato e expulsdo do pafs devido ao seu trabalho social. Casalddliga é também poeta e autor de livros sobre
a Teologia da Libertag¢do; movido por este dltimo, trouxe para o Araguaia uma série de pinturas conhecidas co-
mo Murais da Libertagdo, de autoria do missiondrio claretiano Maximino Cerezo Barredo, que ilustram a Teolo-
gia nos altares das Igrejas e Pardquias locais, inclusive no altar da catedral da Prelazia. Renunciou a Prelazia em
2005 devido a problemas de saide, mas continua atuando em Sdo Félix como bispo emérito (GOMES, 2013).

46 Sobre D. Helder Camara, cf. nota de rodapé n° 15.

47 Dom Frei Paulo Evaristo Arns nasceu em 1921 em Forquilinha. Foi ordenado presbitero em 1945 e bispo
auxiliar de Sao Paulo em 1966; em 1970 se tornava arcebispo metropolitano de Sdo Paulo, nomeado cardeal em
1973, pelo papa Paulo VI. Foi bastante marcado pela Teologia da Libertagdo, o que certamente foi ajudado pela
sua formag@o franciscana e pelo trabalho nas periferias de Petrépolis como frade nos anos anteriores. Destacou-
se com seu trabalho pelo respeito aos direitos humanos: em 1972 criou na Arquidiocese de Sdo Paulo a Comis-
sdo Justica e Paz, onde recebia dentincias sobre violagdes contra os direitos humanos e os denunciava ao Exérci-
to; organizou com o pastor presbiteriano Jaime Wright o livro Brasil Nunca Mais, onde compilavam documentos
que denunciavam a prética da tortura, além de promover a distribui¢éio de milhares de exemplares da Declaracio
Universal dos Direitos Humanos. Por causa dessas e outras acdes de dentncia, teve a rddio arquidiocesana 9 de
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rendeu aos bispos, variadas formas de perseguicao, assim como a todo clérigo ou leigo que se
prontificava a defender os direitos dos empobrecidos. No caso da Prelazia de Sao Félix, regi-
4o situada préxima 2 fronteira dos estados de Mato Grosso, Goids*® e Para, podemos citar ndo
apenas D. Pedro, mas também virios padres vitimas da violéncia estatal e privada. Pe. Fran-
cisco Jentel, ao defender os moradores da Par6quia de Santa Terezinha, onde atuava, ameaca-
dos de expulsdo pela empresa agricola Codeara, foi preso e condenado a dez anos de prisdo
em 1973, acusado de violar a Lei de Seguranca Nacional. Gragas a um tribunal de recursos — e
as articulagdes da Comissdo Bipartite, discutida a seguir —, sua pena foi convertida a expulsdo
do pais — pena quase compartilhada por Dom Pedro Casaldaliga (SERBIN, 2001, p. 263). Em
1973, ainda na Prelazia, o padre Jodo Bosco Burnier foi brutalmente assassinado dentro da
delegacia de policia local ao ir socorrer duas paroquianas que estavam sendo torturadas (CA-
MILO; MACIEL, 2010, p. 6).

Também se pode citar aqui a publicagdo de documentos episcopais de dentncia e de
exortacdo da Igreja a resisténcia contra a injustica. Em outubro de 1971, o recém-nomeado
bispo D. Pedro Casalddliga escreve sua primeira carta pastoral, intitulada Uma Igreja na
Amazonia em Luta contra o Latifiindio e a Marginalizacdo Social, onde denuncia de maneira
detalhada o regime, a violéncia privada e as precdrias condi¢cdes de vida locais (MAINWA-
RING, 2004, p. 109). Em maio de 1973 serd a vez de A marginalizacdo de um povo, onde o
episcopado da Amazonia*® denunciava o desemprego, a falta de saneamento e de instalagdes
escolares e a caréncia de meios para que a populacido pudesse defender seus interesses sem
serem vitimas da repressdo publica e particular (MAINWARING, 2004, p. 114). Também no
Nordeste se publicaram cartas pastorais progressistas, como a carta Eu Ouvi o Grito do Meu
Povo, de maio de 1973 de estilo parecido com a carta Amazonida do mesmo més, onde além
das mesmas dentincias referentes & vida nordestina, também se denunciava “o terrorismo
oficial” a “espionagem”, o “crescente dominio das vidas particulares dos cidaddos pelo
Estado” e a “utilizagdo de torturas e assassinatos generalizada”, sendo por isso considerado

um dos documentos episcopais mais radicais ja publicados (MAINWARING, 2004, p. 122).

Jjulho fechada e o jornal O Sdo Paulo colocado sob censura. Além desses trabalhos, também € conhecido pela
valorizag@o do trabalho feminino na Igreja e pelo trabalho ecuménico (WANDERLEY, 2014).

48 Hoje essa regido faz parte do Estado do Tocantins.

4 Em 1964, a CNBB criou treze regionais, que comegaram a se tornar foros importantes de debates sobre as
questdes sociais e as respostas pastorais a essas questdes, podendo, entre outras coisas, escrever documentos
episcopais conjuntos (MAINWARING, 2004, p. 106).
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Grupos leigos também tiveram papel importante nesse processo. A Acdo Catdlica
Operidria (ACO)*°, a Acdo Popular (AP)’! e a Juventude Agraria Catdlica (JAC)2, além da
JOC e da JUC, foram ativos principalmente nas dentncias contra violagdes dos direitos, al-
guns radicalizando-se a ponto de entrarem na luta armada. Em 1966, a ACO publicou um do-
cumento denunciando o regime e a situac@o da classe trabalhadora no nordeste, iniciando um
conflito entre a Igreja e o Estado e levando a acusagdo de Dom Helder Camara de comunista
subversivo, quase levando a sua prisio (MAINWARING, 2004, p. 118). A AP tornou-se
clandestina logo depois do golpe devido a repressdo, radicalizando-se e tornando-se marxista
e participante da luta armada (MAINWARING, 2004, p. 87).

A criacdo de novas estruturas de participag@o leiga representou grandes avancos por
parte da Igreja, em favor da defesa dos empobrecidos e perseguidos politicos. Destaca-se a
criacdo da Comissdo Justica e Paz (CJP) para denunciar casos de tortura e assassinatos politi-
cos, além do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI - 1972) —, de defesa das populacdes
indigenas, e da Comissdo Pastoral Operaria (CPO) e Comissdo Pastoral da Terra (CPT -
1975), de defesa dos grupos operdrios e das populagcdes rurais; além da origem e fomento do
fenémeno das CEBs (criadas na década de 60) (MAINWARING, 2004).

Buscando a priori uma forma de didlogo entre Estado e Igreja a fim de questdes rela-
cionadas ao desenvolvimento nacional, criou-se a Comissio Bipartite por parte de setores da
Igreja e do Exército, que funcionou de 1970 a 1974, articulado principalmente pelo cardeal
Dom Eugénio Sales e pelo General Muricy, onde se reuniam representantes de ambas as
Institui¢des. Contudo, aos poucos a Bipartite foi mudando seu foco para a solugéo de conflitos
entre Estado e Igreja, servindo muitas vezes como “algoddo entre cristais” (SERBIN, 2001, p.
271), uma vez que pOde atuar em casos de grande repercussdo, envolvendo clérigos que

afrontavam o regime (como nos casos do Pe. Francisco Jentel e dos frades dominicanos, ex-

30 A Agdo Catdlica Operdria (ACO) comegou a ser articulada na década de 1950, quando antigos integrantes da
JOC manifestaram o desejo de constituir um movimento operdrio formado por adultos. Em 1960 fundaram o
Movimento Operdrio da A¢do Catélica (MOAC) num encontro internacional na Argentina; um ano depois o
MOAC se declarava unido ao Movimento Mundial dos Trabalhadores Cristdaos (MMTC); até que em 1962, no
decorrer dos encontros do MOAC em Sdo Luis e em Sdo Paulo se decidiu pela criagdo da ACO, que desde j4 se
definia como “a Igreja dentro da classe operdria e a classe operdria dentro da Igreja”. No ano de 1963 a ACO
passa a integrar o MMTC e logo € reconhecida também pela CNBB (MORAES, 2003).