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INTRODUCCION*

Laura Alarcén Menchaca
Austreberto Martinez Villegas
Jestis Tvan Mora Muro

El estudio del catolicismo en los dltimos anos ha tomado una importante
relevancia en el dmbito latinoamericano. En el caso concreto de México,
desde la década de los setenta del siglo pasado, el panorama historiogréfico
dio muestras de un cambio significativo. El trabajo de Jean Meyer sobre
el movimiento cristero abrié una veta de estudio para los historiadores
nacionales y extranjeros que no habia sido explotada con profundidad.! Mds
tarde, se publicaron algunos trabajos que abordaron el pensamiento social
de los catélicos mexicanos, como el de Jorge Adame Goddard®y los
multicitados escritos sobre la Rerum novarum y la “intransigencia catélica”
de Manuel Ceballos.? Por su parte, el texto de Martaelena Negrete acerca de
las relaciones entre Iglesia y Estado durante los afios treinta* nos proporcioné

Agradecemos a Rebeca Viridiana Mercado Gonzdlez por el apoyo brindado en la

presente obra.

1 Jean Meyer. La Cristiada. México: Siglo XXI, 1973/1974. Después vendrian trabajos
como Historia de los cristianos en América Latina, siglos XIX y XX. México: Vuelta, 1989; y
en Ultimas fechas Ef sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia, 1937-1947. México: Tusquets,
2003.

2 Jorge Adame Goddard. El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos, 1867-
1914. México: UNAM, 1981.

3 Manuel Ceballos. E/ catolicismo social: un tercero en discordia. Rerum novarum, la cuestion

social y la movilizacion de los catélicos mexicanos (1891-1911). México: El Colegio de

Meéxico, 1991.

4 Martaelena Negrete. Relaciones entre la Iglesia y el Estado, 1930-1940. México: U1, 1988.
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una explicacién de los grandes conflictos todavia latentes después de la
Cristiada en relacién con la educacién sexual y socialista y, hacia finales
de dicha década, las discusiones que se dieron en torno al franquismo y el
fascismo en México. Los trabajos de Jean Pierre Bastian® nos dieron una
idea de conjunto de las implicaciones de la modernidad en la religiosidad
latinoamericana. En altimas fechas, la Historia de la Iglesia catélica en México
de Roberto Blancarte,® la investigacién sobre el Partido Catélico Nacional en
Jalisco de Laura O’Dogherty Madrazo,” el estudio sobre la Accién Catélica
de Marfa Luisa Aspe Armella,® asi como los multiples trabajos de Soledad
Loaeza acerca del Partido Accién Nacional y sus fundadores,” nos hablan
del aumento en el interés por las instituciones y los actores (sacerdotes y
seglares) como problema de estudio desde diferentes frentes. Para el caso
latinoamericano, solo por mencionar algunos nombres, destacan Miranda
Lida,' José A. Zanca" y Olivier Compagnon,'* quienes han contribuido

5  Jean Pierre Bastian (coord.). Los disidentes: sociedades protestantes y revolucién en México en
1872-1911. México: FCE-El Colegio de México, 1989; La mutacion religiosa de América
Latina. Para una sociologia del cambio social en la modernidad periférica. México: FCE,
1997; La modernidad religiosa: Europa latina y América Latina en perspectiva comparada.
México: FCE, 2004.

6 Roberto Blancarte. Historia de la Iglesia catélica en México. México: FCE-El Colegio
Mexiquense, 1992; El pensamiento social de los catdlicos mexicanos. México: FCE, 1996.

7 Laura O’Dogherty Madrazo. De urnas y sotanas: el Partido Catélico Nacional en Jalisco.
Meéxico: CONACULTA, 2001.

8  Maria Luisa Aspe Armella. La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos. La
Accion Catdlica Mexicana y la Unién Nacional de Estudiantes Catélicos, 1929-1958.
México: UIA-IMDOSOC, 2008

9  Soledad Loaeza. El Partido Accién Nacional: la larga marcha, 1939-1994. Oposicién
leal y partido de protesta. México: FCE, 1999; “La hipoteca catdlica de Manuel Gémez
Morin”. Nexos, nim. 382, octubre 2009. https://www.nexos.com.mx/?p=13316.

10 Miranda Lida. Historia del catolicismo en la argentina. Entre el siglo XIX y el XX. Buenos
Aires: Siglo XXI, 2015.

11 José A. Zanca. Los intelectuales catdlicos y el fin de la cristiandad, 1955-1966. Buenos
Aires: FCE, 2006; Cristianos antifascistas. Conflictos en la cultura catélica argentina.
Buenos Aires: FCE-Universidad de San Andrés, 2013.

12 Olivier Compagnon. Jacques Maritain et ['Amérique du Sud. Le modéle malgré lui.
Villeneuve d’Ascq: Presses Universitaires du Septentrion, 2003.
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al andlisis del catolicismo desde enfoques novedosos como la historia social
e intelectual.

LA HISTORIA INTELECTUAL COMO ABORDAJE

Durante las dltimas décadas los grandes exponentes de la historia
intelectual y de los intelectuales han privilegiado los estudios sobre los
literatos (novelistas y poetas), los filésofos y los artistas pldsticos, las
sociabilidadesylos grupos de poder en el émbito cultural. Particularmente,
para el caso francés, Francois Dosse explica el impacto del estructuralismo
en la historia intelectual y de los intelectuales (Martial Guéroult, Michel
Foucault), del estudio de las generaciones (Jean Frangois Sirinelli, Michel
Winock) y de las sociabilidades (Maurice Agulhon, Rémy Rieffel). Para
Dosse, en resumen, la funcién primordial de la historia intelectual es
elucidar las obras de los pensadores en su propia historicidad."

Con la fundacién del Journal of the History of Ideas en 1940, Arthur
Lovejoy dio a conocer algunas de las directrices que a la postre definirfan
ala History of Ideas en el contexto estadounidense. Como lo ha explicado
Elias José Palti, desde una postura esencialista Lovejoy y sus seguidores
pensaban que las ideas eran unidades atemporales, sustancias que solo
cambiaban de época pero que, en el fondo, cuando aparecian en la mente
de los actores sociales permanecian inalteradas. Desde finales de los afios
sesenta, autores como Quintin Skinner cuestionaron de manera enérgica
estos fundamentos. Skinner denuncié el error en el que habia caido la
historia de las ideas al aislar los textos de su momento histérico para
hacer hincapié Gnicamente en su supuesta “validez universal”.’* Después,
Clifford Geertz, desde la antropologia, daria el golpe de gracia a estos
estudios tradicionales de las ideas. Propuso un concepto semidtico de
cultura en el que el andlisis consistiria en desentrafiar las “estructuras de

13 Francois Dosse. La marcha de las ideas. Historia de los intelectuales, historia intelectual.
Trad. de Rafael E Tomds. Valencia: Universitat de Valencia, 2007.

14 Elias José Palti. “Giro lingiifstico” e historia intelectual. Buenos Aires: Universidad
Nacional de Quilmes, 1998, pp. 25-29.
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significacién” para determinar su “campo social y su alcance”. " Es decir,
como lo afirm¢é Palti, Geertz produjo un impacto decisivo en la historia
intelectual al sefalar el desplazamiento del estudio de las “ideas-unidades”
hacia el escrutinio de las conductas sociales y sus redes simbdlicas en las
que dichas ideas aparecen.'

Porotrolado, desdela perspectiva francesa, Roger Chartier hizo hincapié
en que la primera generacién de los Annales también tuvo gran peso en la
evolucién de la historia intelectual: en la contextualizacién de las ideas con
el afdn de realizar una “historia de las representaciones colectivas, de los
utillajes y categorias intelectuales disponibles y compartidos en una época
concreta”." Es claro que en este proceso paulatino de situar socialmente
las ideas, otros autores —desde diferentes frentes y posturas tedricas— han
contribuido a conformar la historia intelectual actual; entre ellos podemos
mencionar a los mds representativos: Hayden White, Dominick LaCapra,
Reinhart Koselleck, Robert Darnton, y muchos otros historiadores y
filésofos que han polemizado sobre estos y otros temas de trascendencia
indudable para la disciplina.’® Ademds de estas contribuciones, la
sociologia de Pierre Bourdieu rompié con las “vagas” referencias al mundo
social en donde se utilizaban términos ambiguos como contexto, medio y
trasfondo social, para utilizar en su lugar la nocién de campo.

15 Clifford Geertz. “Descripcién densa: hacia una teorfa interpretativa de la cultura’. La
interpretacion de las culturas. Barcelona: Gedisa, 2005, pp. 19-24.

16  Pald, op. cit., p. 65.

17 Roger Chartier. El mundo como representacion, hbistoria cultural: entre prdctica y
representacion. Barcelona: Gedisa, 1999, p. 22.

18  DPalti, op. cir. Para Elias José Palti, la diferencia entre la historia de las ideas cldsica —la
de Arthur Lovejoy y en la que podriamos incluir también la que se practicé en México
por José Gaos y sus herederos intelectuales— y la historia de los conceptos practicada
por Koselleck radica en que en la primera la idea se “contextualizaba” de manera
que “aparecia’ en un espacio temporal o en una circunstancia histérica enteramente
externa a ella; mientras que en la segunda, por el contrario, un concepto condensa en
una sola palabra el significado y la experiencia social, politica y cultural de una época
determinada. Elfas José Palti. “From Ideas to Concepts to Metaphors: The German
Tradition of Intellectual History and the Complex Fabric of Language”. History and
Theory, vol. 49, niim. 2, mayo de 2010, pp. 196-197.
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El campo intelectual o cultural, que es el que aqui nos interesa, se
caracteriza por la obtencién y mantenimiento del poder. Por ejemplo,
el poder de aceptar o rechazar una publicacidn, o de realizar una resefa
elogiosa o, por el contrario, negativa del trabajo de un escritor que se
inicia en la profesién. Se observan ahi, como en otras partes, relaciones de
fuerza, estrategias e intereses.”” El campo literario es un espacio en el que
los participantes (agentes) utilizan su capital cultural estratégicamente para
conservar o transformar las relaciones intelectuales ya establecidas.?

En el caso de los campos de produccién cultural, estos ocupan una
“posicién dominada” en el campo de poder. Podria decirse, nos advierte
Bourdieu:

Que los artistas y los escritores, y con mayor generalidad los intelectuales,
son un sector dominado de la clase dominante. Dominantes, en tanto que
poseedores del poder y de los privilegios que confiere la posesién del capital

cultural [...] dominados en sus relaciones con los que tienen poder politico y

Lo 21
economico.

La teoria del campo permite rechazar la relacién directa de la biografia
individual con la obra. En otras palabras, para leer “adecuadamente” una
obra es necesario leerla en su intertextualidad: “a través del sistema de
distancias porel cual ellasesitdaen el espacio delas obras contempordneas”;
pero esta lectura “diacritica” se complementa con “una aprehensién
estructural del autor correspondiente”, de sus posicionamientos ideold-
gicos “que determinan las relaciones de competencia que mantiene con
otros autores”.*

Es por ello que, para estudiar la obra no debemos perder de vista el
“campo literario”, historiografico o intelectual, asi como la estructura
social de la que es fruto. En este campo, que por supuesto no se encuentra
aislado de otros “campos” o actores sociales, existen diferentes posiciones

19  DPierre Bourdieu. Cosas dichas. Buenos Aires: Gedisa, 1988, pp. 143-144.
20 [bid., p. 145.

21 Ibid., p. 147.

22 [bid., pp. 149-150.
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o niveles de “subordinacién”. Ademds, debemos tomar en cuenta los
“lugares” en donde interactdan los diferentes actores del campo que
“luchan por asegurarse un control mediato de las distintas prebendas
materiales o simbdlicas repartidas por el Estado”.”® Las revistas, los
editores, las academias y demds sociabilidades son campos literarios.
En la propuesta tedrica de Bourdieu, el prestigio es determinante para
entender el posicionamiento de los actores.

Otra de las propuestas de Bourdieu estipula que “el campo” no es un
universo andrquico, sino un lugar regulado en el que “los individuos y los
grupos van evolucionando, ora oponiéndose unos a otros, ora marcando
el mismo paso”.** Es por ello que la “reaccién” intelectual, conformada
por los opositores, debe estudiarse con la légica de su propio campo:
“no puede entenderse como un efecto directo de una transformacién
de las mentalidades que a su vez fuera el reflejo de cambios econémicos
o politicos, es decir, haciendo abstraccién de la légica y de la historia
especificas del campo”.” En efecto, las acciones de los agentes estdn
determinadas por otras acciones de grupos antagdnicos que pertenecen
al mismo campo intelectual: “no hay accién de un agente que no sea una
reaccién a todos los demds, 0 a uno u otro de ellos”.?

Otro sociblogo que durante los tltimos afos ha renovado los estudios
sobre las redes intelectuales y sus “rituales de interaccién” es Randall
Collins.”” Sus investigaciones se han concentrado en los vinculos “cara a

23 Pierre Bourdieu. Las reglas del arte. Génesis y estructura del campo literario. Barcelona:
Anagrama, 1995, p. 85.

24 Ibid., p. 175.

25 Ibid., pp. 180-181.

26 Ibid., p. 192.

27  Ennuestro medio, autores como Alejandro Estrella y Aimer Granados han implementado
las teorfas sociol6gicas de Collins para el estudio de los filésofos e intelectuales mexicanos.
Alejandro Estrella Gonzélez. “Antonio Caso y las redes filosficas mexicanas: sociologfa
de la creatividad intelectual”. Revista Mexicana de Sociologia, vol. 72, ntim. 2, abril-junio
2010, pp. 311-342; Aimer Granados. “La emergencia del intelectual en América Latina
y el espacio publico: el caso de Alfonso Reyes, 1927-1939”. Procesos: Revista Ecuatoriana
de Historia, nm. 41, enero-junio 2015, pp. 173-199.
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cara’ que mantienen los actores sociales, las relaciones personales estudiadas
desde una “sociologia de la situacién” en donde los encuentros “modelan
individualidades tnicas”.?® De esta forma podemos estudiar la influencia
que ejerce sobre un grupo de personas un solo maestro o lider intelectual
pero, al mismo tiempo, cémo sus alumnos le dan un prestigio # posteriori:
“tener discipulos que consigan ser autores de una obra notoria contribuye
a que su maestro llegue a lograr una reputacién histérica”.”

Es importante recalcar que el prestigio que los individuos adquieren
a lo largo de su carrera intelectual estd validado por un grupo o por las
instituciones que los respaldan. Collins entiende el contacto personal, de
maestro a discipulo, como una “cadena vertical” en la cual la presencia
fisica del intelectual, la influencia de sus obras (citarlas y difundirlas) y
el intercambio epistolar son los ejes primordiales del anilisis; mientras
que la “cadena horizontal” define las relaciones entre colegas que crean
“identidades colectivas” y proyectos comunes que rivalizan con otros
grupos del campo.

El pensamiento creativo es un proceso que urde coaliciones mentales,
positivas y negativas: las ideas son simbolos de membresia al mismo tiempo
que de exclusién: indican quién estd adentro y quién no del colectivo de
pensamiento.”

Como lo ha explicado Alejandro Estrella, tanto en la solidaridad como
en la oposicién, son las interacciones que actualizan los nexos entre los
agentes las que “generan el circuito de capital y la energia emocional
necesaria para producir la creatividad intelectual”, es decir, “cuando las
condiciones estructurales asi lo permiten”.”!

En suma, tanto la Historia intelectual, que sustituy6 a la tradicional
historia de las ideas, como la Historia de los intelectuales (o sociologia de
los intelectuales) son dos lineas teérico-metodolégicas que nos permiten

28  Randall Collins. Cadenas de rituales de interaccién. Barcelona: Anthropos-UAM-UNAM-
Universidad Nacional de Colombia, 2009, p. 19.

29 [bid., pp. 256-257.
30 Ibid., pp. 259-262.
31 Estrella Gonzdlez, op. cit., p. 315.
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acercarnosalosconceptos, alascomunidadesysociabilidadesintelectuales,
a las publicaciones y revistas, cuando estas estdn funcionando y actuando
en un marco espacial y temporal especifico.

La presente obra analiza una serie de actores y fenémenos concretos
dentro de la realidad de México y de otros paises de América Latina, como
Colombia y Argentina, durante el siglo XX y los primeros afios del siglo XXI.
Todos ellos versan sobre el papel de intelectuales catélicos que buscaban
proponer otra visién del mundo y de su pais a la luz del pensamiento
catblico. Ellos se valieron del periodismo, revistas claramente forjadas en
torno al catolicismo y, por supuesto, de la publicacién de sus obras.

La categoria intelectual, desde la postura catdlica, puede acarrear
algunos problemas. Desde la éptica moderna, el creyente es un sujeto
siempre sospechoso por ser un enemigo declarado del proceso secular.
Como sabemos, se trata de un polemista que entra en el debate publico
utilizando su fe como arma de combate. En palabras de José Zanca, el
catélico desprivatiza a la religién en la sociedad secularizada.® A pesar de
esta dificultad inherente, en el presente libro entendemos por intelectual
catélico al escritor que es un especialista en su ramo y que publica y discute
sus propuestas y opiniones para un sector de expertos en la materia.

El periodismo catdlico durante los afios de 1910 a 1912 cumpli6
un papel importante como proceso de recomposicién del catolicismo
en Europa y América, como lo senala en su texto Sergio Rosas Salas,
quien analiza las editoriales de Trinidad Sdnchez Santos durante los
afos sefialados en el periddico E/ Pais, con las que buscaba contribuir a
forjar una opinién publica sustentada en el catolicismo social. Para tal
fin, la enciclica Rerum novarum, promulgada en 1891, se convirtié en
el gran referente. El autor senala las distintas opiniones que han vertido
diversos autores sobre los textos de Sdnchez Santos, no sin destacar la
divergencia entre ellas. La fundacién del periédico E/ Pais por parte de
quien nos ocupa, generd un instrumento de critica ardua al régimen
de Porfirio Diaz y al de Francisco I. Madero. Con ello “asumié la voz
central del periodismo catélico mexicano”. Rosas Salas construye la

32 Zanca, op. cit., p. 12.
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trayectoria periodistica de Sdnchez Santos, y las editoriales de £/ Pais son
la culminacién de su obra centrada en las fuertes criticas a los regimenes
del momento a la luz del catolicismo. Como senala Rosas, Sdnchez
Santos luché por “una democracia puablica que permitiera la actuacién
del conjunto de los actores publicos —en su contexto esto equivalia a
defender la participacién de los catdlicos en la cosa piblica—, la lucha por
un gobierno mds apegado al derecho y finalmente, la critica de la situacién
de violencia que enfrentaba el pais...”. Sus editoriales fueron polémicas
y generaban criticas agudas a los gobiernos en turno, denunciaban los
graves problemas sociales e insistia en que el caciquismo era uno de los
puntos de tensién mds fuertes. En el fondo era una defensa para que los
catblicos participaran en el debate publico y con ello ayudar a forjar una
opinién publica a la luz del mensaje catélico.

Martha Silva Antonio, en su texto titulado “De la doctrina a la préc-
tica. Los militantes catdlicos y su papel en la conformacién del paN. El
caso de la ACJM”, analiza la participacién de organizaciones de jovenes
catdlicos en la formacion del Partido Accién Nacional (PAN) y la forma en
que el pensamiento catélico influyé en ese partido politico. El papel de la
Asociacién Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM) resultd ser priorita-
rio, aunque no desconoce la influencia, en un segundo plano, de la Unién
Nacional de Estudiantes Catélicos (UNEC), la cual también influyé en la
conformacién de los cuadros del PAN. La ACJM contribuyé en gran me-
dida a la configuracién de las redes de relaciones en el origen del partido.
Atn mds importante es la manera en que contribuy6 influyé en la forma-
cién espiritual, intelectual y de accién de los jévenes catdlicos que habian
sentido que los Arreglos entre la Iglesia y el Estado en 1929 habian dejado
atrds los anhelos de los catdlicos. La autora explica la razén del nombre del
partido, asi como su proceso de conformacién a través de la creacién de
los “Estatutos, de los Principios de Doctrina y el Programa Minimo de Ac-
cién”. Uno de los elementos que resalta es que desde la fundacién se inicia
una cuestién que acompanard a Accién Nacional durante cuatro o cinco
décadas: las tensiones entre optar por la participacién o por la abstencién.

Jests Ivin Mora Muro analiza la problemdtica social de México a
través de la revista Abside durante los afios de 1937 a 1945, la cual da
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voz a intelectuales catdlicos que discuten diversos asuntos que fueron
fundamentales en el conflicto entre la Iglesia y el Estado. El autor inicia
con el debate originado en torno al agrarismo y la propiedad privada,
resalta la polémica entre intelectuales de distintas posturas y anade que
era clara la defensa a la propiedad privada frente a las ideas socialistas.
El tema del indigenismo ocupé un lugar importante, ya que el grupo
en el poder lo exaltaba como elemento central de la mexicanidad, lo
que ocasiondé que en la revista Abside, como Mora bien lo sefala, se
defendiera el hispanismo como fundamento de la mexicanidad, pues al
unir el indigenismo y el hispanismo lograrfamos realmente entender el
mestizaje como la base de nuestra mexicanidad. No menos significativo
result6 el debate sobre la posicién de los catdlicos ante la Segunda Guerra
Mundial y el tema de la Unidad Nacional. La posicién de la revista fue de
rechazo al fascismo y al nazismo, y de exaltacidn a los valores humanistas
contrarios, como subraya el autor, al individualismo liberal y burgués.
Interesante también resulta el articulo de Carlos Sola Ayape, en
el que analiza la propuesta de una nueva mexicanidad del escritor y
académico catélico guanajuatense Jesus Guisa y Azevedo, quien resalta
que sus dos principios rectores fueron el catolicismo y la espanolidad;
ademds, buscaba recuperar la esencia de las raices novohispanas, llevar
a cabo un anilisis critico del proyecto revolucionario y hacer, como
senala Sola Ayape, “el examen de la progresiva penetracién en México
de ideologias ‘barbaras™. Todo ello parecia cuestionar el nacionalismo
revolucionario que el gobierno de México exaltaba como un fuerte valor
de la mexicanidad. Incluso Guisa enfatizaba, en pocas palabras, que el
Estado mexicano de ese momento era el responsable de la ignorancia
en que vivia el pueblo. Por otro lado, el autor exalta al gobierno de
Francisco Franco en Espafia, que demuestra lo que varios autores asocian
del pensamiento catdlico en México con la simpatia a Franco, lo que se
daba por su defensa a la religién catélica y a los valores de la hispanidad.
El contexto de la Guerra Fria también influyé en el discurso de los
intelectuales catdlicos del continente, tal como se puede observar en el
texto de Elena Scirica, quien aporta un anilisis del pensamiento y la ac-
tuacion del grupo de jévenes militantes catélicos argentinos agrupados
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en torno a la revista Cruzada. Dicha publicacidn aparecida a partir de la
segunda mitad de los afios cincuenta, en el marco de la caida del régimen
peronista, ofrecia una perspectiva férreamente anticomunista y reivin-
dicativa del nacionalismo catélico, la cual consideraba la defensa de la
religién como un elemento necesario para la preservacién de lo que con-
sideraban la auténtica esencia de la nacionalidad argentina. Este nicleo
asesorado por clérigos relevantes a nivel ideolégico, como Julio Meinvie-
lle y que conté con el beneplécito de jerarcas como Antonio Caggiano,
arzobispo de Buenos Aires entre 1959 y 1975, incluia a jévenes como
Cosme Beccar, Federico Ezcurra, Hortensio Ibarguren, Jorge Labanca,
Andrés de Asboth, entre otros, que aunque no pasaban en su mayoria de
los 20 anos supieron difundir eficazmente una vertiente central del pen-
samiento catélico argentino. El texto también analiza la vinculacién de
los redactores de Cruzada con grupos de relevancia internacional como
“Ciudad Catdlica”, de Jean Ousset y “Iradicién, Familia y Propiedad”,
de Plinio Correa de Oliveira.

El Concilio Vaticano II, celebrado entre 1962 y 1965, representd un
parteaguas en la doctrina de la Iglesia catélica al aspirar a una renovacién
total en el sentido de una mayor apertura al mundo moderno y al did-
logo con todas las tendencias ideoldgicas y filoséficas, lo cual represent6
una modificacién significativa de las circunstancias para los intelectuales
catdlicos. Naturalmente, en México y otros paises latinoamericanos las
nuevas posturas generaron algunas resistencias por parte de diversos inte-
lectuales conservadores y tradicionalistas, pero también promovié varias
iniciativas que impulsaron la proyectada renovacién eclesidstica.

El jesuita espafol residente en Colombia, Miguel Angel Valtierra,
fue un ejemplo de la puesta en prictica de métodos innovadores en
la forma de difundir el mensaje del catolicismo en Colombia. Laura
Camila Ramirez Bonilla, en el capitulo dedicado a este miembro de la
orden ignaciana, ofrece una visién de cémo, desde antes del Concilio,
el sacerdote aspiraba, con argumentos bien fundamentados, a utilizar
de manera constante los medios de comunicacién, en especial la prensa
escrita, pero sin descuidar la radio y la televisién, para la difusién de
la doctrina catdlica entre la sociedad colombiana, esfuerzo que lo llevé
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a impulsar proyectos educativos para la formacién de periodistas.
El Concilio Vaticano II recogié ampliamente esta inquietud cuando
estableci6 la necesidad de que los catdlicos participaran de manera activa
en los medios masivos de comunicacién, por lo que Valtierra se puede
considerar en buena medida un precursor, aun cuando mantuvo posturas
conservadoras en la adopcién de estas nuevas estrategias.

En Meéxico, el panorama del catolicismo renovador y progresista
posconciliar también influencié algunas propuestas del pensamiento
politico de los catélicos. Laura Alarcé6n Menchaca explora las distintas
influencias intelectuales de las que a lo largo de su vida estuvo rodeado
Efrain Gonzdlez Morfin, quien en 1970 se presenté como candidato
a la presidencia de México por el Partido Accién Nacional. El hijo de
Efrain Gonzdlez Luna, destacado intelectual catdlico fundador del men-
cionado partido, sin duda estuvo desde temprana edad imbuido de un
ambiente familiar que influy6 en sus primeros afios de militancia y ac-
cién publica. Jacques Maritain se convertiria en uno de los pensadores
que lo marcarian, especialmente en sus ideales derivados de las doctri-
nas del humanismo integral. Sin embargo, mediante un estudio de las
lecturas del personaje, Laura Alarcén logré visualizar la relevancia del
pensamiento jesuita en sus reflexiones, sobre todo en lo que se refiere
al anilisis que del comunismo hicieron los ignacianos Henri Chambre,
Pierre Bigo y Jean-Yves Calvez. Gonzdlez Morfin se destacé por un pen-
samiento preocupado por el mejoramiento social, pero manteniendo
algunos rasgos conservadores sin caer en los radicalismos de catélicos
cercanos a la teologia de la liberacién.

La condena férrea a las tendencias progresistas propiciadas en el
catolicismo por el Concilio Vaticano II fue uno de los fenémenos que
caracterizé lareaccién delosintegristasen diversos paiseslatinoamericanos.
Marfa del Carmen Ibarrola analiza la figura de Antonio Rius Facius,
intelectual catdlico que habia realizado una serie de investigaciones sobre
la historia de la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana y sobre el
movimiento cristero. Rius pasé de una critica al progresismo catélico y
de personajes como Sergio Méndez Arceo a una postura tradicionalista
que implicé el desconocimiento de la autoridad del papa Paulo VI al
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considerarlo, siguiendo al clérigo exjesuita Joaquin Sdenz Arriaga, como
hereje y planteando al mismo tiempo que la sede de San Pedro se hallaba
vacante (sedevacantismo). Su postura lo llevé a una serie de polémicas y
debates que fueron una constante entre los catdlicos durante los afios del
posconcilio.

En latitudes como la Argentina, el tradicionalismo catdlico
estuvo ampliamente vinculado a movimientos politicos nacionalistas
y anticomunistas. Facundo Cersésimo abordé en su investigacién a
personajes como el sacerdote Julio Meinvielle y los laicos Jorddn Bruno
Genta y Carlos Sacheri, quienes influyeron de manera notoria en la
formacién de numerosos militantes catdlicos en un contexto de violencia
y militarismo que marcé los afios setenta en el pais rioplatense. Estos
intelectuales se acercaron a diversos miembros de las fuerzas armadas
y promovieron un discurso anticomunista y antijudio que en buena
medida se fundaba en la teorfa de la “conspiracién judeo-masénica”, lo
cual influyé en las actitudes politicas de una parte de la derecha radical
argentina. El andlisis de la trayectoria de los tres intelectuales aporta
elementos que ayudan a comprender mejor sus diferencias y coincidencias
de pensamiento.

El tradicionalismo catdlico también es factible de ser estudiado
desde una perspectiva antropoldgica y de estudios de caso, tal como
lo hicieron Irma Gabriela Fierro Reyes y Ricardo Schiebeck Villegas,
quienes investigaron a profundidad algunos aspectos de la actividad de
sedevacantistas y lefebvristas (estos tltimos reconocen la autoridad de
los papas posconciliares, pero sin obedecerlos) en el estado mexicano
de Chihuahua. En su texto realizan el andlisis de una polémica epistolar
que fue publicada en algunos medios impresos entre Adalberto Almeida,
arzobispo de Chihuahua, y Moisés Carmona, obispo que ejercia en los
afos ochenta, sobre el liderazgo del sedevacantismo en México a través
de la Unién Catélica Trento. Dicho episodio es una muestra de la
conflictividad entre los tradicionalistas y su critica al Concilio Vaticano II
y las autoridades institucionales eclesidsticas. El otro caso que analizan es
la polémica que a mediados de los afios ochenta sostuvieron el promotor
del lefebvrismo en Chihuahua, Felipe Ledn y el sacerdote Dizdn Vizquez.
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Finalmente, Austreberto Martinez Villegas presenta un texto sobre
la difusién de las ideas de algunos intelectuales integristas catdlicos
argentinos que han impulsado representantes de la organizacién reservada
delosTecos de la Universidad Auténoma de Guadalajara, la cual se hallaba
vinculada a distintas expresiones del tradicionalismo catélico. Después
de la caida del muro de Berlin, los Tecos, que habian promovido diversas
medidas de lucha anticomunista, se habian concentrado después del
fin de la Guerra Fria en la promocién de posturas catdlicas plenamente
tradicionalistas, publicando y difundiendo la obra escrita de pensadores
como Antonio Caponetto, Rafael Breide Obed, Alfredo Sdenz y Enrique
Diaz Araujo. Otra manera de dar a conocer el pensamiento de estos
intelectuales fueron los Foros Fe y Ciencia, celebrados entre 2000 y
2015, de manera bianual en las instalaciones de dicha universidad.

La evolucién de los intelectuales catélicos a partir del Concilio
Vaticano I tomé distintos rumbos: en tanto algunos incorporaron puntos
innovadores en su estrategia o en su pensar, también existieron diversos
pensadores a lo largo del continente que manifestaron su condena hacia
la apertura al mundo moderno representada por el proceso posconciliar.
Estas posturas nos hablan de que en las Gltimas décadas el pensamiento
catblico conservador y tradicionalista en Latinoamérica no es de ningin
modo homogéneo y requiere ser investigado con especial atencién y
suficientes fundamentos analiticos.
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TRINIDAD SANCHEZ SANTOS:
EL PAIS, EL PERIODISMO CATOLICO
Y LA OPINION PUBLICA EN MEXICO, 1910-1912

Sergio Rosas Salas

InsTiTUTO DE CIENCIAS SOCIALES

vy HuMANIDADES “ALFONSO VELEZ PLIEGO”
BENEMERITA UNIVERSIDAD AUTONOMA DE PUEBLA

INTRODUCCION

A partir del triunfo liberal en 1867 y hasta la consolidacién del México
posrevolucionario en la década de 1930, el catolicismo mexicano vivié
una serie de transformaciones que discutian el lugar social de la Iglesia y
la posicién de los catdlicos en la (nueva) esfera publica. Este fenémeno
de largo plazo no se circunscribe tan sélo a México. Antes bien, este tipo
de procesos ocurrieron en buena parte de las sociedades catélicas. En
Europa y América Latina encontramos un proceso de recomposicién del
catolicismo en el cual emergieron nuevos comportamientos, espacios y
mecanismos en el marco de la recién creada “sociedad civil”, una arena
de disputa, conflicto y negociacién en torno a distintos proyectos de
Estado, nacién y sociedad. En el seno de estos procesos encontramos
como nuevos actores a los “activistas cat6licos” —para usar un término
de Antdénio Matos Ferreira—, quienes defendieron una postura politica y
social desde una postura confesional que no sélo respondia al triunfo del
liberalismo, sino que ofrecia perspectivas propias respecto a la forma que
deberia funcionar la sociedad y los pilares en los cuales debia descansar
la vida publica.’

1 Antonio Matos Ferreira. Um catélico militante diante da crise nacional. Manuel Isaias
Abiindio da Silva (1874-1914). Lisboa: Centro de Estudos de Histéria Religiosa-
Universidade Catélica Portuguesa, 2007; Denis Pelletier. Les catholiques en France depuis
1815. Paris: Editios La Découverte, 1997; Miranda Lida. “La Iglesia catélica en las mds
recientes historiografias de México y Argentina. Religién, modernidad y secularizacién”.
Historia Mexicana. México: El Colegio de México, vol. 56, nim. 4, 2007, pp. 1393-
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En este contexto, el catolicismo entré al siglo xx con el surgimiento
de nuevas formas de actuacién de los catdlicos en la esfera pablica. A
partir de la enciclica Rerum Novarum, promulgada por Leén XIII en
1891, los catélicos entrarfan de lleno en el debate puablico sobre los
problemas sociales a través de mecanismos como la prensa, la educacién
y la imprenta.? Gracias a estos elementos, los catdlicos crearon un
discurso propio, social y religioso, que alcanzé también el debate politico
y econémico. En este marco, los publicistas y periodistas catélicos se
convirtieron en actores clave para dar voz a las posturas de grupos
catblicos que buscaron incidir, desde la prensa, en la opinién publica.

A la luz de estos antecedentes, este articulo tiene como objetivo
analizar las posturas que Trinidad Sdnchez Santos plasmé en sus editoriales
del periddico E/ Pais entre 1910 y 1912, para comprender mejor el papel
de los periodistas catélicos en la formacién y recomposiciéon de la opinién
publica durante los primeros afnos de la revolucién mexicana. En este
capitulo entiendo “opinién publica” como un espacio plural de debate y
confrontacién de ideas entre los letrados, que se fue forjando en México a
lo largo del siglo XIX, en buena medida gracias a la prensa. A partir de lo
anterior, este articulo argumenta que a través del periodismo de opinién
y de una postura abiertamente confesional, Sinchez Santos contribuyé
a formar y conformar la opinién publica en los primeros anos de la
revolucién mexicana. Asi, al aprovechar la libertad de imprenta que abrié
la crisis del porfirismo y el triunfo del maderismo, el periodista Sinchez
Santos contribuyé a ofrecer nuevos espacios de accién a los laicos catélicos
a través de la prensa escrita, quienes aprovecharon formas novedosas de
expresién y debate para defender la posicion de la Iglesia y realizar una
critica social con base en el catolicismo social. A partir de estas premisas, en

1426; Marta Eugenia Garcia Ugarte y Sergio Rosas Salas. “La Iglesia catdlica en México
desde sus historiadores (1960-2010)”. Anuario de Historia de la Iglesia. Pamplona:
Universidad de Navarra, vol. 25, 2016, pp. 91-161.

2 Denis Pelletier, op. cit., pp. 58-61. Sobre el catolicismo social, para México el estudio
de referencia sigue siendo Manuel Ceballos Ramirez. E/ catolicismo social: un tercero en
g
discordia. Rerum Novarum, la “cuestion social” y la movilizacién de los catélicos mexicanos
J

(1891-1911). México: El Colegio de México, 1991.
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sus editoriales Sdnchez Santos defendié la necesidad de paz y orden en el
pais, al tiempo que que propugné por una democracia que no desatendiera
los graves problemas sociales de su tiempo y lo que es mds, garantizara
el bien comtn —una preocupacién enraizada en la tradicién catélica. Al
hacerlo, Sinchez Santos ofrecié una voz activa en la prensa mexicana, desde
la cual se pudieron expresar los anhelos del catolicismo social mexicano en
los primeros afios del siglo XX. Para conseguir este objetivo, este capitulo
estd dividido en dos apartados. En el primero reconstruyo la biografia de
Trinidad Sdnchez Santos, y en el segundo me concentro en el andlisis de las
editoriales que publicé entre 1910 y 1912.

TRINIDAD SANCHEZ SANTOS, PERIODISTA CATOLICO

En 1945, Luis Islas Garcia publicé el primer estudio biogrifico sobre
Trinidad Sdnchez Santos.” El mismo afo, el canénigo de Puebla,
Octaviano Mdrquez y Toriz, ofrecié el primer tomo de una amplia
antologia de sus textos, con una “semblanza biografica” con mayor rigor
documental. Dos afios mds tarde, en 1947, aparecié el segundo tomo
de aquellas “Obras Selectas”, dedicado a los trabajos periodisticos.* Si
bien Islas y Mdrquez construyen una visién apologética, sus trabajos
aun son las mejores biografias sobre Trinidad Sdnchez Santos. Un
segundo momento de interés llegd con los estudios mds amplios
acerca del pensamiento y la labor de los catélicos en el porfiriato. En
1981, Jorge Adame Goddard mostré a Sdnchez Santos como uno de
los jévenes periodistas que, sin rechazar a los catélicos conservadores,
empezd a preocuparse por cuestiones sociales a partir de la década
de 1890, siguiendo las directrices de Rerum Novarum. Por su parte,

3 LuisIslas Garcia. “Biografia”. Trinidad Sdnchez Santos. Trinidad Sinchez Santos. México:
Jus, 1945 (col. Autores tradicionalistas mexicanos), pp. 9-118.

4 Octaviano Mdrquez y Toriz (Prél. y notas). Obras selectas de Don Trinidad Sdnchez
Santos. T. 1. Discursos y Poesias. Puebla: Primavera, 1945, y Octaviano Mdrquez y
Toriz (Prdl. y notas). Obras selectas de Don Trinidad Sdnchez Santos. 'T. 11. Articulos
periodisticos. Puebla: Palafox, 1947. Los prélogos de los dos tomos fueron reeditados en
2002. Cf Trinidad Sdnchez Santos. Hombre de profundas convicciones. Puebla: PRI,
2002.
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Manuel Ceballos Ramirez lo consideré “un [catélico] social con
fuertes vinculaciones tradicionalistas”.> A partir de esta posicién, nos
dice Ceballos, Sinchez fue un militante intransigente y combativo
que defendié a la Iglesia frente a las posturas liberales.® Siguiendo las
posturas de Ceballos, Richard Weiner dedicé un articulo al pensamiento
econémico de Trinidad. Su conclusién sefala que éste defendia una
sociedad corporativa y vertical, en la cual debia regir la moral catdlica
y no el mercado. Para Weiner, el objetivo final de tales postulados era
expandir el rol de la Iglesia catélica en la sociedad civil.” En conjunto,
los trabajos citados han identificado a Trinidad Sinchez Santos como
uno de los laicos mds destacados del catolicismo social.

Sin duda, su obra mds reconocida fue la fundacién del periédico
El Pais. Este periédico fue un diario de combate contra el régimen
porfirista, asi como una tribuna cotidiana del catolicismo social en el
pais. En las pdginas de este rotativo los laicos catdlicos pudieron tener
voz en la escena publica.® Se present6 como un periddico de oposicién en
contraposicién al periédico liberal oficialista E/ Imparcial, y se considerd
a si mismo una “revolucién periodistica”, que no sélo era barato sino que
tenia al menos 2,000 suscriptores en toda la reptblica y un tiraje diario —
algo poco usual en la prensa de entonces.” Si bien atin es dificil establecer
el alcance de su periédico y su recepcién entre los grupos letrados de la
republica, las constantes polémicas con la prensa liberal dejan ver que £/
Pais era un diario tomado en cuenta constantemente por los periodistas
y letrados de la época.

El logro de este periddico fue posible, en buena medida, gracias
a esfuerzos previos. Durante el segundo gobierno de Porfirio Diaz,

Ceballos Ramirez, op. cit., p. 156.
Ibid,, p. 102.

Richard Weiner. “Trinidad Sdnchez Santos: Voice of the Catholic Opposition in
Porfirian Mexico”. Mexican Studies/Estudios Mexicanos. Universidad de California, vol.
17, nim. 2, verano 2001, pp. 321-349.

8  (f Islas Garcia, 0p. cit., p. 74, y Ceballos Ramirez, op. ciz., p. 146.
9  (f Ceballos Ramirez, 0p. ciz., pp. 142-154.
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entre 1884 y 1888, la prensa catélica fue una dura critica del régimen
gracias a que se concebia a si misma como ajena al régimen politico y al
liberalismo.'® Nuestro personaje no era ajeno a estos cambios. Casi desde
la fundacién de E!/ Tiempo por Victoriano Agiieros en julio de 1883,
Trinidad Sdnchez Santos fue uno de sus redactores mds importantes; entre
1885 y 1887 escribié 50 articulos de opinién con el titulo de Guerrillas."!
A través de ellos, Sdnchez se estrené como periodista de opinién a través
de la critica al liberalismo, al que consideraba sobre todo una ideologia
anticlerical. A partir de estos presupuestos criticé el régimen de Diaz, al
tiempo que defendié la participacién de los catdlicos en la discusién de
las problemadticas sociales del pais, que no en la politica. Es cierto, sin
embargo, que gracias a E/ Pais Trinidad Sdnchez Santos asumié la voz
central del periodismo catdlico mexicano. Desde sus pdginas, ademds,
sostuvo una postura critica contra los regimenes de Diaz y Madero, y
garantizé que los periodistas catdlicos contribuyeran al debate de la
opinién publica entre 1910 y 1912.

Ahora bien, ;quién era Trinidad Sdnchez Santos? Nacié el 14
de febrero de 1859 en la hacienda de San Bernardino, en San Pablo
Zitlaltepec, Tlaxcala.'> A los 10 afios ingresé al Seminario Conciliar
Palafoxiano de Puebla. Ahi estudié durante una década, entre 1869
y 1878, completando los cursos de humanidades, filosofia, teologia y
derecho. Sus dos primeros afios los dedicé al estudio de la gramdtica latina
y castellana, “el curso de humanidades”. La base de éste fue Nebrija y la

10  Erika Pani. “Democracia y representacién politica. La visién de dos periddicos catélicos
de fin de siglo, 1880-1910”. Claudia Agostoni y Elisa Speckman (eds.). Modernidad,
tradicion y alteridad. La ciudad de México en el cambio de siglo (XIX-XX). México: Instituto
de Investigaciones Histdricas, UNAM, 2001, p. 148.

11 Sobre las Guerrillas de Trinidad Sdnchez Santos ¢f. Sergio Rosas Salas. “Las Guerrillas
de Trinidad Sdnchez Santos y su critica al liberalismo, 1885-1887”. Franco Savarino,
Berenise Bravo Rubio y Andrea Mutolo (coords.). Politica y religion en la Ciudad de
Meéxico. Siglos XIX y XX. México: Asociacién Mexicana de Promocién y Cultura Social-
Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 2014, pp. 187-201.

12 Octaviano Mdérquez y Toriz. “Semblanza biogrifica®. Obras selectas de Don Trinidad
Sdnchez Santos. T. I: Discursos y Poesfas. Puebla: Primavera, 1945, p. 4.
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seleccién de autores cldsicos como Virgilio, Ovidio y Cicerén. Alumno
aprovechado, el latin y la pureza de la lengua fueron distintivos de la
escritura de Sdnchez Santos a lo largo de su labor periodistica.

El periodista se traslad6 a la ciudad de México en 1879, donde
permanecerd, salvo contadas ocasiones, hasta el fin de su vida, en
1912."* Entre 1880 y 1884, el joven tlaxcalteca desarroll6 una relacién
de pupilaje con dos periodistas y hombres de letras de la generacién
de 1867: Alejandro Arango y Escandén e Ignacio Aguilar y Marocho,
antiguos militantes politicos catélicos.'* Segun el testimonio de Santos,
su primer maestro fue Alejandro Arango y Escandén, con el que se
frecuentd en la ciudad de México entre 1880 y 1884." Arango revisaba
las primeras piezas retéricas y poesias de Sinchez Santos; se tratd, pues,
de una formacién literaria. Por su parte, la relacién con Ignacio Aguilar
y Marocho se concret6 cuando Sdnchez Santos ya estaba en la ciudad de
México. Con esta relacién el joven tlaxcalteca inicié su contacto con los
periddicos de la capital. Aguilar, formado y graduado como abogado en
el Seminario de Morelia en 1838 y en 1846, llegé a la ciudad de México
como diputado. Desde 1850 incursioné en el periodismo a través de las
paginas de £/ Universal. Entre 1854 y 1855 fue secretario de Gobierno de
Antonio Lépez de Santa Anna. Posteriormente fue miembro de la Junta
de Notables del II Imperio. Como Arango, después de 1867 se dedic
exclusivamente al periodismo, siendo redactor de La Voz de México.'®
Desde la publicacién de La Familia Enferma, en 1860, Marocho habia
hecho profesién de fe antiliberal, en un tono sarcéstico e irénico que se
asemeja al que Sdnchez Santos desarrollé mis tarde. Ambos murieron
a los pocos afos de tratar con el joven Sdnchez Santos: Arango fallecié
en enero de 1883, y Aguilar y Marocho en marzo de 1884. A partir

13 Luis Islas Garcfa apunté que la ciudad de México habfa sido la “metrépoli de los grandes

triunfos” de Trinidad Sdnchez Santos. Cf Islas Garcia, op. cit., pp. 74 y 75.
14 Ibid., pp. 19-29.
15 Ibid., p. 19.

16 Cf. Victoriano Agiieros. “Don Ignacio Aguilar y Marocho”. Ignacio Aguilar y Marocho.
La familia enferma. México: Jus, 1969 (col. México heroico, 97), pp. VII-XVIL.
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de entonces iniciaria el relevo generacional: los jévenes como Trinidad
asumirfan el periodismo catélico, llevindolo mds cerca del catolicismo
social y de la critica al régimen.

Asi pues, en esta relacién de pupilaje son palpables los vinculos
directos entre la segunda generacién de periodistas catélicos con los
conservadores catélicos de 1867, quienes optaron por el periodismo
como uno de los principales métodos de defensa de su religién ante
el régimen liberal. Como ha apuntado Jorge Adame Goddard, una vez
muertos los viejos conservadores, la nueva generacién de periodistas
catélicos inici6 sus labores entre 1880 y 1885. En aquellos anos, “el
periodismo fue el campo donde mds tempranamente se manifestaron
los jévenes catblicos” formados bajo la égida de los conservadores.!”
La importancia de estos jovenes laicos en la defensa del catolicismo
debe entenderse a partir de la exclusién de los eclesidsticos de la arena
publica, sobre todo con la elevacién de las Leyes de Reforma a rango
constitucional en 1873.'8

El cambio generacional de la prensa catdlica nacional fue palpable
con la fundacién de E/ Tiempo por Victoriano Agiieros, en julio de 1883.
En su primer nimero aseveré que su anhelo era que la fe cat6lica guiara
la vida del pais, y afirmé que sus redactores eran catélicos en religién y
conservadores en politica. A diferencia de los catdlicos conservadores,
el nuevo grupo produjo un diario “aguerrido y participativo” en la
arena politica, que insinué la necesidad de que los catdlicos tuvieran
participacién publica, mds alld de afanes académicos."” Con este diario
inicié la transicién generacional de los periodistas catélicos, que poco a
poco consolidarian su postura social.?’

17 Ibid., p. 144.

18  (f. Marta Eugenia Garcfa Ugarte. “Proyeccién de las relaciones Estado-Iglesia: de la
Reforma liberal a la Revolucién mexicana”. Maria Martha Pacheco (coord.). Religion
y sociedad en México durante el siglo XX. México: Secretaria de Gobernacién-INEHRM,
2007, p. 27.

19 Pani, op. cit., p. 144.

20 Jorge Adame Goddard. El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos, 1867-
1914. México: Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1991, p. 148.
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En este marco, Sdnchez Santos desarroll6 su primera actividad
periodistica de opinién. Como hemos dicho, ésta fue ante todo una critica al
liberalismo y un reclamo a las posturas anticlericales del régimen porfirista.
Enladécada de 1890 Trinidad participé en mualtiples periédicos. En febrero
de 1889 fundé E/ Heraldo, que se suspendié en 1891; en 1896, cinco afos
después, inicié la publicacién de E/ Dia, que duré apenas unos meses.
Aquella década también participé en la redaccién del principal periddico
catblico de México, La Voz de México”' Después de estas experiencias
fundé El Pais en 1899. Desde entonces y hasta 1912, afno de su muerte, se
dedicé a dirigir el periddico, que le dio espacio a sus editoriales. El lema
mismo del periédico mostraba su perspectiva confesional: “por la religién y
por la patria”. Con base en estos dos elementos, Sdnchez Santos inicié una
renovacién del periodismo catélico que le permitié publicar diariamente
columnas de opinién y ofrecer una critica a la politica y la sociedad de su
tiempo desde la prensa catdlica.

LAS EDITORIALES DE FL PAls

Entre 1910 y 1912 Trinidad Sdnchez Santos publicé al menos 54 editoriales
en E/ Pais. Se traté de piezas polémicas dedicadas a las problematicas del dia.
En ellas ofreci6 una postura de abierta critica a los regimenes politicos, ejer-
cié una mordaz critica a los actores piblicos del momento y denuncié mul-
tiples problemas sociales. Se trata de las piezas periodisticas mds conocidas
de Sanchez Santos: fueron recopiladas en 1923 por Manuel Ledn Sinchez, y
mis tarde reproducidas por Octaviano Marquez y Luis Islas Garcfa.?

A través de estas piezas Trinidad Sdnchez Santos expresé sus ideas
y opiniones en los tltimos momentos del régimen de Porfirio Diaz,

21 Mirquez y Toriz, “Semblanza...”, T. I, pp. 10-11. Sobre los primeros dias de La Voz de
Meéxico, cf Lilia Vieyra Sinchez. La Voz de México (1870-1875), la prensa catdlica y la
reorganizacion conservadora. México: Instituto de Investigaciones Bibliograficas, UNAM-
INAH, 2008.

22 La fuente de las editoriales utilizada en este trabajo es Trinidad Sdnchez Santos.
Editoriales de “El Pais” en 1910, 1911 y 1912. Ed. y comp. de Manuel Leén Sinchez.
México: Ediciones Leén Sinchez, 1923.
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durante el levantamiento democritico de Francisco I. Madero y durante
su presidencia. Cuando en marzo de 1912 Trinidad Sdnchez Santos fue
encarcelado —permanecié apenas unas semanas en la penitenciaria de
México— termind su labor periodistica, y muri6é unos meses mds tarde, el 8
de septiembre.” En conjunto, Sdnchez Santos presentd en sus editoriales
una perspectiva critica que insistié desde una postura confesional en los
problemas publicos del pais. En ese sentido, Sdnchez Santos contribuyé
a partir de la enunciacién publica de su opinién a la participacién de los
catélicos en el debate publico de los anos de la revolucidn. Para mostrar
estos elementos mostraré sélo cuatro ejemplos de los casos tratados en
las editoriales de £/ Pais: la defensa de su periédico como confesional e
independiente; la defensa de la participacién de los catélicos en la vida
publica; la denuncia de los caciques y gobernantes locales y estatales vy,
finalmente, la critica abierta al régimen de Madero. A través de estos
elementos es evidente que Sdnchez Santos abogé por una democracia
que permitiera la actuacién en conjunto de los actores puablicos —en
su contexto esto equivalia a defender la participacién de los catélicos
en la cosa publica—, ejercié la critica en aras de alcanzar un gobierno
mds apegado al derecho y finalmente, utilizé la critica para denunciar la
situacién de violencia que enfrentaba el pais.

En lo que toca a la defensa que hizo de E/ Pais, Trinidad Sdnchez
Santos sostuvo en la editorial del 7 de mayo de 1910 que su periédico era
el tnico “verdaderamente independiente”, pues no dependia de apoyo
publico alguno y no estaba en deuda con ninguna autoridad catdlica.*
En un abierto rechazo a la prensa liberal —entre ella, el rotativo México
Nuevo—, Sinchez argumenté que ningun periédico liberal podia ser
independiente, pues incluso si se decia de oposicién pertenecia al grupo

23 Mirquez y Toriz, “Semblanza...”, T. I, pp. 23-25.

24 Este sigue siendo uno de los temas mds polémicos en torno a £/ Pais. Si bien, Sdnchez
Santos siempre negé recibir apoyo del gobierno porfirista o de la jerarquia eclesidstica,
Luis Islas Garcia sostiene en su estudio del periédico que hubo ayuda episcopal no
siempre constante, sobre todo de los obispos de Puebla, Saltillo, Morelia y Guadalajara.
(f. Islas Garcfa, op. cit., pp. 80-81.
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de los viejos liberales.> Al plantear esta opinién, Trinidad Sdnchez Santos
establecié una légica dicotémica en la cual presentaba a los peridédicos
liberales como sometidos al gobierno —fuera cual fuera su posicién en la
16gica liberal—, frente alos periédicos catdlicos, los tinicos verdaderamente
libres. Esta postura resulta evidente al considerar la circulacién. Segin
don Trinidad, la venta diaria de miles de ejemplares le permitia a £/ Pais
vivir de sus ventas y no depender de los estipendios gubernamentales
—algo que ningdn otro peridédico podia presumir—. En la editorial Habla
el infame, Sdnchez Santos sostuvo que esta independencia y el amor a la
verdad eran el “Gnico delito” de su periédico.?®

Si bien el periédico nunca renuncié a esta posicion, en 1912 amplié
su defensa del periodismo y abarcé a todos los miembros de su gremio. En
un discurso pronunciado en agosto de 1912 para honrar a su proveedor
de papel, el sefior de la Macorra, quien le habia ayudado a salir de la
prisién, Sdnchez Santos senalé que el periodismo era “la antorcha del
mundo”, y los periodistas eran “una extrana confederacién de libertadores
que van por distintos caminos a la conquista de una misma plaza: la
justicia’. Ahi senalé que él la buscaba “por los senderos del Evangelio”,
como Luis G. Urbina lo hacfa desde la belleza 0 Manuel Flores desde “la
filosofia positiva’. En este discurso senalé que los periodistas eran “un
sincretismo democrdtico” que sobreviviria incluso a la prisién y a “las
humillaciones”.?”” Como se puede colegir, para Trinidad Sdnchez Santos
su labor periodistica tenfa como base el catolicismo, el cual lo impulsaba
a defender la justicia, la libertad y la democracia, entendidas segtn lo
hacia el catolicismo social. En este tenor, la obra periodistica del autor
emprendida en E/ Pais, era desde su perspectiva fundamental para darle
voz a los creyentes desde las pdginas de la prensa.

Este elemento estd ligado a la defensa e incluso promocién que
hizo de la participacién de los catélicos en la cosa publica. Desde abril

25  Sanchez Santos, Editoriales de “El Pais’..., pp. 35-41.
26 Ibid., pp. 103-109.

27  Trinidad Sdnchez Santos. Trinidad Sdnchez Santos. Biografia, seleccién y notas de Luis
Islas Garcfa. México: Jus, 1945 (col. Autores tradicionalistas mexicanos), pp. 329-334.
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de 1910, por ejemplo, Sdnchez Santos sefialé que los catdlicos “aman
la libertad”, pues Cristo mismo era “el libertador de los Pueblos”. Al
mismo tiempo apunt$ que los cristianos eran “apéstoles y mértires de la
Libertad”.?® Asi pues, los catélicos debian tener el derecho a participar en
el debate publico pues defendian valores universales compartidos por el
resto de los actores politicos. Ademds, defendfan la pluralidad e incluso
respetaban a los cientificos, quienes “han clavado espinas muy dolorosas
para los creyentes”.” Al sostener esta postura, Sdnchez Santos defendié
la pluralidad no sélo por estar consciente de su posicién de minoria en
aquel México liberal, sino para asegurar a la prensa catdlica un espacio
dentro de la esfera publica.

Don Trinidad sostenia ademds esta posicién para deslizar al debate
periodistico varios postulados catélicos. Sin duda el mds importante era
el del salario, un tema central del magisterio de Leén XIII, explicitado
en la enciclica Rerum Novarum. En efecto: los catdlicos apoyaban a los
obreros que no ganaban lo suficiente, pero no lo hacian sélo por caridad,
sino como una defensa de la justicia. En ese sentido, el salario debia ser
justo en tanto era un derecho del trabajador. Ademds, debia aumentar
constantemente, pero sélo a través de la concurrencia de los tres actores del
trabajo: el patrén, el Estado y los obreros libremente asociados.”® Como
se ve, la defensa de los postulados catélicos a través de la prensa hacia de
Trinidad Sdnchez Santos un defensor de la presencia de los catélicos en
el debate publico. Al emitir estas posturas, £/ Pais contribuia a ampliar a
la opinién publica en un momento de grandes debates politicos.

Uno de los puntos centrales de la critica que ejercié Sdnchez Santos
en las editoriales de £/ Pais fue hacia las autoridades locales y estatales, a
las cuales acusé de ejercer un poder despético e ilimitado que estaba entre
las principales razones de la violencia. Esto es evidente entre 1910y 1911,
cuando ejerci6 una critica abierta a Mucio P. Martinez, gobernador de
Puebla, y denuncié varios casos de caciquismo locales. Sobre el gobernador

28  Sanchez Santos, Editoriales de “El Pais’..., p. 16.
29 [bid., p. 39.
30 Ibid., pp. 47-52.
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Martinez, por ejemplo, no dudé en llamarlo “el feroz tirano de Asiria”.
Incluso en julio de 1910 sostuvo que caeria “como cayé Ciro”, y senalé
que su gobierno era insostenible pues “para nada ha tenido en cuenta
ni los respetos debidos a la opinién publica, ni al gobierno general”.
Puebla, concluyé en febrero de 1911, “no puede continuar asi”.”! No era
casual que Sdnchez Santos denunciara el caso de Puebla: era la entidad
en la que habia crecido y a la que se sentia mds ligado. Su denuncia en
un medio nacional, pues, no sélo contribuyé a denostar la labor de un
viejo gobernador porfirista, sino que sirvié de ejemplo para denunciar los
regimenes locales del porfiriato en los momentos de su derrumbe. En ese
sentido, el constante llamado de Sdnchez Santos al cambio de régimen
tuvo un papel destacado en la critica letrada al régimen de Porfirio Diaz
en los dias en que éste llegaba a su fin.

Esto se vio acrecentado cuando Sdnchez Santos inicié una serie de
editoriales dedicadas al caciquismo, al que consideré uno de los peores
males de México, pues no s6lo impedian la consolidacién de un verdadero
Estado de derecho, sino que habian llevado a los habitantes de diversos
puntos del pais a levantarse contra el gobierno. La denuncia inici6 en enero
de 1911, cuando el movimiento de Madero ya amenazaba con derrumbar
el régimen porfirista. En una editorial titulada “Los Otros”, Sdnchez
Santos denuncié al cacique de Tantoyuca, Veracruz, pues “bombardea[ba]
la paz” y atacaba a sus gobernantes a diario. Sin embargo, concluyé, este
cacique “nada tiene de excepcional. Es uno de los muchisimos ejemplares
del caciquismo... que constituye el gran cuerpo de artilleria contra la
paz’.** En “Los tonantes”, de febrero de 1911, denuncié a los “caciques
criollos” que habian hecho “mucho dafio al pueblo y a la paz”. Finalmente,
en marzo denuncié el “caciquismo feminista”, en el cual “la mujer del
cacique es quien manda, quien grita, quien patea, quien extorsiona’. *’
Para cerrar la temdtica, Sdnchez Santos concluyé que el caciquismo era

31  Ibid., pp. 71-74 y 132-136.
32 Ibid., pp.127-131.
33 Ibid,, pp.137-141 y 149-153.
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“causa y raiz de los sucesos que actualmente afligen al pais”.>* Asi pues,
la postura de Trinidad Sdnchez Santos entre 1910 y 1911 dejé la critica
abstracta al liberalismo y pas6 a una abierta denuncia de actores locales
que, desde su perspectiva, amenazaban la paz y la estabilidad del pais al
ejercer un constante abuso del poder. Esto sumé a £/ Pais a las voces criticas
al porfirismo en sus tGltimos momentos.

Esta temdtica lo llevé a ejercer una de las criticas mds duras que
se hayan publicado en la prensa contra el maderismo. En efecto: se
recuerda a £/ Pais en buena medida por sus criticas mordaces a Francisco
I. Madero, a su régimen e incluso a su familia. Es tristemente célebre
la editorial ;Quién es ojo parado?, contra Gustavo A. Madero. En estas
lineas, publicadas en noviembre de 1911, Trinidad no sélo ridiculizé un
defecto fisico del hermano del presidente, sino que lo acusé de instigar a
la prensa oficial a atacar a sus enemigos y de cometer abusos de poder en
nombre del nuevo régimen.

Las criticas de Sdnchez Santos a Madero revelan un creciente
desencanto con su régimen. Cuando el coahuilense fue elegido candi-
dato del Partido Catélico Nacional en agosto de 1911, Sdnchez Santos
acepté la designacién, pues un deber de los ciudadanos catélicos era
preferir un candidato no indigno toda vez que no habia catélicos
participando en la contienda. Madero, ademds, era tolerante y si bien
era liberal y atin espiritista, defendia la libertad religiosa y sostenia un
principio de moderacién que podria hacer bien al pais. Asi, concluia
Sdnchez Santos en su editorial del 23 de agosto, “la convencién
catblica... ha[bia] obrado dentro del criterio catdlico, y ha hecho
también labor patriética, poniendo sus esfuerzos al servicio del triunfo
practico de la revolucién”.”

Pronto, sin embargo, inicié una critica que sélo fue creciendo con
el paso de los dias. Para Sdnchez Santos, el nombramiento de José Maria

34 Ibid., pp.155-159.

35 Octaviano Mdrquez y Toriz. “La convencién catélica y la candidatura de Madero”.
Obras selectas de Don Trinidad Sdnchez Santos. T. 11. Articulos periodisticos. Puebla:
Palafox, 1947, pp. 497-500.
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Pino Sudrez como candidato a la vicepresidencia era un gran error, pues
era “desconocido” e “impopular”, pero sobre todo, porque ponia la
“revolucién” al servicio de unos cuantos. Poco a poco empezé a senalar
que Madero no traeria justicia al pais, o bien, que pisoteaba la voluntad
popular al pisotear las decisiones populares.*

Ya en 1912, en los dias previos a su encarcelamiento, Sdnchez Santos
se habia convertido en uno de los mds grandes criticos del régimen.
En Al Gabinete, el periodista acusé a Madero de iluso, pues “para él
todo camina a pedir de boca”, y no era capaz de ver los peligros que el
zapatismo trafa al pais. Asi, dijo, “semejante optimismo estd orillando a
la Republica al desfiladero espantoso cuyo fondo inmensamente letal es
la intervencién”.’” Mds tarde lo acusé de querer comprar a la prensa y en
particular a E/ Pais, llegando a afirmar “;Pobre sefior! ;Y pobre Patria con
tal sefior!”.%®

Un mes antes de su muerte, Sdnchez Santos sostuvo una mordaz
critica a Madero por ineficaz, iluso e incompetente. El periodista catélico
habia llegado a sostener una postura muy negativa del nuevo gobierno.
A la luz del peligro de la violencia y la imposibilidad de establecer un
régimen fuerte, Sdnchez Santos sentencié el 13 de agosto de 1912:

[...] el maderismo estd en pecado mortal. Primero, por las promesas no
cumplidas, engafno que ha excitado al pueblo a un extremo increible y lo ha
hecho reaccionar contra los idolos que un dia encumbré. Después, por la
falta de inteligencias organizadoras en el maderismo. ;Ni un solo hombre de
talento tiene el maderismo! ;Dénde estd éI2... Que se nos presente para rendirle
homenaje. Por don Gustavo Madero, el astro rey de las estrellas nuevas, no ha
sabido mds que imponer diputados y gobernadores; pero hasta hoy, nada,
absolutamente nada, ha hecho a favor de la paz publica, que es nuestro primer
problema, al menos el més urgente.”

36 ‘Trinidad Sinchez Santos. Obras selectas de Don Trinidad Sdnchez Santos. T. 11. Articulos
periodisticos. Puebla: Palafox, 1947, pp. 508-514.

37  Sanchez Santos. Trinidad..., pp. 329-334. pp. 205-211.
38  Ibid., pp. 213-215.
39 lbid., pp. 225-229.
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Con una critica mordaz y una denuncia por lo lejana que aparecia la
paz, Trinidad Sdnchez Santos y sus editoriales en £/ Pais formaron parte
de las crecientes criticas al gobierno de Francisco I. Madero. Cuando seis
meses mds tarde se dio el golpe de La Ciudadela, cupo al recién fallecido
Trinidad Sdnchez Santos el dudoso honor de haber sido uno de los
principales criticos del régimen de Madero, y haber hecho de E/ Pais uno
de los periédicos més radicales contra el presidente. Al hacerlo, de cualquier
forma, mantuvo una posicién critica e influyente en la opinién publica y
defendié la participacién de los catdlicos en la vida piblica del pais.

CONCLUSIONES

A través de las editoriales que publicé en E/ Pais entre 1910 y 1912,
asi como a través de su vida como profesional del periodismo, Trinidad
Sénchez Santos contribuyé a hacer de los catélicos actores presentes en el
debate y la opinién publica de México durante el porfiriato y los primeros
anos de la revolucién. Desde esta perspectiva, Trinidad Sdnchez Santos
es uno de los activistas letrados catélicos que adecud el catolicismo a las
realidades del México contempordneo y, al amanecer del siglo XX, hizo de
los catélicos una voz critica de los regimenes liberales y revolucionarios.
Dueno de una prosa mordaz y educada, Sinchez Santos aproveché
la libertad de expresién del régimen de Madero para presentar una voz
abiertamente critica al nuevo gobierno, pero también para sostener
principios propios del catolicismo social, como la defensa del trabajador
y la reivindicacién de una “tercera via” que, siguiendo a la enciclica
Rerum Novarum, permitiera una tercera via para la modernizacién y
la aplicacién de la justicia publica en México. Desde mi perspectiva,
Sénchez Santos fue un periodista destacado no sélo por conseguir hacer
de E/ Pais un diario influyente a nivel nacional, sino por haber defendido
y ejercido la participacién de los catélicos en la vida pablica de México
entre el porfiriato y la revolucién. Al hacerlo, permitié que la voz de los
creyentes se hiciera presente en la naciente opinién publica de México.
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DE LA DOCTRINA A LA PRACTICA.
LOS MILITANTES CATOLICOS Y SU PAPEL EN LA
CONFORMACION DEL PAN. EL CASO DE LA ACJM

Martha Silva Antonio

El 15 de septiembre de 1939 marca un parteaguas en la vida politico
partidista de México, fecha en que nacié el Partido Accién Nacional
(PAN) a partir del disenso y la suma de miembros de diferentes grupos
de presién —principalmente de organizaciones cat6licas— que tenfan en
comun el haber sido excluidos o marginados desde el poder. Accién
Nacional era, por tanto, un partido que se presentaba como una
alternativa y que aspiraba a ocupar espacios de influencia en el terreno
de lo publico. El sistema imperante entonces era presidencialista,
hegemonico, de cardcter autoritario y con una politica gubernamental
cargada hacia la izquierda, sobre todo en el aspecto econdémico y
educativo.

El PAN albergd una faccién proveniente de la Accién Catélica de
la Juventud Mexicana (ACJM) que estaba convencida de que tenfa una
misién histérica y transformadora: la apertura de espacios publicos y la
formacién de conciencia social a través de la educacién civica, lo que
daria paso al cambio sistémico desde el espacio de lo politico; es decir, su
objetivo era lograr acceder al poder por la via democrdtica dentro de los
marcos institucionales, y no por la via armada.

El presente trabajo se centra en dos aspectos: la influencia del
pensamiento catélico en el surgimiento del Partido Accién Nacional
y en su fortalecimiento estructural; y la participacién de miembros
provenientes de organizaciones catdlicas que marcaron el desarrollo del
PAN, sobre todo en el periodo fundacional.

[39]



Para la realizacidn de este articulo se utilizaron fuentes documentales
provenientes de archivos publicos y privados, que son una veta
importante para entender los procesos y la evolucién de los partidos
politicos y sus actores; en el caso del PAN, aquellos que formaron parte de
las organizaciones catélicas, tanto de la Unién Nacional de Estudiantes
Catdlicos (UNEC) como de la ACJM, que histéricamente constituyen dos
de las facciones de poder mds importantes del panismo. En esta ocasién
solo se estudiard el caso de la ACJM, ya que fue considerada la organizacién
mds emblemadtica, de mayor tradicidn, antigiiedad y la mds combativa,
cuya estructura socioeconémica y nivel educativo eran heterogéneos.

La ACJM se creb ex profeso para formar a jévenes militantes en el
catolicismo social, quienes se encargarian a su vez de crear pequefios grupos
que tendrian un efecto multiplicador para asi cumplir con un propésito
fundamental: inculcar en los jévenes los ideales religiosos y patri6ticos para
restablecer el orden social cristiano en México. La formacién de militantes
catblicos que posteriormente se convertirian en militantes politicos era
importante para la conformacién doctrinaria, estatutaria y estructural,
pues significé la construccién de una base partidista sélida.

De los puntos mencionados se desprende la siguiente pregunta:
¢por qué un militante catélico social busca participar en la politica a
través de un partido como Accién Nacional? La hipétesis general de este
trabajo es que la participacién de los militantes catélicos sociales, en el
terreno politico partidista, se debié a que habian decidido disputarle al
Estado liberal no solo la organizacién social, sino también la politica para
impulsar la educacién civica de los mexicanos.

Después de que concluyé el conflicto cristero (1926-1929),
los militantes catdlicos hicieron una evaluacién al interior de sus
organizaciones y concluyeron que el enfrentamiento con el Estado les
habia dejado importantes pérdidas. Esa fue una de las razones por la
que varios exmilitantes decidieron hacer caso a la invitacién de Efrain
Gonzdlez Luna, un distinguido exacejotamero, para incursionar en la
esfera publica participando politicamente por medio de la creacién de
una organizacién civico-politica, el PAN. A partir de 1946 se incrementé
la presencia de militantes catélicos en Accién Nacional que colaboraron

40



activamente tanto en la conformacién doctrinaria como en la estatutaria y
en la formacién de la estructura partidista, ademds de definir las acciones
a seguir en materia politica sin dejar del todo su militancia catélica.

CORRIENTES Y GRUPOS CATOLICOS

El surgimiento de los grupos catélicos no se dio de manera espontdnea,
sino que fue el resultado de una larga lucha entre el Estado y la Iglesia,
después de que la segunda hubiera tenido un lugar privilegiado en la
esfera de poder y fuera relegada por los gobiernos liberales al terreno de lo
privado. Esta pugna hizo crisis en diferentes periodos: el régimen juarista,
la promulgacién de la Constitucién de 1917, el grito de Guadalajara, la
Ley Calles y la politica educativa cardenista, por citar algunos ejemplos.

Tanto Adame (1981) como Ceballos (1990) establecen una divisién de
los grupos de acuerdo con las corrientes con las que estos se identificaban.
Adame senala que los catdlicos se dividieron en tres grupos:

Conservadores: pretendian mantener y reformar un orden social
basado en el principio de autoridad derivado de Dios y que tenia a
la moral cristiana como regla de conducta individual y social; en este
grupo podemos ubicar a los Caballeros de Colén y a la mayoria de las
organizaciones femeninas.

Tradicionalistas: sus principios de organizacién social estaban
basados en las Sagradas Escrituras; su doctrina politica se centraba en
que solo Dios tenfa autoridad sobre el hombre y la sociedad, y se oponian
completamente a los principios liberales. En este grupo podemos ubicar
a la “U”,! a la Unién Popular (UP), a la Unién Nacional Sinarquista
(UNS) y a las Brigadas de Juana de Arco.

Sociales: se ocupaban del estudio de los grandes problemas sociales de
su tiempo. Eran reformistas y procuraban asimilar, explicar y divulgar la
doctrina social de la Iglesia europea para adaptarla a la realidad nacional.
A esta ultima corriente pertenecia la ACJM.

1 La “Unién del Espiritu Santo”, mejor conocida como la “U”, fue fundada en 1919 en
Morelia por el entonces rector del Seminario Luis Marfa Martinez, y por Adalberto
Abascal.
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Ceballos, por su parte, establece cuatro corrientes, dos de las cuales
coinciden con la propuesta de Adame: los catdlicos liberales (demécratas)
partian de la idea de adaptacién de la Iglesia al nuevo orden de cosas,
es decir, a las ideas sociales, politicas y econdmicas del liberalismo.
Aceptaban el progreso humano como parte del plan de Dios sobre la
humanidad, por lo que pretendian unir religién y liberalismo. En esta
corriente podemos ubicar a la UNEC, asi como a personajes como Manuel
Gémez Morin y Efrain Gonzilez Luna.

Los intransigentes senalaban que no hay libertad para el error, por lo
que su objetivo era restaurar el papel de la Iglesia en la sociedad y recuperar
el espacio perdido frente a las reformas liberales. Las organizaciones UNS
y UP, ademds de ser secretas o juramentadas, entre las que se encontraria
la “U”, fueron un claro ejemplo de dicha corriente, aunque en el caso de
la UNS y la UP también se les puede ubicar como tradicionalistas.

Los tradicionalistas, en cambio, eran promondrquicos y se caracterizaban
por una fuerte resistencia a la secularizacién y a la separacién Estado-Iglesia.
Eran partidarios de que debia existir una sociedad jerarquizada y que el poder
de Dios estaba por encima del Estado; la UNS y la UP son ejemplo de ello.

Los catdlicos sociales aceptaban al gobierno republicano como un
hecho consumado; sin embargo, establecian mecanismos de resistencia a
través de la movilizacién social, del activismo politico, de la implantacién
del mutualismo cristiano y de los circulos obreros. Los medios que
utilizaban para difundir su movimiento eran editoriales, periédicos,
asociaciones laborales, civicas, educativas, deportivas, etc. Dividian a la
sociedad en dos clases: la superior® o directora y las masas populares; la
primera estaba destinada a dirigir a la sociedad, por lo que era necesario
establecer una armonfa entre las clases. Las organizaciones estudiantiles,
antes de la creacién de la UNEC, podian ser incluidas en este rubro.
La ACJM, la de mayor tradicién, era la organizacién catélica social por
excelencia, aunque no quedaba exenta de que algunos de sus miembros
tuvieran tintes conservadores, tradicionalistas e incluso intransigentes.

2 DPor clase superior no deben entenderse cuestiones de indole racial o econémico, sino
intelectual; de ahi que los catdlicos sociales privilegiaran la formacién educativa.
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Los catdlicos sociales eran partidarios de la accién civico-politica y
coincidian en que la lucha debia darse a través de cauces institucionales,
lo que incluia el terreno de lo publico, por lo que los partidos y las
organizaciones civico-politicas eran un medio de lucha que se expresaba
en el terreno electoral y/o en los espacios de poder que se iban obteniendo.
Coincidian con Tocqueville (2004) en que la religién forma parte del
espacio publico, de ahi que los militantes catélicos defendieran ese
derecho a la participacién politica y demandaran su inclusién al Estado.

Estas corrientes catélicas coinciden en el sentido de que partian de
la misma base: el conservadurismo. Los militantes catélicos, indepen-
dientemente de suaccidn en el terreno civico-politico, eran tradicionalistas
(hispanistas y guadalupanos) y conservadores en su visién de la familia
como base de la sociedad, y de la importancia de la moralidad y de la ética
como defensa frente a un liberalismo que privilegiaba el individualismo
y dejaba de lado el colectivismo que caracterizaba al pensamiento
conservador y a la democracia cristiana.

Otra de las coincidencias es la relacionada con el origen del cristianismo
mismo y tenia que ver con el martirio como un acto de fe: el sacrificio de la
vida misma tiene que ver con el ser y con la razén de ser del cristiano, con
su cosmogonia y el mundo de lo inmaterial. Asi pues, no es extraio que,
independientemente del grupo o corriente catélica al que se perteneciera,
el martirio fuera visto por los militantes catdlicos como un privilegio.

MILITANCIA CATOLICA. LA ACJM: ORIGEN Y DESTINO

La Accién Catélica de la Juventud Mexicana (ACJM), fundada por
Bernardo Bergdend en 1912, fue la expresién del catolicismo social
en México. La creacién de esta organizacién se debié a la necesidad de
inculcar en los jévenes estudiantes ideales religiosos y patriéticos para que
se convirtieran en un elemento de restauracién nacional.’ El principal

3 José Gutiérrez Casillas. Jesuitas en México durante el siglo XX. México: Porrtia, 1981. Al
hablar de restauracién nacional, se alude a la pérdida de direccién de la Iglesia en la vida
social nacional. Esto en alusién a que los colegios catélicos, principalmente los de los
jesuitas, tenfan interés por inculcar el celo apostdlico en los jévenes y de formarlos en la
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objetivo seria el restablecimiento del orden social cristiano mediante una
s6lida formacién religiosa, social y civica. La agrupacién se convertiria,
entonces, en la punta de lanza de la Iglesia para volver a tener influencia
en la vida social a través de las organizaciones catélicas.

La ACJM, desde su nacimiento, se orientaria precisamente a formar
una militancia sélida. En las parroquias se crearon pequenos grupos que
actuaban como una especie de células, ya que su objetivo era multiplicar
los grupos miembros de la ACJM en todo el pais con el fin de contribuir a
la restauracién del orden social cristiano; para ello tendrian que enfocar su
lucha en resolver tres problemas que consideraban centrales: el politico,
el social y el religioso.*

Al fundar la ACJM, Bergdend se inspiré en la Asociacién Juvenil
Francesa, confiando en que, al igual que esta, se convirtiera en uno de los
principales factores del resurgimiento del catolicismo social. Para lograr
dicho resurgimiento se hacifa necesario preparar a los militantes catélicos en
tres rubros: lo espiritual, lo intelectual y la accién. La accién estaba vinculada
con las acciones pricticas en el terreno social y civico que, finalmente, se
expresarfan en el terreno politico partidista. Gutiérrez Casillas (1981) senala
que la formacién de los jévenes en el catolicismo social se basaba en cuatro
ejes: piedad (fe, adoracién eucaristica y devocién mariana), estudio (de la
religion y la cuestién social a través del conocimiento de la enciclica Rerum
novarum), cuestién civica (con base en la enciclica /nmortale Dei) y la
accion: religiosa (ensenanza del catecismo en todo el pais),’ social (creacién

doctrina social. Bergdend vefa con preocupacién esta situacién, la cual consideraba que
deberia aprovecharse para formar a los jévenes como catdlicos sociales que, en un corto
plazo, participarfan en la vida pdblica y, principalmente, coadyuvaran a implementar el
orden social cristiano.

4 Tanto Gutiérrez Casillas como Rius Facius coinciden en que los problemas citados se
agudizaron debido a que Judrez y los gobiernos liberales subsecuentes rompieron con el
pacto de las tres garantias que se habian establecido una vez consumada la Independen-
cia: religién, unidad e independencia.

5 Con esta accién se pretendia apoyar la labor de la Iglesia, sobre todo en aquellos lugares
en los que no habia un sacerdote o eran insuficientes. Recordemos que a partir de la Ley
Calles disminuy6 el niimero de sacerdotes y de parroquias.
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de circulos de estudio para la formacién espiritual y defensa del catolicismo)
y civica (lograr la restauracién del orden social cristiano en México).

La importancia de esta formacién consistia en que su interiorizacién
daba paso, a su vez, a la conformacién de una religiosidad simbélica
y que en el imaginario de los jévenes catélicos sociales estaba presente
continuamente y consideraba incluso el martirio.

Otros elementos identitarios de gran peso en el catolicismo social
eran el patriotismo, el sacrificio y la valentia. El primero partia de una
base cultural de la religién. El sacrificio aludia a aspectos vinculados con
el individuo y su circulo mds cercano, como la familia. En tanto que la
valentia, como sinénimo de virilidad, estaba vinculada con el martirio,
en la medida en que los militantes catélicos estaban dispuestos a formar
parte del ejército de Dios y, por tanto, no les importaba ofrendar su
propia vida.

La alusién a la Patria® era una constante en los documentos de la ACJM
y en la construccién discursiva de sus lideres y militantes en el terreno de
la accién civica y social. Los catélicos sociales que tomaban parte en la
politica a través de una organizacién centraban la base argumentativa en
la importancia y defensa de la Patria.

Para la ACJM, la solucién en el terreno politico consistia en
encontrar la forma de normativizar las leyes e instituciones politicas y
con ello garantizar los derechos naturales y divinos para poder llevar a
la sociedad a cumplir con este tGltimo fin. En lo referente a la cuestién
social, la organizacién senalaba que el problema era el desequilibrio entre
los diferentes grupos sociales debido a “[...] la falta de cumplimiento
de los deberes de justicia y caridad tanto de las clases ricas como de
las clases trabajadoras”.” El restablecimiento de dicho equilibrio solo
podria darse mediante la implementacién del bien comin en todos los

6  Esimportante sefalar que para los militantes catdlicos la Patria tiene un significado y un
significante de mayor peso que el concepto de Nacién, en tanto que el primero se asocia
con elementos simbdélicos que componen la religion, la cultura y el territorio como parte
del deber ser que no se puede disociar.

7 Antonio Rius Facius. Méjico Cristero. Historia de la ACMJ, 1925-1931. T. 2. Guadalajara:
Asociacién Pro-Cultura Occidental, 2002.
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estratos sociales, sin que esto implicara cambiar el orden establecido;
es decir, las acciones encaminadas a este fin debian implementarse
tanto en el dmbito familiar como en el laboral, pero sin modificar la
estructura social.

Mis que la cuestién politica o social, para los militantes catdlicos
mexicanos el problema religioso era prioritario, ya que vefan en la
solucién del mismo la posibilidad de restaurar el reino de Cristo en la vida
publica, en la escuela, en la familia y en el individuo. La razén principal
la constituye el hecho de que los gobiernos liberales y, principalmente,
los anticlericales se habian negado a reconocer los derechos del pueblo
catdlico y, por consiguiente, de la Iglesia. La libertad religiosa se
convertirfa, por tanto, en uno de los ejes centrales de la lucha de los
militantes catélicos mexicanos.

En la opinién de estos militantes, la solucién a la problematica del pais
se darfa solo a través de la puesta en marcha de la Accién Catélica en todo el
pais para restablecer, asi, el orden social cristiano. Por principio de cuentas,
la ACJM establecia como prioritaria la conformacién de cuadros que
pudieran actuar en diversas instituciones y “la formacién de los individuos
[estarfa orientada a] resolver dichos problemas”.® Una parte importante
de los militantes catélicos se planteaba la necesidad de traspasar su lucha
al espacio publico; algunos consideraban llevar a cabo acciones radicales,
mientras que otros se ceifan a los lineamientos institucionales.

Para comprender este problema, que engloba tanto el aspecto religioso
como el politico, me he apoyado en tres ejes conceptuales: catolicismo
social, democracia cristiana y partido politico. El catolicismo social se
inspiraba en la doctrina social cristiana, impulsada principalmente por
los laicos franceses. En la prdctica se centraba en la construccién de
circulos obreros que derivarian en la integracién de grupos de jévenes
catélicos, que en un inicio comprendian solo estudiantes y después se
harfan extensivos a otros gremios independientemente de su formacidn.
El objetivo del catolicismo social era restaurar el orden social cristiano.
Su propuesta no era coincidente con el capitalismo ni con el socialismo.

8  Idem.
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Para entender sus componentes y lo que era el catolicismo social, hay
que remitirse a sus principales promotores, provenientes de la escuela
francesa: Maurice Barres, Charles Maurras y Jacques Maritain, quienes
construyen la base de este catolicismo social.

Varios simpatizantes del catolicismo social vefan en Accién Nacional
la posibilidad de llevar a la prictica, en el terreno de lo publico, el
restablecimiento del orden social-cristiano y la formacién de una militancia
a nivel nacional que contribuyera a difundir el pensamiento catélico, cuya
base doctrinaria era la enciclica Rerum novarum, publicada en 1891 por
el Papa Leén XIII. Accién Nacional era semejante doctrinariamente a
la ACJM y por sus caracteristicas se inscribia como un partido moderno
que actuaba en el sistema politico dentro de un marco de legalidad. La
decisién de los militantes de adherirse a este partido obedecié a que seguia
la corriente del catolicismo social que establecia mecanismos de resistencia
a través de la movilizacién y del activismo politico en un marco legal.

LA MILITANCIA PARTIDISTA:
DE LA AcciON CATéLIcA A LA AcCION NACIONAL

Elano de 1938 fue relevante en cuatro aspectos para México: el nacimiento
del Partido de la Revolucién Mexicana (PRM), la expropiacién petrolera,
el llamado de la Accién Catélica Mexicana (ACM) a la accidn civico-social
ante lo que denominaba “el avance del comunismo”,” y la propuesta de
Manuel Gémez Morin con relacién a que debian llevar a cabo una accién
politica que no quedara en

[...] una simple y estéril ‘cruzada civica, sino una accién permanente que,
basada en una actitud espiritual dindmica, hiciera valer en la vida pablica la
conviccién del hombre integral; una postulacién de la Moral y del Derecho,
como fuente y cauce de la accién politica, y ésta, no mero cambio de personas,
sino reforma de estructuras politicas y sociales, para gestionar el bien comtin. '

9  Archivo Accién Catélica Mexicana (en adelante AACM). s.a., “Circular a los Comités
Diocesanos”, 20 de octubre de 1939.

10 Luis Calderén Vega. Memorias del PAN. México: EPESSA, 1992, p. 25. 2002.
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Ese afio marca, pues, la etapa coyuntural de convergencia de individuos
que eran integrantes, militantes o simpatizantes de grupos civico-politicos
o de asociaciones catélicas, quienes se amalgamaron en una organizacién
politica que tendria un cardcter permanente y no meramente coyuntural.
En esta organizacién se conjugaban lo mismo catélicos liberales que
catlicos sociales y conservadores, que coincidian en la necesidad de
crear una opcién alternativa que coadyuvara en la reforma de estructuras
politicas y sociales existentes para gestionar el bien comun."

Asi pues, Manuel Gémez Morin y Efrain Gonzdlez Luna empezaron
a trazar lo que serfa una nueva organizacién civico-politica que darfa paso
al nacimiento del Partido Accién Nacional, al cual defino'* como una
organizacién politica que nacié a partir del disenso y que sumé a miembros
de diferentes facciones (principalmente organizaciones catélicas) que
tenfan como distintivo identitario haber sido excluidos o marginados por el
poder o desde el poder. Era, por tanto, un partido que se presentaba como
una alternativa y que aspiraba a ocupar espacios de poder en el terreno de
lo publico. Desde una 6ptica histérica, conceptualizo al PAN como una
organizacién politica cuyos actores (fundadores, dirigentes y militantes), en
tanto clase social, tenfan una historia identitaria coincidente, caracterizada
por la exclusién o marginacién socio-politica-cultural.

El partido serfa, ante todo, el espacio a través del cual se pretendia
que fueran resueltas las tensiones histéricas entre los grupos sociales. El
partido politico debia ser asumido como un ente histérico que expresaba

11 Cabe destacar que el término bien comin es utilizado por primera vez por Aristételes
que, al referirse al fin tltimo de la comunidad politica, hace alusién a dicho concepto. La
Accién Catolica lo retomé para referirse a la necesidad de subsanar las diferencias entre
los diferentes grupos sociales, principalmente de los mds pobres, y crear las condiciones
para que existiera la justicia social. Recordemos que la Doctrina Social del Iglesia (Rerum
novarum) era la base doctrinaria del catolicismo social, la cual fue retomada parcialmente
por el PAN.

12 La definicidn es una construccidon propia. Para elaborarla me basé en las caracteristicas
distintivas del PAN durante el periodo histérico de 1939 a 1959, cuando el panismo se
vefa a si mismo como una organizacién con una misién histérica, cuya visién era crear
conciencia civica, velar por la ética politica y luchar por la obtencién de espacios de
representacién, aun a costa de la propia vida (martirologio).
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las demandas, la ideologfa, la cultura de una familia, en el sentido social.
Era la expresién de una faccidn de la sociedad:

Cada partido es la expresién de un grupo social y nada mis que de
un solo grupo social. Sin embargo, en determinadas condiciones sociales,
algunos partidos representan a un solo grupo social en cuanto ejercen
una funcién de equilibrio y de arbitraje entre los intereses del propio
grupo y el de los demds grupos, y procuran que el desarrollo del grupo
representado se produzca con el consentimiento y con la ayuda de los
grupos aliados y, en ciertos casos, con el de los adversarios mds hostiles:
Para que un Partido tenga continuidad es importante el “desarrollo de
los cuadros y [...] la formacién de un buen dirigente [que requerird de] la
comprensién profunda de la historia”."

Para que un partido pueda avanzar es importante la formacién
de cuadros para difundir las demandas y expresiones e ideas de dicha
agrupacién. Esta nocién de partido nos remite a reconocer que en el
proceso de construccién de una sociedad existen fuertes tensiones o
cleavages,'* que tienen que ver con distintas dimensiones de la lucha
por el poder. En el caso que nos ocupa, como grupo politico estaban
convencidos de que tenfan una misién histérica comun: la apertura de
espacios publicos para un ejercicio ético del poder, asi como la formacién
de conciencia social a través de la educacién civica, que darfa paso a la
transformacién desde el terreno politico. Destacaba la importancia de
la ética politica que debia tener un funcionario publico e, incluso, el
sacrificio en pro de la democracia que podria derivar en el martirio.

A lo largo de 1938 se reunieron para discutir la formacién del
partido Manuel Gémez Morin, Efrain Gonzdlez Luna, Rafael Preciado
Herndndez, Juan Gutiérrez Lascurdin, Alejandro Avilés, Aquiles Elorduy
y Ezequiel Padilla, entre otros personajes,'” quienes habfan formado parte

13 Antonio Gramsci. Escritos (Antologia). Barcelona: Alianza, 2017, pp. 14, 28 y 44.

14 Seymour Lipset y Stein Rokkan. Cleavage structures, party systems and voter alignments.
New York: Free Press, 1967.

15 Aunque la mayoria de quienes conformaron dicha organizacién civico-politica eran
originarios del centro del pais, habia representantes de diferentes estados de la Republi-
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de las organizaciones catélicas, que habfan participado en la campana
vasconcelista o en los gobiernos de Madero o Carranza.

Enestegrupotambiénseencontraban personasquesehabiandistinguido
en el dmbito profesional o, incluso, ciudadanos como José Ferndndez de
Cevallos, quien era un hacendado porfirista que habia sido afectado por el
reparto de tierras durante el cardenismo. Ademds, participaron exlideres y
miembros de las organizaciones catdlicas que formaron brigadas de apoyo,
dedicadas a la organizacién y difusién, y recorrieron varios estados del pais
en busca de adherentes al naciente proyecto.

Todos ellos coincidian en el hecho de que habian sido excluidos por
los gobiernos revolucionarios y por la politica cardenista. Su objetivo era
formar una organizacién civico-politica que no fuera coyuntural, sino que
sirviera para llevar a cabo una accién politica no solo trascendente sino
permanente. Esta organizacién llevaria el nombre de Accién Nacional.

Cabe destacar que ademds de la campafia de boca en boca o por medio
de las redes de la Accién Catélica a nivel nacional, también estaba la
estrategia epistolar de la que se da cuenta en los archivos Manuel Gémez
Morin (AMGM) y de la Fundacién Rafael Preciado Herndndez (AFRPH),
cartas en que se puede apreciar que se invit6 a personalidades del mundo
empresarial, académico y de la cultura, entre otros. Aunque la mayoria
decliné la invitacién, no solo le deseaban la mejor de las suertes, sino que,
en algunos casos, asistieron la esposa o hijos a la fundacién del PAN.

La naciente organizacién politico-civica, denominada Partido y
Organizacién Civica de Accién Nacional, se registré oficialmente ante
notario en abril de 1940 cuando tomé el nombre de Partido Accién
Nacional.'® Un elemento identitario base entre las diferentes corrientes
de cardcter ideoldgico era lo referente a la conformacién estructural del

ca que invitarfan a otros ciudadanos a conformar el PAN en 1939. Aquiles Elorduy fue
un notable carrancista que en la mayoria de sus discursos remarcaba su procedencia con
orgullo; participé en la fundacién del PAN en 1939, pero se afilié hasta 1940. A pesar
de ser ateo y de haberlo manifestado publicamente, nunca atacé a la Iglesia, pues crefa
en la libertad de pensamiento y de culto.

16  Archivo Fundacién Rafael Preciado Herndndez (en adelante AFRPH). “Acta Constitutiva
del PAN.
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partido, ya que las corrientes que convergian en el PAN tenian una visién
organicista de la sociedad y la creencia de que era necesario “introducir
reformas sociales que pusieran un dique al avance del socialismo”."”

Los principios doctrinarios de lo que seria el PAN empezaron a
esbozarse en 1938, cuando Manuel Gémez Morin encomendé a Efrain
Gonzdlez Luna encabezar dicha tarea'® y presentar la propuesta durante
la Asamblea Fundacional; no obstante, la base doctrinaria se terminaria
hasta 1940. La Comisién Redactora estaria presidida por Gonzélez
Luna y a ella se sumarian diversas voces, la mayoria proveniente de
organizaciones catdlicas, principalmente de la ACJM: Rafael Preciado
Herndndez, Juan Gutiérrez Lascurdin, Alejandro Avilés, entre otros.

Manuel Gémez Morin eligié el nombre de Accién Nacional porque
consideraba que lo Nacional postulaba la primacia de la Nacién, que
consistia en la afirmacién de los valores esenciales de la tradicién, economia
y cultura. Buscaba inspirar la ordenacién juridica y politica de la Nacién en
el reconocimiento de la persona humana, concreta, cabal y de las estructuras
sociales que garantizaran verdaderamente su vida y su desarrollo. En cuanto
al término de Accidn, este se referia “al establecimiento de una doctrina
bésica y al abandono de lo que califica cémo discusiones bizantinas, con
el fin de adoptar una postura resuelta, una actitud definida y una accién
constante de defensa y de realizacién de esa doctrina”."

Por su parte, el exdirigente de la UNEC, Manuel Ulloa,” quien
fuera miembro del Comité Organizador del PAN en 1939, refiere que
Accién Nacional era, a la vez que el nombre del partido, su lema. El
término Accidn, por tanto, era interpretado por los militantes catdlicos

17 Soledad Loaeza. El Partido Accién Nacional: la larga marcha, 1939-1994. Oposicion leal
y partido de protesta. México: FCE, 1999, pp. 115-116.

18  Efrain Gonzdlez Luna neg6 que fuera el idedlogo de Accién Nacional, se consideraba a st
mismo como un obrero més de su ideario. También negé que la ideologfa, los métodos
o los propésitos del PAN tuvieran que ver con el Partido Conservador.

19 Historia del PAN de 1939-2000. México: Ediciones PAN, 2001, p. 3.

20 Cuando el dirigente de la UNEC decidi6 sumarse al PAN, se vio obligado a renunciar a la
UNEC, dado que, aunque dicha organizacién era confederada o secundaria para la ACM,
lo regian las mismas reglas que al resto de las organizaciones de la Accién Catélica.
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que formaron parte del congreso fundacional del PAN como un agente
transformador de lo que consideraban como una realidad socio-politica-
econémica adversa a la comunidad en su conjunto; el fin era establecer
lo que los militantes formados en el catolicismo social denominaban
bien comun. En cuanto a la palabra Nacional, Ulloa sefialaba que era
la Accién que deberia llevarse en conjunto en toda la Reptblica con el
tnico propésito de perseguir un fin comun, el cual no podria conseguirse
mientras no se encontraran debidamente organizadas y jerarquizadas
todas las voluntades de las personas que integraban la Nacién.

En cuanto a la palabra Nacién tenemos, por un lado, la definicién
cldsica y culturalista a la cual hace referencia Gémez Morin de lo que se
conoce como nacionalismo cerrado; este consistia en concatenar las ideas
de patria, nacién, cultura e identidad en torno a una visién idealista de
la historia a través de la utilizacién de simbolos y ritos. Por su parte,
Ulloa se centraba mds en la expresién de la Nacién como la suma de las
voluntades individuales en una sociedad que se encontraba ordenada y
jerarquizada, término juridico de corte positivista que, al mismo tiempo,
era coincidente con una visién catélica conservadora.

El 14 de septiembre de 1939 se llevé a cabo la reunién previa a la
Asamblea Constituyente de Accién Nacional; durante su desarrollo se
fijaron no solo aspectos logisticos como las credenciales y registros de
delegados, sino que se abordé lo relacionado con el origen de Accién
Nacional y se hizo un breve recuento de los principales puntos que
contenia el Programa minimo de accion.

Este aspecto es relevante porque en dicho programa se f1j6 la postura
ideolégica de la organizacién y su accién politica en la vida puablica. Sin
embargo, lo que no se abordé fue lo concerniente a la conveniencia o no
en cuanto a la participacién politica en procesos electorales, lo cual seria
el aspecto central de discusién durante la Asamblea Constituyente.

A diferencia de los estatutos y del esbozo de los principios doctrinarios
que serfan presentados durante la Asamblea y que habian sido redactados
por un pequefio grupo que le dio un toque centralista, el Programa
minimo de accién habia sido conformado con la participacién de los
simpatizantes y de los pequenos comités que se habian formado en los
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estados, municipios y/o comunidades, desde donde habian enviado sus
propuestas y observaciones para enriquecer dicho documento. El resultado
fue un estudio que reflejaba el espiritu panista, el ser y el deber ser de
Accién Nacional.*! Un estudio que plasmaba por primera vez la realidad
nacional a través de la suma de la visién regional; es decir, una expresién de
cardcter plural cuyo enclave identitario era su percepcién de la necesidad de
construir una opcién alternativa ante una Nacién que, en palabras de Efrain
Gonzélez Luna, “habia sido llevada por un régimen hipdcrita y destructor
a la ruina econémica y moral [por lo que se hacia indispensable] formar
de nuevo la conciencia nacional ddndole otra vez el sentido histérico de
la realidad y del destino de México, y lograr su transformacién moral”.*

Con este sentir generalizado, dio inicio la Asamblea Constitutiva
de Accién Nacional, que se llev) a cabo del 15 al 17 de septiembre de
1939; participaron integrantes de las agrupaciones civicas Pro Andreu
Almazdn, diversos banqueros, empresarios, terratenientes, miembros
de organizaciones catdlicas (principalmente ACJM y UNEC); asi como
profesionistas y estudiantes, entre otros.

Por otra parte, Manuel Gémez Morin estaba consciente de que la
creacién del partido en medio de la coyuntura electoral era una ocasién
legitima para gestionar un cambio en el gobierno; pero reconocia que
también existia el riesgo de que aquellos que buscaban defender intereses
y preferencias personales llegaran o volvieran al poder,* lo cual convertiria
a la naciente organizacién politica en un mero instrumento coyuntural

21  Enla parte introductoria del Programa minimo de accién se hace referencia precisamente al
cardcter democrético de dicho documento. Asimismo, se comenta que se pidi6 a todos los
comités que enviaran sus propuestas con el fin de que fuera un documento més integral.

22 Archivo Manuel Gémez Morin (en adelante AMGM). Programa minimo de accidn,

1938, p. 1.

23 Manuel G6mez Morin se referfa concretamente a los grupos que apoyaban a los generales
Mugica y Almazdn, ya que al ser nombrado como candidato oficial el general Manuel
Avila Camacho, los simpatizantes que se encontraban en los grupos de apoyo de los
candidatos que habian sido marginados del proceso renunciaron al partido oficial. El
precandidato que contaba con mds simpatizantes era el general Juan Andreu Almazdn;
miembros del sector empresarial e incluso periddicos de corte conservador, como Omega,
manifestaban abiertamente su apoyo a Almazdn.
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de acceso al poder. Nada garantizaba entonces que las ideas o propuestas
del PAN prosperaran.

En medio de este panorama, Gémez Morin planteé entonces que
Accién Nacional tenia dos opciones: 1) intervenir en la vida politica no
solo en cuanto a lo que se referfa a una posicién doctrinal o programadtica,
sino como participacion en la lucha concreta que, dado nuestro sistema
constitucional, era la ocasién indicada para poner término a un régimen
con el que se estaba en desacuerdo; 2) abstenerse, no tomar parte en la
lucha electoral y concentrar el esfuerzo en la actividad del programa y
doctrina, sin limitarlo a un proyecto meramente académico, sino ddndole
“la orientacién y el cardcter de una actividad politica decidida; pero sin
intervenir como grupo en la campafa electoral”.**

Para la Convencién Nacional fundacional de 1939 se habian creado
21 comités: 15 en diversos estados, cinco a nivel municipal y uno en el
Distrito Federal. La nueva organizacién politica nacié en la coyuntura
electoral de la sucesién presidencial, por lo que la decisién de la mayoria
de los delegados que asisti6 a la asamblea fundacional legitimaria la postura
que asumirfa Accién Nacional en las elecciones presidenciales de1940.
Esto es, participar o no apoyando al general Juan Andreu Almazdn, quien
a raiz de su rompimiento con el partido en el poder, en el que habia forjado
su carrera politica, se habia convertido en un candidato de disenso que
contaba con una gran popularidad entre la poblacién.

El tercer dia de trabajos de la Asamblea (17 de septiembre) y como
primer acto significante de un partido que se manifestaba como una
organizacién con vocacién democritica, Gdmez Morin sefal que acataria
la decisién de la mayoria y que, por tanto, no ejerceria su derecho a voto
o a veto. Con esta accién dejaba claro, ante la Asamblea constitutiva, que
las decisiones no se tomarfan unilateralmente, ni tampoco se impondrian
de forma autoritaria. Es decir, se establecia de facto la diferencia entre el
partido en el poder y una naciente organizacion politica que se presentaba
como una opcién de cambio.

24  AFRPH. “Informe de Manuel Gémez Morin que, en su caricter de jefe del Comité
Organizador de Accién Nacional, rinde a la Asamblea Constituyente del Partido”, s.f. p. 7.
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Desde la inauguracién de la Asamblea hubo manifestaciones a favor
y en contra de la participacién politica del nuevo partido en apoyo del
candidato independiente Juan Andreu Almazdn. El debate en torno a
esta decision trazaria las dos lineas” que serian una constante durante
los diez primeros afos de vida partidista; la de los participacionistas y la
de los abstencionistas. Este tltimo bloque abriria el debate con relacién
a este tema cuando la misiva enviada a los delegados de la Asamblea por
parte de José Vasconcelos fue leida a la audiencia por el presidente de la
misma, Manuel Gémez Morin. En su escrito, Vasconcelos insistia en que
la naciente organizacién politica no debia “apoyar a un candidato que
habia formado parte del sistema al que habian rechazado abiertamente”.*

El argumento de Vasconcelos giraba en torno a que “el Partido
representa la inteligencia de la Nacién”,”” por lo que la accién debia ser
congruente con la prictica. De ahi que la réplica vasconcelista sefialara que
el hecho de no tener un candidato propio no implicaba necesariamente
“la obligatoriedad de tomar para jefe un extrafo que actuard para su
provecho y no para programas que no le han nacido de la conciencia [y
afade que] todo partido que se respeta y mds ain, todo partido que desea
sobrevivir al episodio electoral, tiene que optar por abstenerse para crear
un precedente”.”®

En la misma linea vasconcelista se ubicaban los argumentos de los
integrantes del Comité Nacional Organizador, entre los que destacaba el
también exacejotamero Efrain Gonzélez Luna, a quien habian propuesto
ser el candidato panista para la contienda de 1940, cargo que finalmente
rechazd, debido a que consideraba que no era el momento adecuado para
participar. Su esquema argumentativo se centraba en la salvacién de la

25 Enambas lineas encontramos personajes que habfan formado parte de la ACM. Lo inte-
resante de este hecho es la divisién que se da entre los que fueran militantes de la ACITM
que, en 1929, apoyaba a Vasconcelos e incluso en los circulos de formacién se le ponfa
como ejemplo de lucha civica.

26 AFRPH. “Carta de José Vasconcelos a la Asamblea Constituyente”, 14 de septiembre de

1939, s.f.
27  Idem.
28  Idem.
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Patria como fin tltimo del partido. El término salvacién tiene un caricter
mistico, en tanto que implica renovacién pero también sacrificio, el cual
puede llegar incluso al martirio, lo cual estaba siempre presente en el
imaginario de la militancia de organizaciones catdlicas, principalmente
de aquellos provenientes de la ACJM.

El grupo que estaba a favor de la participacién en el proceso electoral
de 1940 se basaba en la necesaria accién politica de la naciente organizacién
partidista con el fin de darla a conocer. Cada uno de los argumentos de los
oradores que defendieron la postura participacionista girarfa en torno a una
misma premisa: un partido debe participar en las elecciones con el fin de
ganar espacios de poder. En suma, era peor la inaccién que la accién porque
la primera frenaria el crecimiento del partido, mientras que la segunda lo
impulsaria en la escena publica. Por su parte, el también fundador de la
ACJM, Manuel Herrera y Lasso, senalé que los participacionistas estaban
resueltos a la lucha civica en defensa de la patria.”’

La postura de la faccidén que estaba a favor de tomar parte en el proceso
electoral de 1940 era muy clara, en cuanto a lo que implicaba la accién
social y por lo tanto la accién partidista. El abstenerse de participar en
los comicios implicaria para el partido negarse a si mismo, dado que una
organizacién politica tiene como objetivo central el alcanzar el poder,
para lo cual necesariamente tendria que tener presencia en los procesos
electorales.

Los participacionistas ganaron el debate y la votacién se dio con el
argumento de que debian aprovechar la coyuntura para dar a conocer al
partido y difundirlo para que pudiera consolidarse y no tuviera un cardcter
meramente coyuntural, como la mayoria de partidos y agrupaciones
politicas de la época. La importancia del debate consistié no solo en
el hecho de que los exacejotameros participaron tanto en pro como en
contra, sino en que la corriente de los acejotameros prevenientes del
catolicismo social y encabezados por Manuel Herrera y Lasso ganaron
el debate en pro de la participacién, con el apoyo de los militantes que
formaban parte de los comités Pro Juan Andreu Almazin.

29 AFRPH. “Documentos fundacionales”, 17 de septiembre de 1939.
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La postura de los catélicos sociales respondia a una légica ideoldgica
que establecia mecanismos de resistencia a través de la movilizacién
social y del activismo politico en un marco legal, amén de la difusién de
la organizacién, por lo que el terreno electoral resultaba determinante en
el cumplimiento de dichos objetivos.

Asimismo, Manuel Gémez Morin, en su calidad de jefe del Comité
Nacional Organizador,® anuncié que de acuerdo con el resultado de la
votacidn el partido participaria en los procesos electorales. Sin embargo,
manifesté ante la Asamblea que, aunque estaba en desacuerdo con
participar con un candidato emanado del partido en el poder, se respetaria
la decisién de la mayoria de contender en los comicios apoyando a Juan
Andreu Almazdn.

La participacién de un partido de reciente creacién en un sistema
electoral carente de toda credibilidad en cuanto a su imparcialidad era
un tanto quimérico. Sin embargo, era la Gnica via legal y democritica
existente; por lo tanto, ante la ausencia de una figura real de oposicién
al partido en el poder, la participacién politica en procesos electorales,
como figura de disenso, se convirti6 en un simbolo de resistencia. En su
discurso, Gémez Morin enfatizé que dicha participacién deberia tener
como objetivo despertar la conciencia ciudadana para salvar a la Patria,
por lo que la campana estarfa orientada a obtener la victoria. Con esta
alusion a la victoria hacia referencia a las campanas de Madero (1910) y
de Vasconcelos (1929), que lograron generar importantes apoyos de un
gran numero de ciudadanos y de organizaciones catélicas.

La lucha electoral adquirié entonces relevancia como un medio para
despertar la conciencia moral civica nacional y reivindicar los valores
de la Patria, utilizando como instrumento los medios legales (procesos
electorales) y reconociendo que los votos que pudieran obtener en los
comicios eran el mecanismo para generar consenso, aun en un contexto

30 Manuel Gémez Morin fue elegido por unanimidad como jefe del Comité Directivo
Nacional (CDN) en 1940, cargo que ocuparia hasta 1949. El CDN cambiaria su nombre
posteriormente por el de Comité Ejecutivo Nacional (CEN). AFRPH. “Primera Asam-
blea del CDE”, s.f.
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politico que les era adverso y en el que predominaba un sistema cerrado
y autoritario.

Las elecciones en las que participaria el PAN, incluyendo la
presidencial de 1940, se caracterizarfan por un ambiente hostil en
el que las manifestaciones de disenso eran duramente reprimidas,
principalmente las de cardcter regional. Un ejemplo de ello fueron
las elecciones municipales de Le6n, Guanajuato, en 1946. Durante la
manifestacién en contra del fraude electoral que se llevé a cabo en la plaza
central, la policfa municipal disparé en contra de la poblacién matando a
hombres, mujeres, niflos y ancianos. Asi lo muestra el archivo fotogrifico
de la FRPH. Para los panistas, principalmente aquellos provenientes de
la ACJM, este acontecimiento fue emblemdtico, pues representaba el
martirio en defensa de la democracia.

Esta caracteristica de represién y lucha serfa una constante en la
historia del PAN; sin embargo, tanto los dirigentes como los exdirigentes
nacionales se encargarfan de la construccién o reconstruccién de los
comités estatales y del fortalecimiento estructural partidista, para lo cual
contaron con el apoyo de los militantes y exmilitantes catélicos.
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CATOLICISMO, AGRARISMO
Y PROBLEMATICA SOCIAL EN MEXICO.
EL CASO DE LA REVISTA ABSIDE (1937-1945)

Jesiis Tvan Mora Muro

INTRODUCCION

Durante los anos finales de la década de los treinta, la presidencia del
general Lizaro Cdrdenas (1934-1940) habia logrado cristalizar algunas de
las propuestas mds importantes del régimen revolucionario: el reparto de
tierras y la expropiacién de algunos bienes nacionales como el petréleo.’
Ademds, se habian realizado cambios significativos en el 4mbito educativo
con el establecimiento de la llamada educacién socialista que levant6
fuertes protestas tanto de los grupos catélicos como de algunos académicos
que proponian una educacién libre de posturas ideoldgicas totalizadoras.

Son multiples y variados los estudios que se han dedicado al andlisis
estudio de los conflictos entre la Iglesia y el Estado durante este periodo.

1 Sin embargo, Romana Falcén argumenta que no debemos olvidar que las politicas
agraristas y sociales de Ldzaro Cdrdenas tienen como antecedentes varios gobiernos
locales radicales que se establecieron durante los afios veinte: como los de Adalberto
Tejeda y Heriberto Jara en Veracruz; Portes Gil en Tamaulipas; Salvador Alvarado en
Yucatdn y Aurelio Manrique en San Luis Potosi. De esta manera, entes de 1934, estas
zonas del pais llevaron la batuta del agrarismo radical y por esta razén el cardenismo en
Michoacdn (1928-1932) debe ubicarse dentro de las corrientes moderadas. Romana
Falcén. “El surgimiento del agrarismo cardenista. Una revisién de las tesis populistas”.
Historia Mexicana, vol. 27, nim. 3, 1976, pp. 333-386.

2 Por ejemplo, una de las discusiones que causaron mds revuelo en torno a la educacién
socialista fue la polémica que protagonizaron el filésofo Antonio Caso, quien defendia
la libertad de cdtedra, y Vicente Lombardo Toledano que dio su apoyo al “materialismo
histérico” como gufa educativa. Antonio Caso. “Polémica sobre la orientacidn ideoldgica
de la Universidad de México”. Obras completas. T.1. México: UNAM, 1971, pp. 169-197.
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Sin embargo, aqui s6lo haré referencia a dos de los mds representativos
y utiles para el presente capitulo. Primeramente, destaco la obra de
Martaelena Negrete quien explicé los grandes conflictos iniciados con
la implementacién de la educacién sexual y socialista en el pais, y, hacia
finales de la década, las discusiones en torno al franquismo y el fascismo
en México. Especificamente con respecto a la revista Abside, la autora
incluyé en su estudio algunos textos como los de Alfonso Francisco
Ramirez sobre la educacién sexual y abordé la polémica protagonizada
por Joaquin Garcia Pimentel, José Antonio Romero y José Toral Moreno
en torno al agrarismo y la propiedad privada en México.’

La investigacién de Roberto Blancarte es otro referente obligado
para acercarse a estas problemadticas. El trabajo cuenta con una extensa
revisién de algunas de las publicaciones catdlicas mds importantes
del periodo para conocer la opinién de la intelectualidad catélica
mexicana. Primordialmente Christus y Cultura Cristiana con articulos
de Mariano Alcocer, Gabriel Méndez Plancarte, Alfonso Junco, entre
otros. Blancarte hace hincapié en que dos temas serfan constantes en las
discusiones protagonizadas por los catélicos y el gobierno mexicano: el
tema educativo y la cuestién social.*

Es importante destacar que la revista Abside no ha sido
suficientemente estudiada por los especialistas. En este sentido, el andlisis
de la publicacién fundada por el padre Gabriel Méndez Plancarte en
1937 da una nueva perspectiva de la posicién de los catdlicos frente a
la cuestién social avivada por el cardenismo y la coyuntura que significé
la Segunda Guerra Mundial. Ademds, cabe apuntar que la publicacién
tuvo un fuerte impacto en Latinoamérica. Por mencionar algunos casos,
durante el periodo de estudio conté con las colaboraciones del argentino
Luis J. Actis, del colombiano Ismael Enrique Arciniegas, del peruano
Victor Andrés Belaunde, del nicaragiiense Pedro Antonio Cuadra, del

3 Martaelena Negrete. Relaciones entre la Iglesia y el Estado, 1930-1940. México: UIA,
1988, pp. 167-200.

4 Roberto Blancarte. Historia de la Iglesia en México, 1929-1982. México: FCE-El Colegio
Mexiquense, 1992.
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ecuatoriano Aureliano Espinosa Polit, del chileno Mario Géngora del
Campo, entre muchos mds.

Asi, uno de los objetivos primordiales del presente estudio es ahondar
en las propuestas de estos intelectuales catdlicos frente a las reformas
revolucionarias y postrevolucionarias, y en el dmbito internacional analizar
las similitudes y distanciamientos con el franquismo, el nazismo y los
regimenes totalitarios.

AGRARISMO Y PROPIEDAD PRIVADA

En materia agraria, segtin Jesus Silva Herzog, con Ldzaro Cérdenas la
Revolucién Mexicana llegé a su momento culminante con el reparto de
tierras. Sin duda, el periodo cardenista se caracterizé por sus importantes
iniciativas en materia agraria como el “Acuerdo” del 10 de julio de 1935
para lograr la unificacién de todos los campesinos del pais (aunque no se
llegé a cristalizar); la implantacién de la reforma agraria en la Comarca
Lagunera en octubre de 1936; la creacién del Banco Nacional de Crédito
Ejidal; el “Acuerdo” del 8 de agosto de 1937 para resolver el problema de
la tenencia de la tierra en Yucatdn, entre otras iniciativas de corte social.’

Esto cre6 un ambiente de polémica entre los intelectuales de
diferentes posturas quienes intercambiaron ideas y opiniones en torno
a este problema nacional. Silva Herzog explica que existian dos grupos
basicos: los que defendian el reparto agrario, pero desde una postura
colectivista, y los que preferian la pequena propiedad privada. Dentro
del primer grupo se encontraban Ramén Beteta,® Celestino Herrera
Frimont” y Roberto Trevifio Martinez,® para quienes la reforma agraria

5  Jests Silva Herzog. El agrarismo mexicano y la reforma agraria. Exposicion y critica.
México: FCE, 1959, pp. 405-414.

6 Ramoén Beteta. Programa econdmico y social de México. México: 1935, citado en [bid.,

p. 416.

7 Celestino Herrera Frimont. La Revolucion y el problema agrario. México: 1936, citado en

Ibid, p. 422.

8  Roberto Trevifio Martinez. El problema agrario de México y la solucién revolucionaria.
México: Nueva Era, 1936, citado en /bid., p. 423.
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tenia en el “hibridismo”, en el manejo conjunto de la propiedad individual
y colectiva, su mds grande obstdculo. Por la misma linea, Enrique
Gonzidlez Aparicio propuso que la tinica solucién al problema de la tierra
era continuar con el reparto de terrenos ejidales y la explotacién colectiva
de esas tierras. Ademds, critic6 a Luis Cabrera, importante representante
del segundo grupo, por pensar que la creacion de la pequena propiedad
remediaria los problemas ejidales en México.” Efectivamente, Cabrera
estaba en contra de la solucién colectivista o de la socializacién de la
tierra, pero estaba a favor de la creacién de la pequena propiedad y de las
dotaciones y restituciones a los pueblos.'

En este contexto, desde la postura catélica, Abside, revista de cultura
mexicana, fundada en 1937 por el sacerdote michoacano Gabriel Méndez
Plancarte (1905-1949),"" también participé en la polémica desatada en
torno a la Reforma Agraria. En el mes de abril de 1938 se inicié en la
revista una discusién en torno al agrarismo en México que continud
précticamente todo ese afo. La polémica comenzé con el articulo “La
propiedad y el Estado ante el derecho natural. Nuevos puntos de vista
acerca del agrarismo”'? del padre jalisciense José Toral Moreno (1891-

9  Enrique Gonzdlez Aparicio. La Revolucién en marcha. México: 1936, citado en [bid.,
p. 424.

10  Luis Cabrera. Un ensayo comunista en México. México: Polis, 1937. citado en Ibid.,
p. 437.

11 Fue una de las figuras mds importantes de la intelectualidad catdlica de la primera mitad
del siglo XX en México y gran divulgador del humanismo grecolatino y novohispano.
Nacié en Zamora, Michoacdn. En México estudié en el Colegio Francés y en el
Seminario Conciliar. En Roma estuvo los titulos de doctor en Filosofia y Teologfa en
el Pontificio Colegio Pio Latino Americano y la Pontificia Universidad Gregoriana.
Se ordené sacerdote en 1927 y culminé sus estudios en la Universidad de Lovaina,
Bélgica, en 1929. Jests Ivin Mora Muro. “El catolicismo frente a la modernidad.
Gabriel Méndez Plancarte y la revista Abside”. Revista Relaciones, vol. XXXI1I, nim.
126, 2011, pp.139-170, y “Entre el humanismo y el nacionalismo. Gabriel y Alfonso
Méndez Plancarte: mediadores culturales”. Laura Alarcé6n Menchaca y Estrellita Garcia
Ferndndez (coords.). Cambios sociales y construccion de imaginarios en México durante el

siglo XX. Zapopan: El Colegio de Jalisco, 2013, pp. 85-103.

12 José Toral Moreno. “La propiedad y el Estado ante el derecho natural. Nuevos puntos de
vista acerca del agrarismo”. Abside, abril de 1938, pp.25-41.
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1984)."’ Basado en Tomds de Aquino, el autor distingui6 dos especies de
propiedad: la propiedad familiar (1a propiedad de lo necesario, para atender
las necesidades propias y de la familia) y la propiedad-administracion
(propiedad de lo superfluo, la que sobrepasaba las necesidades propias y
familiares). Argumentaba que la primera era de “derecho natural absoluto”
y era anterior a los derechos del Estado, mientras que la segunda era
también de derecho natural, pero estaba subordinada a dos condiciones:
1) Tener el cardcter de gerencia de la Providencia Divina para el bien de
los demds, y 2) Obtener el reconocimiento (por lo menos tdcito) de las
costumbres y de las leyes.

Lo interesante de este planteamiento radica en que para ¢él la revolu-
cién de 1910 habia realizado “un acto de justicia vindicativa expropiando
los latifundios (propiedad de lo superfluo)”." Hizo hincapié en que segiin
la Constitucién de 1917 el Estado estaba en la facultad de hacer uso del
excedente de propiedad e indemnizar a los propietarios, es por ésta razén
que justificaba plenamente las expropiaciones y la existencia de los ejidos o
tierras comunales: “porque la reforma agraria respeta la propiedad privada
pero también se da como opcién la propiedad comunal”.

Ante estas ideas, en el mes de junio, Joaquin Garcia Pimentel (1880-
1943)'¢ publicé “El desastre del agrarismo” en donde realizé una critica a

13 José Toral Moreno nacié el 1 de febrero de 1891 en Lagos de Moreno, Jal. Los estudios
elementales los hizo en el Colegio del Padre Guerra en su tierra natal (1898-1900). Los
superiores en la Escuela Anexa al Liceo del Estado, en Guadalajara (1901-1902). Cursé
latin, Filosoffa y dos afios de Teologia en el Seminario Diocesano de Guadalajara (1903-
1910). Se gradué en Teolog{a en la Universidad Gregoriana de Roma e hizo el bachillerato
en Sagrada Escritura en el Instituto Biblico de la misma ciudad (1911-1914). Hasta
1927 recibié la Licenciatura en el mismo Instituto por haber interrumpido sus estudios
a causa de la Primera Guerra Mundial. Desde 1920, exceptuando los afios 1925-1927
que pasé en Roma, fue profesor de Sagrada Escritura en el Seminario Diocesano de
Guadalajara. Véase nota biogréfica del autor en José Toral Moreno. “Anotaciones a un
articulo sobre la fecha del nacimiento de Cristo”. Estudios Histdricos, Guadalajara, nim.

7, enero de 1946, pp. 7-19.
14  Toral Moreno. “La propiedad...”, p. 30.
15 Ibid., p. 39.

16 Nieto de Joaquin Garcia Icazbalceta. Latinista. Naci6 en la ciudad de México. Cursé
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las expropiaciones y argument6 que no existia un problema agrario antes
de la Revolucién, ya que en realidad “habfa tierras, pero no hombres para
trabajarlas”. Ademds, apuntd que existian propietarios honestos a los que
los revolucionarios habian despojado de sus tierras injustamente.'” Segun su
percepcion, el agrarismo como doctrina econémica habia sido un error, en
el sentido de que las tierras expropiadas y entregadas a ejidatarios producian
menos.'® También porque se interrumpieron los pagos de las indemnizaciones
que el Estado habia prometido: “hubiera sido mas honrado [comentaria] mds
fécil y mds claro que los gobiernos revolucionarios se hubieran apoderado de
las tierras sin ofrecer indemnizacién alguna”.'” Para este problema propuso
que se adoptara un sistema en el que entre el Gobierno y los agricultores
pagaran la mitad de las propiedades, de esta manera el campesino se
comprometeria con la tierra que trabajaba porque la estaria pagando.*

Finalmente, destacé que uno de los males morales mds graves del
agrarismo era el contacto intimo de los campesinos con los empleados de
las Comisiones Agrarias y de los Bancos a los que llamé “los profesionales
del mal” por ser “todos enemigos acérrimos de la religién” y por fomentar
“el odio a los propietarios, en lo cual son fielmente secundados por los
maestros rurales”.?! De igual manera, para él el agrarismo habia “elevado
el asesinato al rango de institucién, y como naturalmente los campesinos
al fin de tanta prédica modernista se han civilizado, ahora ya practican
el divorcio, antes desconocido por completo en el campo”.? Es decir,
pensaba que la modernidad estaba cambiando no sélo las formas
tradicionales de tenencia de la tierra, sino que, peor atn, las costumbres
y la moral se estaban corrompiendo.

estudios superiores. Escribié El seriuelo del sacrificio. Cologuio de la derrota y triunfo de
Querzalcdarl (1939). Murid en Veracruz. Diccionario Porriia, p. 1405.

17 Joaquin Garcia Pimentel. “El desastre del agrarismo”. Abside, junio de 1938, p. 52.
18 Ibid., p. 53.

19 lbid., p. 59.
20 Idem.

21 Ibid., p. 56.
22 Ibid., p. 57.
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La polémica continué en el mes de julio con el articulo de José Anto-
nio Romero S.J. (1888-1962)* “A propésito de un articulo sobre la pro-
piedad”. El autor refutd la idea de que existieran dos tipos de propiedad:
la familiar y la superflua. Por lo contrario, pensaba que habia un sélo
derecho y tipo de propiedad privada, que no era ilimitada, sino que con-
llevaba obligaciones de ley natural: “la propiedad no queda justificada en
ningun caso por el buen uso, sino por el derecho de propiedad y por el
justo titulo de adquisicién”.** Ademds, consideré que la legislacion mexi-
cana moderna, asi como toda su politica, propiciarian la implantacién de
un régimen comunista en México, la destruccién de la propiedad privada
y la implantacién de una “democracia proletaria’.*® Finalmente, terminé
su texto afirmando que le parecia injusto que los hacendados hubieran
sido despojados de sus propiedades.

Después, José Toral Moreno buscé contestar a estas criticas con su texto
“Aclaraciones” en donde retomé el tema del agrarismo y buscé clarificar
algunos puntos que causaron controversia. Primeramente, destac6 que
en el régimen econémico de México se “reconoce el derecho a la pequena
propiedad territorial agricola y se sefialan sus limites mdximos”.* Y en

23 Sacerdote jesuita director durante aquellos anos de la editorial “Buena Prensa”, fundada
en 1937. Fue el director de las revistas Chiguitin, ;Lo sabfas?, ;Unién?, y Christus. En 1951
fue nombrado subdirector de la Comisién Nacional para la Moralizaciéon del Ambiente
y fue miembro de la Asociacién Nacional de Prensa, Escritores, Libreros y Editores
Catélicos. Es interesante que su labor editorial tuvo un alcance latinoamericano con la
produccién de los folletos titulados Vidas ejemplares. Véase Maria Luisa Aspe Armella.
La formacidn social y politica de los catdlicos mexicanos. La Accion Catdlica Mexicana y la
Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos, 1929-1958. México: UIA-IMDOSOC, 2008, p.
168; Rossana Reguillo. “Epica contra melodrama. Relatos de santos y demonios en el
‘anacronismo latinoamericano”. Herman Herlinghaus (ed.). Narraciones anacrénicas de
la modernidad. Melodrama e intermedialidad en América Latina. Chile: Cuarto Propio,
2002, pp. 79-104, y Laura Camila Ramirez Bonilla. “Moralizacién y catolicismo al
arribo de la television. Ciudad de México y Bogotd, 1950-1965”. México: El Colegio de
México, 2017, pp. 437-438 (tesis de Doctorado en Historia).

24 José Antonio Romero. “A propésito de un articulo sobre la propiedad”. Abside, julio de
1938, p. 12.

25  Ibid., p. 20.
26 José Toral Moreno. “Aclaraciones”. Abside, julio de 1938, p. 54.
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agosto, con el articulo “;Socialismo? No, Cristianismo, Respuesta a las
Observaciones del Sr, D. José Antonio Romero”, buscé fundamentar con
nuevas bases tedricas y filos6ficas que la propiedad debia ser dividida en
necesaria 'y superflua. Con el apoyo de autores como Tomds de Aquino y
varios escoldsticos como Francisco Sudrez, Domingo Bdfiez, Domingo de
Soto, y otros, hizo una distincién entre la materia necesaria y la materia
superflua, y reafirmé que el derecho a la propiedad era indispensable.?’”
Por ultimo, dando su apoyo al régimen revolucionario, declaré que por
causa de utilidad pablica el Estado tenfa siempre el derecho de expropiar
y otorgar compensaciones equivalentes.”® Para él, en resumen, bajo la
mano de la providencia, la revolucién habia realizado “un acto de justicia
vindicativa”.”

Es importante recalcar que la polémica fue entre autores catélicos.
Esto nos muestra las diferencias que existian entre los escritores de
Abside con relacién a temas tan controversiales como el agrarismo y la
propiedad en México. Es claro que lo que los unificaba era la defensa
de la propiedad privada frente a las ideas socialistas que se encontraban
fuertemente arraigadas entre algunos miembros del Estado mexicano.
Para el catélico, la propiedad era un “derecho natural”.’® Es por
esta razén que no debia ser abolida y, para algunos, tenia que ser
“ilimitada”.’" Otra caracteristica que unia a los catdlicos en cuestiones
agrarias y obreras era que coincidian en que la Gnica manera de acabar
con las injusticias era establecer “un régimen de caridad” o cristiano.
Por ejemplo, Gabriel Méndez Plancarte, siguiendo a Leén XIII, expres6

27 José T. Moreno. “;Socialismo? No, Cristianismo, Respuesta a las Observaciones del Sr.
D. José Antonio Romero”. Abside, agosto de 1938, p. 6.

28  [bid., p.9.
29 [bid., p. 17.

30 Véase Jaime del Arenal Fenochio. “Derecho natural versus Estado revolucionario: el
iusnaturalismo en tres juristas ‘conservadores’ del siglo XX”. Erika Pani (coord.).
Conservadurismo y derechas en la historia de México. T. 11. México: FCE-CONACULTA,
2009, pp. 648-680.

31 Salvador Castro Pallares. “La voz de un socidlogo, acerca de la propiedad”. Abside
octubre de 1938.
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que para mejorar la situacién del indio y del campesino era necesario
luchar “dentro de un espiritu cristiano de justicia social y no de odio
comunista’.’?

Otra preocupacién de los colaboradores de Abside fue el socialismo
como doctrina politica en México. Surgieron varios articulos que
muestran, con algunos matices, la postura que la revista enarbolé a lo
largo de sus primeros niimeros. Volviendo a enero de 1937, el articulo
“Acotaciones” del escritor y politico jalisciense Efrain Gonzilez Luna
(1898-1964) describe la situacién del comunismo y el clientelismo en
el pais. Segun él, el comunismo de aquellos anos se parecia mucho al
régimen burgués: porque su unico objetivo era saber situarse y recibir
favores.* De esta manera, denunciaba la corrupcién del Estado, donde
los ideales no eran los que dirigian sus politicas, sino sus bolsillos. En otro
articulo de 1939, Gonzilez Luna continué con el tema del socialismo
pero ahora ahondé sobre la pugna entre las clases sociales y postuld,
en oposicién al “dogma materialista’, que éstas no eran antagdnicas,
sino solidarias.*® Ademds pensaba que en realidad “la simpatia, la
comunicacién y la unidad son frecuentes entre el modesto asalariado y el
pequefio patrén o rentista’.?® De hecho, el principio de la lucha de clases
era “absurdo y nocivo”, porque la sociedad era una jerarquia natural,
vertical, bioldgica en donde “la primera condicién de la vida” era “que
los elementos orgdnicos del ser viviente cooperen entre si, cumpliendo
solidariamente sus respectivas funciones”.** En resumen, “la unién, la
solidaridad, la cooperacién”, era la ley de la vida, la verdadera figura de la
realidad social era la comunién.”

32 Gabriel Méndez Plancarte. “Libros, Notas criticas y bibliograficas”. Abside, septiembre
de 1937, p. 57.

33 Efrain Gonzilez Luna. “Acotaciones”. Abside, enero de 1937, p. 11.

34  Efrain Gonzdlez Luna. “Clases sociales y lucha de clases”. Abside, septiembre de 1939,
p-11.

35  Idem.
36 Ibid., p. 15.
37 ITbid., p. 17.
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Son claros los fundamentos del pensamiento politico de Gonzélez
Luna y de los demds autores catdlicos analizados: el catolicismo social de
herencia decimondnica y el personalismo de raiz neotomista. Como es
bien conocido, el fundador del Partido Accién Nacional era un atento
lector de autores como Jacques Maritain y defensor del “bien comtn” y
la “nocién organicista de la sociedad”.

Sobre las desigualdades sociales también es interesante el texto del
sacerdote argentino Luis J. Actis,” que muestra las similitudes de México
con América Latina. Segun Actis, los problemas que ocasionaba “un
liberalismo sin entranas” no se debian resolver por medio de revoluciones,
sino por una “sustitucién de las ideas falsas” en que se apoyaba “el injusto
sistema social”.** La solucidn, para él, estaba en desechar los principios
con que pretendia regirse la sociedad moderna, y reorientarla sobre la
base de sus fines naturales, es decir, atender al bienestar comtn y no a
las ambiciones egoistas.”! Los problemas entre las clases se resolverfan
suplantando los “falsos” conceptos del ateismo (entiéndase laicismo,
marxismo, existencialismo, etc.) por la “verdad” de los principios cristianos:
que Dios cre la tierra para todos y no para unos cuantos; que las riquezas

38  Jorge Alonso. Miradas sobre la personalidad politica de Efrain Gonzdilez Luna. Guadalajara:
UdeG, 2003; Antonio Lépez Mijares. Efrain Gonzdlez Luna. El pensamiento politico de
un intelectual catélico. Tlaquepaque: ITESO, 2011, y Jests Ivin Mora Muro. “Hacia un
‘humanismo teocéntrico’. La influencia de Jacques Maritain en México (1929-1955)”,
Inflexiones, nim. 2, 2018, pp. 97-122.

39 Nacié en Argentina. Fue director, durante los afios cuarenta, de la publicacién catélica
La Revista que tenfa como objetivo primordial “irradiar la verdad y desterrar el error”.
De personalidad polémica y de cardcter fuertemente militante, Actis fue enviado a
Roma para terminar sus estudios en el Pio Colegio Latinoamericano y en la Universidad
Gregoriana. A su regreso a Tandil (ciudad de la provincia de Buenos Aires), y al hacerse
cargo de la direccién de la Parroquia, Actis buscd instalar el catolicismo en todos los
dmbitos de la sociedad tandilense. Valeria Bruschi. “La Revista y la busqueda de la
hegemonia catdlica en Tandil durante los gobiernos peronistas, 1945-1955”. Jornadas
sobre la politica en Buenos Aires en el siglo XX. Buenos Aires: CEHP-UNSAM, 2006.
htep://historiapolitica.com/datos/biblioteca/jornadas/bruschi.pdf. Consultado el 15 de
enero de 2019

40  Luis J. Actis. “Hacia la justicia social”. Abside, diciembre de 1938, p. 4.
41 Ibid., p. 5.
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no pueden ser acaparadas; que los bienes materiales son para servirse de ellos
Gnicamente para esperar la vida eterna; que a todos unia la fraternidad por
ser hijos de un mismo padre; que con los trabajadores debia ser practicada
la verdadera justicia y la verdadera fraternidad cristiana, y, por dltimo, que
la felicidad eterna se conseguia practicando el amor a Dios y al préjimo.*

Asi, encontramos que una de las posturas de Abside en torno a la
problemitica social es la defensa de la propiedad privada y que la solucién
de los conflictos entre clases estaba intimamente ligada al establecimiento
de un régimen cristiano.” Sin embargo, existieron algunas diferencias
entre los autores: como en el caso de José Toral Moreno que estaba de
acuerdo con el régimen posrevolucionario con respecto a la reforma
agraria, y la de Joaquin Garcia Pimentel que era un catdlico a ultranza y
critico acérrimo del gobierno mexicano. En suma, todos pensaban que
el ateismo caracteristico de la “sociedad moderna” era el causante de los
problemas entre los hombres. En este sentido, tanto el liberalismo como
el socialismo eran responsables de alejar al hombre del camino cristiano.

INDIGENISMO Y EDUCACION

El México de los afos treinta y cuarenta también se caracterizé por el
marcado indigenismo que el Estado imprimié en sus politicas educativas
y culturales. Un claro ejemplo de esto fue el énfasis que se le dio al nativo
como parte fundamental del “ser nacional”. El indigena, que habia sido
visto por el mestizo como algo totalmente separado de lo mexicano,
se habia convertido en “raiz indispensable” de lo nacional frente a lo
extranjero, se le presenté como lo auténticamente americano.*

Uno de los representantes mds prominentes del indigenismo en
México fue Manuel Gamio (1883-1960), quien buscé promover “el

42 Ibid., p.9.

43 Para complementar estd idea constltese Daniel Kuri Brefia. “Teorfa cristiana del
Trabajo”. Abside, julio-septiembre de 1943, y Efrain Gonzdlez Luna. “Sobre la dignidad
del trabajo”. Abside, octubre-diciembre de 1944, pp. 357-370.

44 Luis Villoro. Los grandes momentos del indigenismo en México. México: SEP, 1986 [1950],
p. 196.
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respeto a la personalidad indigena y la necesidad de su progreso”, su
libertad y necesidades propias sin oprimirlo.* Desde varias instancias
gubernamentales como el Departamento Auténomo de Asuntos
Indigenas (1936), el Instituto Nacional de Antropologia e Historia
(1938), el Instituto Indigenista Interamericano (1940) y posteriormente,
el Instituto Nacional Indigenista (1948), se buscé institucionalizar y
promover el conocimiento de las culturas originarias y su incorporacién
en el proyecto nacionalista. Es claro que durante la presidencia de
Lézaro Cérdenas se otorgd un papel primordial a la incorporacién de las
etnias en el proyecto estatal.”’

También, por medio de la disciplina histéricay el arte (principalmente
el muralismo), se promovié un nacionalismo basado en el legado
prehispdnico para negar lo extrafio o lo extranjero. En su tono politico y
en su expresién cultural intentaba definir las caracteristicas particulares,
raciales, histéricas o esenciales de la mexicanidad.*® Es importante recalcar
que en esta busqueda de la mexicanidad el indigenismo fue ligdndose cada
vez con mayor fuerza a los proyectos oficiales, mientras que el hispanismo
pasé a formar parte indiscutible del discurso “conservador”. ¥

Evidentemente, en la revista Abside se defendié un hispanismo de
diferentes tonalidades, como fundamento de la “mexicanidad”. Sin
embargo, en algunos casos, como el del padre Angel Marfa Garibay, se
buscé lograr una sintesis entre lo espanol y lo indigena. En realidad, fue
al indigenismo estatal al que se cuestioné con mayor insistencia. Hay
que aclarar que el indio era respetado s6lo como fundador de una gran

45 Ibid., p. 201.

46  Miguel Angel Sdmano Renterfa. “El indigenismo institucionalizado en México (1936-
2000): un anilisis”. José Emilio Rolando Ordéfez Cifuentes (coord.). La construccién
del Estado nacional: democracia, justicia, paz y Estado de derecho. XII Jornadas Lascasianas.
México: UNAM-Instituto de Investigaciones Juridicas, 2004, pp. 141-158.

47 Jesus Silva Herzog, op. cit., p. 433.

48 Ricardo Pérez Montfort. “Indigenismo, hispanismo y panamericanismo en la cultura
popular mexicana de 1920 a 1940”. Roberto Blancarte (comp.). Cultura e identidad
nacional. México: FCE, 1994, p. 345.

49 Ibid, p. 350.
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cultura (una “gran civilizacién”), y no como parte integral del México
moderno, en el que el mestizo era el Gnico depositario de este privilegio.”

Antonio Brambila fue un caso concreto de critica feroz a las
costumbres nativas. El autor, pese a que destacé la fundacién en
México del Instituto de Ciencias Indigenas, discutié sobre el carcter
supersticioso del indio y cémo esto imposibilitaba su incorporacién a
las ideas civilizatorias: “en sus rituales se mezclan tradiciones catélicas
e indigenas, como el decirle hostia al peyote o peyot/”.>' En su opinidn,
era tarea desesperadamente heroica edificar la fe en el “alma primitiva”,
porque el cristianismo no era sélo una doctrina, era una vida integral.
En pocas palabras, el cristianismo exigia la entera entrega del hombre y
los mejores cristianos eran los que tenfan mayor calidad humana: “quien
no es hombre no puede ser cristiano”. Asi, “una cristianizacion segura,
definitiva” era imposible cuando habia rincones del pais que no estaban
“suficientemente humanizados”.”* Brambila concluyé su texto haciendo
un llamado a liberar al indio del cautiverio de la supersticién y de “la
profundidad de su descenso”.”

El indigenismo, o mejor dicho la critica a lo hispano en el arte
pictérico de José Clemente Orozco también suscité comentarios por
parte de los autores de Abside. En el mes de abril de 1939 se publicé en
la revista un texto de Antonio Gémez Robledo (1908-1994) en el que
se describieron tres murales de Orozco en Guadalajara: en el Palacio de
Gobierno, en la Universidad de Guadalajara y en el Hospicio Cabanas.
El primero, segln el autor, simbolizaba al Estado opresor representado
por Mussolini y Stalin; el segundo, la influencia del conocimiento en
el hombre, pero destacando una “filosofia materialista”, y por dltimo
el famoso mural del Hospicio Cabafas con sus imdgenes metalicas de
Herndn Cortés que representaban el presente de Clemente Orozco y

50 Agustin Basave Benitez. México mestizo. Andlisis del nacionalismo mexicano entorno a la
mestizofilia de Andrés Molina Enriquez. México: FCE, 1992.

51  Antonio Brambila. “Nuestros problemas irredentos”. Abside, julio de 1939, p. 41.
52 lbid., p. 44.
53 Ibid., p. 46.
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no, como se ha creido, una critica a la conquista. Sin embargo, como
conclusién, Gémez Robledo acepté que estas imdgenes eran parte del
sentir popular mexicano de resentimiento hacia lo espafnol.”* Por su
parte, Gabriel Méndez Plancarte fue enfitico al declarar que “reprobaba
absolutamente todo aquello que en la obra pictérica de Orozco sea —o
parezca ser— contrario a los valores esenciales” de la cultura mexicana:
catolicismo e hispanidad.”

Después, el propio padre Gabriel dio a conocer su punto de vista sobre
este tema. Fue al comentar el libro Crénicas de la Conquista de México
(1939), introduccidén y seleccién de Agustin Ydfiez, cuando destacé que
la tesis de Ydfnez afirmaba que “la mexicanidad, como fisonomia cultural
vigente”, nacié “del recio ayuntamiento de fuerzas, entre si extranas,
que fue la conquista”.’® Méndez Plancarte encontré acertada la tesis de
Yéfiez y agregd que también ¢él crefa en una sintesis entre lo indigena y lo
espanol: “No es destruyendo —o pretendiendo destruir— lo indigena o lo
espafol como llegaremos a integrar la plenitud de nuestra nacionalidad,
sino consumando vitalmente la fusién de ambos elementos”. Ademds,
dejé claro que “el indigenismo y el hispanismo exclusivistas” eran “falsos
y suicidas” porque pretendian “cortar una de las raices hondas de la
mexicanidad”. Finalmente hizo una invitacién a amar simultdneamente
a Cuauhtémoc y a Cortés, las pirdmides de Teotihuacdn y la Catedral de
México, la colonial Nueva Espafa y el México independiente.”

Por la misma linea se encontraba Angel Ma. Garibay quien, como
ya se dijo, buscé una sintesis entre lo espafiol y lo indigena en su obra
Historia de la literatura ndhuatl (1953-1954). En su opinidn, las posturas
extremas entre hispanistas e indigenistas habian causado que México
viviera en una continua “contienda espiritual”, ambos extremos eran

54 Antonio Gémez Robledo. “Los frescos de Guadalajara. Sensaciones de la pintura de

Orozco”. Abside, abril de 1939, p. 48.
55 Idem.

56  Gabriel Méndez Plancarte. “Libros, Notas criticas y bibliograficas”. Abside, septiembre
de 1939, p. 63.

57  Idem.
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falsos pues tan valiosa era la cultura antigua como la nueva traida por los
espanoles, “no en los hierros de los soldados sino en las ensefanzas de los
misioneros es donde debe buscarse la riqueza que ha formado América”.*®
También consideraba que aunque el gobierno mexicano habia enaltecido
la importancia de las razas indigenas como elemento constitutivo de la
nacién, en realidad sélo se habia exaltado una idea romdntica de todo lo
prehispdnico.

Es evidente un cambio de perspectiva de lo que era lo mexicano
entre estos autores catdlicos. De un hispanismo extremo se fue pasando
a una concepcion “mestiza’ de lo nacional. En 1945, Gabriel Méndez
Plancarte ratificé su postura con respecto a esta problemdtica:

Nuestra conciencia nacional ha dado un gran paso hacia su integracién: poco
a poco, pero con firmeza, ha ido triunfando la conviccién de que México no es
exclusivamente indigena, ni exclusivamente espafiol, sino fruto inconfundible
de la unién vital de ambos elementos humanos. Choque, fusién, mestizaje: eso
es México en su mds intima esencia. Y mestizaje no sélo étnico, sino espiritual
y psicolégico: transculturacién.”

Sin embargo, cabe aclarar que para estos autores el indio debia “mexi-
& que p
canizarse” u occidentalizarse para que de esta manera fuera incorporado a
la cultura nacional mestiza. Por su parte, el indigenismo estatal buscé in-
&
corporar al indio, pero procurando respetar sus particularidades culturales.

La rosiciON catOLica ANTE LA GUERRA Y LA “UNiDaD NacionaL”

A pocos meses de iniciada la Segunda Guerra Mundial, Abside ya recibia
noticias de un corresponsal desde Paris que firmaba sus textos Gnicamente
como “R.A.N”. En opinién de este colaborador, los danos no habian
sido lo que se esperaba: “Curiosa guerra, [afirmaria], han pasado cuatro
meses de hostilidades y la hecatombe esperada no se ha producido, y no

58 Citado por Miguel Leén-Portilla. “Angel Marfa Garibay”. Enrique Florescano y Ri-
cardo Pérez Montfort (comps.). Historiadores de México en el siglo XX. México: FCE,
1995, pp. 64-65.

59 Gabriel Méndez Plancarte. “Resurreccién de Cuauhtémoc”. Abside, enero-marzo de

1945, p. 116.
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hay centenares de muertos bajo sus blancas cruces”.®® En cambio, en la
guerra de 1914 ya durante los primeros meses contaba “con centenares
de mutilados y Paris se encontraba a un paso de la ocupacién enemiga”.®!

En México las criticas al fascismo italiano y el nazismo alemdn no se
hicieron esperar. Sin embargo, también existieron algunos simpatizantes
del eje como José Vasconcelos y su revista 7imén.®* Un caso sui géneris fue
el de la Unién Nacional Sinarquista (UNS) que en 1937 se presenté como
un movimiento (y no como un partido) nacional para salvar a la Patria
de la Revolucién, de los bolcheviques, de los “gringos del norte”, de los
masones y de los protestantes. El Sinarquismo defendié la fe catélica,
las tradiciones hispdnicas, la familia, el orden politico cristiano y la
economia del “bien comun”. Se exalté el valor, el ascetismo, el sacrificio,
y se hizo un llamado a la “virilidad” y a la disciplina. Desde sus inicios,
al movimiento masivo de Salvador Abascal se le vincul6 con el fascismo
de raiz italiana, sin embargo, fue al general Franco y su “nacionalismo
catdlico” al que brindaron su apoyo incondicional.®

En general, aunque los autores de Abside coincidian con la UNS en
su fuerte hispanismo y en su catolicismo, nunca manifestaron su apoyo a
esta organizacién. Encontramos que existieron dos razones de peso para
explicar este distanciamiento: primero, mientras que la revista utilizé
a la cultura como medio de salvacién y su mensaje estuvo dirigido a
una élite intelectual, el sinarquismo buscé la movilizacién de las masas
para lograr un objetivo politico; y en segundo lugar, el clero mexicano
no simpatizé con la UNS debido a que era sumamente inconveniente
apoyar a un movimiento de tintes falangistas y posiblemente fascistas,
y porque durante los anos treinta y cuarenta se buscé fervientemente

60 R.A.N. “Aspectos de la Guerra”. Abside, abril de 1940, p. 29.
61 Idem.

62 Héctor Orestes Aguilar. “Ese olvidado nazi mexicano de nombre José Vasconcelos”.
Istor, afio VIIL, niim. 30, otofio 2007, pp. 148-157.

63 Jean Meyer. El Sinarquismo, El Cardenismo y La Iglesia 1937-1947. México: Tusquets,
2003; Rodrigo Ruiz Velasco Barba. Salvador Abascal. El mexicano que desafio a la Revo-
lucion. México: Rosa Marfa Porruaa, 2014.
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la despolitizacién tanto del clero como de los seglares. Por ejemplo,
en los seminarios no se hablaba de la Cristiada y surgié una nueva
generacién de sacerdotes muy controlados que orientaron sus energias
hacia las vocaciones, las misiones, los congresos eucaristicos o marianos,
el catecismo y la multiplicacién de las escuelas catélicas.®

Con respecto al fascismo y el nazismo, la revista como grupo tomé
una postura critica ante estas ideologfas politicas.> Antonio Brambila
criticé al nazismo al que definié como “una concepcién pagana de la
vida” y que, como tal, atacaba al cristianismo. El autor explicé que,
aunque el comunismo era un “conjunto de aberraciones intelectuales,
monstruosidades morales y ruinas practicas”’, era menos pagano que el
hitlerismo porque el comunismo se fundaba, al fin y al cabo, “en una
virtud cristiana que se volvié, no loca, sino loca furiosa, el propésito
fundamental de redimir al pobre”.®® Por otro lado, Alfonso Méndez
Plancarte no oculté su reprobacién hacia Giovanni Papini quien
supuestamente apoyaba al régimen fascista,”” y Gabriel Méndez Plancarte
en un discurso pronunciado en el Congreso Eucaristico Regional de
Uruapan, Michoacdn, el 7 de noviembre de 1940, cuestioné fuertemente
a los Estados totalitarios.®®

64 Jean Meyer. “La Iglesia catdlica en México, 1929-1965”. Erika Pani (coord.) Con-
servadurismo y derechas en México. TT. 1 y I11. México: FCE-CONACULTA, 2009,
pp. 599-647.

65 Mora Muro, “El catolicismo frente...”, Rodrigo Ruiz Velasco Barba. “A la caza de un
enigma: el silencio de Abside sobre la guerra de Espana, 1937-1941”. Boletin eclesidstico,
afio VIIL, vol. 6, junio 2014. http://arquidiocesisgdl.org/boletin/2014-6-4.php. Con-
sultado el 15 de enero del 2019.

66 Antonio Brambila. “Nuestro Ideario, El Ataque pagano”. Abside. diciembre de 1941,
p. 744.

67 Alfonso Méndez Plancarte. “Libros, Notas criticas y bibliograficas”. Abside. agosto de
1940, p. 55.

68 Gabriel Méndez Plancarte. “Sacramento de Unidad”. Abside, diciembre de 1940, p. 6.
Con referencia a la critica de los Estados totalitarios, también se encuentra en Abside
el articulo del autor peruano Victor Andrés Belaunde (1883-1966) quien postulé que
“no cabe confundir la concepcién del Estado ético-realista-orgdnico-corporativo que se
desprende de la tradicién catélica, con la concepcidn totalitaria. Esta prescinde de dos
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Es importante tomar en cuenta que la jerarquia catdlica, durante ese
primer ano del conflicto armado, ya habia tomado posicién en contra de
los paises del eje, principalmente en contra del Estado hitleriano.

En el caso concreto de México, en 1942 Avila Camacho hizo un
llamado a la unidad ante la Guerra y el fascismo europeo. Gabriel Méndez
Plancarte y los autores de Abside no dudaron en apoyar con sus escritos
el fortalecimiento de la nacién y oponerse, como era una constante
dentro del catolicismo mexicano, a las doctrinas “extranjeras”. El ideario
que mostré Abside ante estos acontecimientos mundiales se puede
sintetizar como “el de un cristianismo que aspira a dirigir y transformar
la vida del hombre de una manera profunda y total. Un cristianismo
que jamds admitird el concepto mismo del estatismo totalitario porque
debe obediencia suprema a Dios y a su palabra”.”® Ante la Guerra, “una
locura destructora no solamente en el orden material sino también en
el orden moral y social”,”! la solucién estaba en “abandonar el grosero
materialismo, enervante y envilecedor, y rehabilitar la metafisica y el
cristianismo”.”?

La jerarquia cat6lica cambié de posicién ante el Estado mexicano:
de un recelo y desconfianza hacia el gobierno de Lizaro Cirdenas, se
pas6 a un apoyo incondicional al recién elegido general Avila Camacho.
El catolicismo de Avila Camacho, o mejor dicho su aceptacién ante
la opinién publica, fue determinante para que las relaciones entre la

factores esenciales para nosotros, la persona humana con los derechos individuales y la
existencia de un orden moral y juridico anterior y superior al Estado, al cual este debe
estar sometido”. Victor Andrés Belaunde. “Nuestro ideario. Concepcién del Estado”.

Abside, abril de 1941.

69  “El Cristianismo en el Tercer Reich. Difamacidén contra la Iglesia en las esferas oficiales”.

Abside, julio de 1941.

70 Pedro Gringoire. “Nuestro ideario. Cristianismo y Totalitarismo”. Abside, febrero de

1941, p. 148.

71 Agustin Mufoz. “La quietud del momento y el recurso supremo”. Abside, junio de

1941, p. 396.
72 Ibid., p. 398.
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Iglesia y el Estado dieran un vuelco inesperado.”” El propio Gabriel
Méndez Plancarte tomé una posicién de apoyo ante “la agresién que
el Eje” perpetrd sobre México y reiteré que la lucha de los Aliados era
por la libertad del mundo.” En suma, en esos afios convulsos, Abside se
caracterizé por su “posicién cristiana””
Se presentaron documentos en los que la jerarquia catélica interpretaba
los hechos mundiales como la confirmacién de “una guerra contra el
Cristianismo y la Iglesia”.’® Se exaltaron los “valores morales” como
baluartes de la civilizacién occidental y se abogé por un humanismo
“espiritual” contrario al individualismo liberal y burgués.””

contraria al fascismo y el nazismo.

CONSIDERACIONES FINALES

No sorprende que la posicién catélica en Abside, durante aquella mitad
del siglo XX, se haya caracterizado por su fuerte oposicién a los valores
modernos cercanos a la concepcién liberal del mundo. Sin duda el
personalismo fue un arma conceptual para oponerse al comunismo sin
caer en el individualismo considerado como egoista por los catdlicos.
Como afirma Soledad Loaeza, esta redefinicién conceptual no es
menor porque en ella la Iglesia parece acercarse a la tradicién liberal
que ve en el hombre al sujeto central de la organizacién social, sin

73 Para Alfonso Junco existia un paralelismo entre el general Francisco Franco y Avila
Camacho: “quién no se sorprende al ver que, al mismo tiempo que Franco en Espana
hace publica profesién de fe catdlica, el General Avila Camacho en México busca el
apoyo de la opinién publica declardndose creyente, declaracién que en muchos afnos
nuestros politicos no habian tenido el valor de hacer”. Citado por Tomds Esquivel
Obregén, “Notas criticas”. Abside, diciembre de 1940, pp. 67-68.

74  Gabriel Méndez Plancarte. “Abside ante la Guerra”. Abside, julio-septiembre de 1942,
p- 259.
75 Agustin Munoz. “Esperanza del mundo”. Abside, octubre-diciembre de 1942.

76 “El cristianismo en el Tercer Reich. Protestas oficiales de la jerarquia alemana”. Abside,
octubre-diciembre de 1942, y “Texto integro de la Pastoral Colectiva del Episcopado
alemdn leidas en las iglesias del Reich el domingo de pasién, 22 de marzo”. Abside,
octubre-diciembre de 1942.

77 Alfonso Francisco Ramirez. “El ideal y la vida”. Abside, octubre-diciembre de 1942, p. 441.
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embargo, la cercania es s6lo aparente, pues la Iglesia ain pensaba que
la responsabilidad original de la educacién recaia en la familia. De esta
manera, el catolicismo se torné mds tolerante y plural, pero sin renunciar
a sus concepciones originales en que se fundaba su antagonismo con el
liberalismo: la superioridad del orden natural y la primacia de la familia
con respecto al Estado.”

Sin embargo, también se demostré6 que no todos los catélicos
pensaban de la misma manera. Pese a que mantenian como ejes
primordiales de unién la caridad cristiana y la defensa de los dogmas de
la Iglesia, surgieron desencuentros y polémicas entre ellos que permiten
visualizar un universo mds complejo y plural de lo que se podria pensar.

78  Soledad Loaeza, “La Iglesia y la educacién en México. Una historia en episodios”. Pilar
Gonzalbo Aizpuru (coord.). Historia y nacién. I. Historia de la educacion y ensenianza de
la historia. México: El Colegio de México, 2002, p. 186.
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ENTRE EL CATOLICISMO Y LA ESPANOLIDAD.
LAS CLAVES DEL PENSAMIENTO DEL HISPANISTA
MEXICANO JESUS GUISA Y AZEVEDO

Carlos Sola Ayape*

El enemigo de México —del México
tradicional, civilizado, catdlico y espanol—
son los mismos mexicanos. Esto explica

el triunfo de la barbarie.

Jests Guisa Y AZEVEDO (1940)
INTROITO

En el complejo, enrarecido y hasta incierto contexto histérico de los afios
40 del siglo XX, un grupo de intelectuales mexicanos se dieron a la tarea,
entre otros menesteres, de concebir un discurso propio en torno a la
mexicanidad, con el fin posicionarse propositivamente ante la convulsa
efervescencia ideoldgica de aquellos afos, especialmente acentuada
por la acuciante encrucijada bélica de la Segunda Guerra Mundial.’
Frente a ideologias como el liberalismo, el socialismo, el comunismo, el
fascismo o el nazismo, asi como a las embestidas fordneas provenientes
del monroismo, el panamericanismo o el protestantismo, un escritor y

Doctor en Historia por la Universidad Pablica de Navarra, profesor e investigador en el
Tecnolégico de Monterrey (Campus Ciudad de México), miembro del SNI y especialis-
ta en las relaciones entre México y Espafa durante el siglo xx, especificamente en temas
como hispanismo, exilio o franquismo.

1 Al respecto, coincidimos con Martha Luz Arredondo en su distincién entre identidad
nacional 'y mexicanidad. Mientras que la primera se gesta a partir del concepto
nacién y se consolida por medio del Estado, especialmente mediante la educacién,
a fin de proporcionar una integracién cultural de sus habitantes, por el contrario en
la mexicanidad encontramos formas simbdlicas de representacion, “cuyo origen se
enraiza en los sedimentos constituidos con las primigenias cosmovisiones de nuestros
antepasados culturales y en nuevos simbolos colectivos que nos permiten resignificar
una nueva realidad”. Martha Luz Arredondo Ramirez. Mexicanidad versus identidad
nacional. México: Plaza y Valdés, 2005, p. 15.
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académico catélico como el guanajuatense Jestus Guisa y Azevedo, de la
mano de otros coetdneos como el regiomontano Alfonso Junco, se entregd
a la tarea de hacer su particular propuesta sobre una nueva mexicanidad,
entendida ésta como un gran proyecto de identidad cultural que México
debia gestar para si mismo, con el fin tltimo de forjar una personalidad
nacional que hiciera frente a la constante penetracién de los “enemigos
barbaros” sefialados.” Como se verd a continuacién, el hispanismo, tan
en boga en estos afios de la mano del franquismo y su particular cultura
politica hacia Hispanoamérica, tendrd en este filésofo mexicano, formado
en la Universidad Catélica de Lovaina (Bélgica), a uno de sus principales
valedores.” Catolicismo y espanolidad fueron los dos principios rectores
que orientaron el pensamiento de Jestis Guisa y Azevedo.

HACIA UNA NUEVA MEXICANIDAD
DESDE LOS VALORES DEL CATOLICISMO

Sinos atenemos a su activismo laboral, la década de los 40 del siglo pasado
fue especialmente intensa para Jesus Guisa y Azevedo, coincidiendo
ademds con una consolidada madurez intelectual justo en el ecuador
de la que seria su octogenaria trayectoria de vida. Para entonces, el
pensamiento politico del escritor guanajuatense estaba plenamente
definido y, por momentos, no se advertia fisura alguna en su modo de ver
y hasta de concebir la realidad nacional e internacional. Su verbo fécil y su
acerada pluma dejaron su impronta en una fecunda actividad literaria en
periddicos como Novedades o en una revista que él mismo fundé en 1937
durante el régimen cardenista con el sugerente titulo Lectura. Revista
critica de ideas y libros. Durante el devenir de la segunda gran guerra, y ya
durante el sexenio de Avila Camacho, Guisa y Azevedo llegé a publicar

2 En su libro Savia, Alfonso Junco escribié lo siguiente: “El liberalismo envejecié: el cris-
tianismo sigue mozo. Caducard la noveleria del comunismo; subsistird la novedad del
cristianismo”. Alfonso Junco. Savia. México: Editorial Polis, 1939, p. 245.

3 Sobre el perfil biogrifico de Guisa y Azevedo, véase Felicitas Lépez Portillo Tostado.
Tres intelectuales de la derecha hispanoamericana: Alberto Maria Carrefio, Nemesio Garcia
Naranjo y Jesiis Guisa y Azevedo. México: Universidad Michoacana de San Nicolds de
Hidalgo-uNaAM, 2012, pp. 113-166.
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en México dos de sus mds importantes obras en la editorial Polis que él
mismo creé en 1936: la primera en 1941 intitulada Doctrina politica de
la reaccidn vy, la segunda, en 1946 que vio la luz con el elocuente titulo
Hispanidad y Germanismo.

De entrada y como uno de los principios rectores de su abundante
obra literaria, Guisa y Azevedo sintié la necesidad de gestar un nuevo
proyecto identitario para México, partiendo de una toma de consciencia
delarealidad mexicana que tuviera en cuenta tres premisas fundamentales:
la primera, la recuperacién de la esencia de las raices novohispanas; la
segunda, el andlisis critico de un proyecto revolucionario mexicano que,
a su entender, estaba conduciendo al pais al laicismo y a la corrupcién
por medio de la férmula del presidencialismo y, la tercera, el examen
de la progresiva penetracién en México de ideologias “barbaras” —asi las
llamaba— como el liberalismo, el fascismo o el comunismo.

En sintesis, y desde la atalaya de sus publicaciones, el escritor
guanajuatense alert$, y ademds de manera enfitica, sobre el progresivo e
irreparable proceso de descatolizacién y hasta despafiolizacién que venia
padeciendo México al socaire del proyecto revolucionario, personalizado en
presidentes como los generales Plutarco Elfas Calles o Lizaro Cérdenas.* A
su entender, México era un pais decadente, decrépito y moribundo, y la
prueba inequivoca de este “signo infalible de decadencia, de decrepitud
y de muerte” era la “negaciéon del Espiritu, del hombre y de los valores
tradicionales”. El tnico responsable de todo aquello era el Estado

4 Como acertadamente apunta Soledad Loaeza, “durante la mayor parte del siglo xx
dos constelaciones poblaron el universo politico mexicano: la revolucionaria, que
cristalizaba en la Constitucién de 1917, integrada también por figuras, valores y sim-
bolos histéricamente asociados con la justicia social y la defensa de la Nacién, y con la
promocién de los intereses de los grupos més desfavorecidos de la sociedad. La segunda
constelacién, mecdnicamente categorizada como la Reaccidn, en cambio, estaba habita-
da por todo aquello que podia ser representado como contrario a los elementos que
integraban la primera constelacidn. [...] La vigencia de estas constelaciones se mantuvo
bajo la hegemonia cultural de la experiencia revolucionaria, la cual dio a las nociones
de izquierda y derecha, en primer lugar, el sentido especifico de la oposicién entre
revolucién y reaccién”. Soledad Loaeza. “El mito de la derecha en México”. Enrique
Florescano (ed.). Mitos mexicanos. México: Taurus, 2003, pp. 87-88.
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revolucionario, al que tildaba de “mezquino, insolentemente absorbente”
y que se autoproclamaba como “educador y el tinico educador”, ademis
de “obispo y arzobispo”, al declarar, “por si y ante si, cudles son las
necesidades religiosas del pueblo”. Siguiendo con esta argumentacion, el
pensador guanajuatense consideraba que el “mexicano de hoy” era “un tipo
ignorante, cuya ignorancia, conscientemente buscada por el Estado, [era]
la razén de ser del nuevo patriotismo y la nueva humanidad, patriotismo
y humanidad que se hacen consistir en un fiel conformismo”.”> En su libro
Estado y ciudadania, editado en 1957, Guisa y Azevedo escribi6 lo siguiente
refiriéndose a su pais natal: “Nuestros gobiernos propenden a la dictadura
y, en vez de teorfa y de idea, tenemos, y esto en abundancia, adhesiones
personales que en numerosos casos degeneran en servilismo”.°

A este respecto, Guisay Azevedo, asi como otros intelectuales catdlicos
mexicanos del momento como Alfonso Junco, Javier Jaime Franco, Pedro
Zuloaga o Fernando Robles, criticaron duramente la reforma cardenista
del articulo 3° de la Constitucién mexicana que obligaba en México a
una ensefianza libre y laica en todos los “establecimientos oficiales de
educacién, lo mismo que la ensefanza primaria, elemental y superior
que se imparta en los establecimientos particulares”. Para todos ellos, y
a golpe de reforma constitucional, la Revolucién despejaba el camino
para el adoctrinamiento de las nuevas generaciones de mexicanos bajo
el control directo y estricto del Estado, vetando en consecuencia a los
padres toda posibilidad de elegir el tipo de educacién que querfan para
sus hijos.”

5 Jests Guisa y Azevedo. “No hay critica donde hay decadencia”. Lectura. Revista critica de
ideas y libros, t. 1, nam. 3, julio, 1937, pp. 1-2.

6 Jests Guisay Azevedo. Estado y ciudadania. México: Editorial Polis, 1957, pp. 231-232.

7 A este respecto, véase Carlos Sola Ayape. “La batalla por la educacién. Los intelec-
tuales catélicos mexicanos ante la reforma del articulo 3° constitucional en el sexenio
de Ldzaro Cdrdenas”. Vicente Ferndndez. La Constitucion mexicana de 1917: 100 afios
después. México: Editorial Porrda, 2017, pp. 143-171. En efecto, y como sefala Javier
Garciadiego, la Constitucién mexicana de 1917, emanada de las lides revolucionarias,
“proponia la construccién de un gran aparato Estatal con facultades para intervenir
en los asuntos econémicos, religiosos y educativos”. Javier Garciadiego. “La Revo-
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En materia de poder y de poderes ficticos, no se oculta que este
proyecto de laicizacién cardenista tenfa como gran objetivo acabar con
la tutela de la Iglesia catdlica en materia de ensefianza o, cuando menos,
de aminorar su secular influencia en materia de la formacién de las
almas.® De ahi la critica a este intencionado proceso de descatolizacién
del pais por parte de escritores como Guisa y Azevedo, quien desde el
momento del “alzamiento nacional” en Espana —18 de julio de 1936—y
el comienzo de la Guerra Civil verd en el general Francisco Franco el
gran ejemplo a imitar para ese México que evidenciaba, a su entender,
una infalible decadencia, decrepitud y hasta muerte. No se oculta que
en la figura de Guisa y Azevedo encontramos a uno de los principales
hispanistas mexicanos de la época y a uno de los mds grandes defensores
de los valores catélicos, asi como de la Espafa franquista, concebida ésta
como el gran modelo a seguir. Su pensamiento, asi como la de otros
hispanistas mexicanos del momento, se encuentra recogido en las pdginas
de la prensa escrita o en libros publicados por editoriales mexicanas como
Jus, Patria, Botas o la mencionada Polis.’

lucién mexicana: caracteristicas esenciales y procesos definitorios”. Zemas, nim. 61,
enero-marzo, 2010, pp. 24-34.

8  En palabras de José Jorge Gémez, “la educacién socialista fue una ilusién para el con-
sumo de las masas y para la izquierda marxista, pero era una ilusién, hay que decirlo, que
se sustentaba en el prestigio indiscutible que la idea socialista como aspiracién a la justi-
cia e igualdad habia alcanzado en el México y en el mundo de los afios treinta, prestigio
que el Estado-nacién utilizé audaz e inescrupulosamente en beneficio de sus intereses de
dominacién”. José Jorge Gémez Izquierdo. El camaledn ideoldgico. Nacionalismo, cultura
y politica en México durante los anios del presidente Lizaro Cdrdenas (1934-1940). Puebla:
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 2008, p. 53.

9  Durante aquellos afios, en México coexistieron tres formas diferentes de concebir la
mexicanidad: el indigenismo, el panamericanismo y el hispanismo. Los tres planteaban
la necesidad de que México volteara la mirada hacia un lado determinado: el primero,
hacia el pasado y presente indigena; el segundo, hacia lo americano como fundamento
de fusién con el resto de los paises del continente vy, el tercero, hacia la raiz espanola
y catdlica. Véase Beatriz Urfas Horcasitas. “Una pasién antirrevolucionaria: el conser-
vadurismo hispanéfilo mexicano (1920-1960)”. Revista mexicana de Sociologia, ntim. 4,
octubre-diciembre, 2010, pp. 606-607.
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Como se dice, Guisa y Azevedo era un gran convencido de la urgente
necesidad de gestar una nueva identidad cultural para México. Como si
de una conditio sine qua non se tratase, su idea de mexicanidad pasaba,
como primera exigencia, por erradicar del pais lo que denominaria sin
tibiezas la “barbarie”. Recuperando un término del imaginario imperial
romano —bdrbaro era aquél que vivia mds alld del /imes o frontera,
esto es, de la civilizacién romana—, “bdrbaro” era para este hispanista
mexicano sencillamente el “extranjero” o el “extrafio” que, ademds y para
el caso de México, era también el que constantemente “nos ensefa”. A
su entender, los mexicanos se venian caracterizando en ese entonces por
“esta condicién de ensefiados” y por ser “discipulos de los bdrbaros”, algo
que, finalmente, habia “desajustado al mundo civilizado”.

A este respecto, hay que significar que en abril de 1940 Jesus Guisa y
Azevedo envié una carta a Madrid desde la calle Bolivar de la Ciudad de
México, sede de la editorial Polis, remitida a Francisco Moret Messerli,
destacado miembro falangista, so pretexto de mandarle “cinco ejemplares
de nuestra revista Lectura”. En su epistola le compartié la siguiente
valoracién sobre aquel “México de barbarie”: “Cada dia es més dificil
hacer que los mexicanos se muevan por motivos espirituales. El enemigo
de México —del México tradicional, civilizado, catélico y espanol- son
los mismos mexicanos. Esto explica el triunfo de la barbarie”."

No se oculta que esta retérica discursiva de Guisa y Azevedo en
torno a la barbarie estaba claramente inspirada en el pensamiento de
José Antonio Primo de Rivera y, a su vez, en la tesis del alemdn Oswald
Spengler y su obra La decadencia de Occidente, cuyos dos tomos fueron
publicados en 1918 y 1922, respectivamente.'' El 3 de marzo de 1935,
el lider falangista pronuncié una conferencia en el Teatro Calderén de
Valladolid para conmemorar el primer aniversario de la fusién entre
la Falange Espafola y las Juntas de Ofensiva Nacional-Sindicalista
(JONS). A lo largo de su disertacidn, y teniendo presente la obra de

10 Archivo General de la Administracién (AGA) (Espana). Presidencia, caja 51, exp. 20939.

11 Véase una edicién reciente en Oswald Spengler. La decadencia de Occidente. Madrid:
Espasa Libros, 2011.
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Spengler, José Antonio evocé diversos pasajes histéricos de la antigua
Roma para concluir que la invasién de los barbaros fue la causa final de
la desaparicién de la civilizacién romana. Asi, y haciendo un ejercicio
de analogias, recordé que “el comunismo ruso” representaba en ese
entonces “nuestra amenazadora invasién bdrbara” por cuanto prescindia
“de todo lo que puede significar un valor histérico y espiritual” y por
ser “la antipatria” al carecer “de fe en Dios”. Por consiguiente, “la inica
solucién viable, por tanto, era crear un orden nuevo que considere al
hombre como portador de valores eternos”, porque “el hombre tiene
que ser libre”."?

Un afio después de aquello, y en visperas de la Guerra Civil espanola,
el lider falangista encontrd el medio y la estrategia para instaurar su
anhelado “orden nuevo” donde el hombre fuese libre y, por tanto, no
tuviese cabida alguna la barbarie. El 4 de mayo de 1936, José Antonio
Primo de Rivera, preso en la cdrcel Modelo de Madrid, consigui6 lanzar
una hoja clandestina —especialmente dirigida a los militares de Espafia—
con el fin Ultimo de contener la invasién de los barbaros. En la misma,
pedia rebelarse —pistola en mano— en contra del poder constituido para
salvar a Espafna del inminente peligro de su desaparicién como Nacién,
al haber caido el Estado “en manos de traidores”, que “obedientes a un
plan trazado fuera, descarnan de modo sistemdtico cuanto en la vida
espafola pudiera ofrecer resistencia a la invasién de los barbaros”."

Sin entrar en detalles, he aqui la influencia del lider falangista en el
pensamiento de Guisa y Azevedo, quien identificard a los revolucionarios
mexicanos como los Gnicos responsables del desajuste de aquel mundo
que ya estaba civilizado antes de su llegada al poder. Asi, a ellos les
acusard de sentirse “seguros de su civilizacién” y de obrar “como si ésta no
fuese perecedera, como si no exigiera, para durar, una labor continuada”.

12 José Antonio Primo de Rivera. “Espana y la barbarie”. Obras de José Antonio Primo de
Rivera. Madrid: Delegacién Nacional de la Seccién Femenina del Movimiento, 1970,
pp- 421-427.

13 Francisco Bravo Martinez. Historia de Falange Espanola de las JONS. Madrid: Editora
Nacional, 1940, p. 178.
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Durante las tres primeras décadas de Revolucién, aquellos “civilizados
se dieron el lujo de tener democracia, socialismo, anarquia intelectual”
y también de despreciar “los principios del espiritu en que se asentaba
su civilizacién”. En consecuencia, los revolucionarios mexicanos “se
laicizaron porque pretendieron borrar de su propio ser el cardcter religioso
y divino que es propio de la civilizacién cristiana y se hundieron en las
preocupaciones temporales”. En otras palabras, los civilizados mexicanos
“abrieron las puertas de su mansién a los bdrbaros y estdn recibiendo sus
acometidas”.' Por eso, el balance del régimen revolucionario mexicano,
asi como del tipo de modelo de Estado que éste habia engendrado, no
podia ser mds negativo tal y como se resumia en el siguiente entrecomillado
que Guisa y Azevedo firmé en 1937 en el ecuador del sexenio cardenista:
“El mexicano cada dia estd mds solo y desamparado frente a un Estado
que cada dia multiplica mds su poder”."

Precisamente, y para Guisa y Azevedo, ese México bdrbaro que no
hacia sino secundar un proyecto de estatizacién de lavida publica, se habia
entregado a la tarea de minar los cimientos de la “civilizacién” espafola
y catélica, la misma que recreaba sus raices en el humus novohispano.
En septiembre de 1942, Guisa y Azevedo hizo el siguiente reclamo:
“La politica ya no debe buscar ser instrumento de despanolizacién y
descatolizacién”. En clara alusién al general Cérdenas y a los cardenistas
—el sindicalista Vicente Lombardo Toledano, entre ellos—, el escritor
guanajuatense dijo esto: “Las izquierdas son los aliados naturales,

14 Jests Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo. México: Editorial Polis, 1946,
pp- 327-328. La acerada critica de Guisa y Azevedo se dirigfa con claridad contra el
régimen politico emanado de la Revolucién de 1910. He aqui sus palabras al respecto:
“Con su partido tnico que es la irrisién de quienes forman parte de él y el oprobio de
todos los demds, con unos diputados o senadores que sdlo sirven para hacer dinero, con
una administracién corrompida y con un Estado que sélo da sueldos y facilita negocios.
Y asi, la guerra no nos habr4 ensefiado sino a perfeccionar la mordida”. 7bid., p. 379.

15  Guisa y Azevedo, “No hay critica donde..., pp. 1 y 2. Sobre las fuertes criticas que
merecié el proyecto revolucionario de estos “reaccionarios” mexicanos, véase Elisa
Servin. “Entre la Revolucién y la reaccién: los dilemas politicos de la derecha”. Erika
Pani (coord.). Conservadurismo y derecha en la historia de México (II). México: FCE-
CONACULTA, 2009, p. 483.
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oficiosos, solicitos de los enemigos del pais. Y larga es la historia de
traiciones”. Para anadir lo siguiente: “Los rojos contemporineos de
nuestra llamada independencia se dieron a la tarea de despafolizar
a México. Y empezaron por la expulsién de los espafioles y por una
hostilidad sorda a la Iglesia catdlica”.'®

Por eso, y para la consecucién de tal fin, habia que eliminar con
urgencia de la politica mexicana a los “masonetes” y “protestantoides”. Y
para alcanzar la meta de tal limpieza sélo habia una solucién —a Iglesia
catblica—, porque “la Iglesia es sociedad, y esta sociedad, siendo nacional en
cada pais, es necesariamente una comunidad universal”.’” De este modo,
y si el panamericanismo reclamaba una identidad comun para todos los
paises del gran continente americano secundando la premisa del buen
vecino, el cardcter universal de la Iglesia catdlica era mds que suficiente
para abrazar a un sinfin paises, y no sélo americanos, bajo los principios y
valores de una causa comun. Desde hacia largos siglos, la alargada sombra
de la cruz llegaba hasta México, Madrid, Roma o Nueva York.®

El1°deabril de 1939 —dia, mesy afio del triunfo del general Franco en
la Guerra Civil espafiola—, Guisa y Azevedo concibié el catolicismo como
una “actividad espiritual”, vinculada con el “optimismo” y la “alegria”,
principalmente, por tratarse de una “conciencia”, segin la cual “existen,
fuera de nosotros, una autoridad y una perfeccién, autoridad que nos
asiste, que nos protege, que nos defiende y nos ilumina, y perfeccién que
debemos alcanzar mediante el merecimiento de la humildad”. De ahi su
critica frontal al liberalismo por haber “ensoberbecido al hombre” en lo
religioso, lo intelectual y en lo econémico. He aqui su argumentacién:
“Con la falsa teoria de una falsa dignidad humana y de una falsa exaltacién

16 Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo..., p. 423.
17 Ibid, p. 351.

18 A mediados de 1937, Guisa y Azevedo escribid lo siguiente en la revista Leczura: “Referir
todo a Dios; ver, en todo, a Dios; amar las cosas porque son obra de Dios; ir, poco a
poco, calcando a Dios, imitando a Dios”. Asf, él era un convencido de que el ser huma-
no debia buscar la sabiduria y la verdad, y para ello sélo se necesitaba “el catecismo y
una vida ascética’. Jests Guisa y Azevedo. “La inteligencia y la verdad”. Lectura. Revista
critica de ideas y libros, t. 1, nim. 2, junio, 1937, p. 97.
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del hombre, habia hecho de éste un ser egoista, insociable, enemigo de
los demds”." En esta misma linea, en marzo de 1944, en pleno devenir
de la Segunda Guerra Mundial, Jestis Guisa y Azevedo no tuvo dudas al
aseverar que “el verdadero hombre libre y el verdadero hombre humano
es catblico”.”

Esa propensién al liberalismo habia traido, segin el parecer de Guisa
y Azevedo, “la tirania de los politicastros y la insolencia de los hombres
de dinero”, para llegar, desde la constatacién de dicho diagnéstico,
a la siguiente conclusién: “Sociedad democrdtica igual a sociedad
plutocrética”. A su vez, la democracia y su deriva hacia la conformacién
de una oligarquia hegeménica —para la ocasidn, la élite revolucionaria
mexicana—, habia traido consigo la emergencia de una nueva ideologfa:
el socialismo, “que aplicé a la clase trabajadora los atributos que el
liberal aplicaba al individuo”. Por tanto, y para este escritor mexicano, el
liberalismo y el socialismo no eran sino manifestaciones de la “barbarie
y regresiéon”.!

En este sentido, Guisa y Azevedo no tenfa dudas al respecto. La
concepcién de una nueva mexicanidad pasaba obligatoriamente por
rescatar la esencia del catolicismo, si bien no se trataba tinicamente de
recuperar una religién, por muchos siglos que ésta tuviera, sino todo un
paradigma de pensamiento, capaz de formar al ser humano en valores
y de ofrecerse como el unico dique posible para frenar los embates que
acuciaban a México por doquier: la barbarie interna y externa. Y esto
dicho en un contexto histérico en el que no habia pasado mucho tiempo
desde que México hubiera padecido una dura guerra civil —la cristera
(1926-1929)—, donde dos Méxicos, y ésta puede ser una lectura valida de
aquel conflicto, se enfrentaron por ostentar una hegemonia en materia
del constructo de la mexicanidad.

19 Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo..., p. 230.
20 [Ibid., p. 403.
2 Ibid, p. 231
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MEXICANIDAD Y ESPANOLIZACION:
LA EspaNA DE FRANCO COMO REFERENCIA

Como se viene observando, en aquellos afos 30 y 40 del pasado siglo
el escritor guanajuatense defendi la tesis de forjar una nueva identidad
cultural para los mexicanos. Asi, esa nueva mexicanidad pasaba irremedia-
blemente por la “catolizacién” de México y, por consiguiente, por la
recuperacién de la tradicién espanola.’? Para tal empresa no habia mejor
ejemplo que el mostrado en Espana por el general Franco y su particular
“cruzada” emprendida contra la “barbarie” a partir de aquel 18 de julio
de 1936, dia del alzamiento nacional, verdadero mito legitimador del
régimen franquista desde entonces hasta la muerte de su mentor el 20 de
noviembre de 1975.* Por tanto, segin Guisa y Azevedo y el resto de los
hispanistas, México debia seguir los pasos de aquella Espafa “nacional”,
triunfadora en aquella contienda armada. “La victoria de Franco es la
victoria de Dios —escribié Guisa y Azevedo el primero de abril de 1939,
dia en que el general Franco anuncié el fin de la Guerra Civil espanola—y
la victoria de la verdadera nocién del hombre. Franco acaba de modificar

el mundo”.?*

En otra ocasién, no dudé en hacer su particular diagnéstico
que implicitamente venia a justificar la pertinencia histérica de la rebelién
franquista: “Los rojos representaban lo antihistérico, lo antiespanol, lo

extrafo, unas veces; la irresponsabilidad, la ausencia de Estado, la anarquia,

22 Véase el reciente trabajo Carlos Sola Ayape. “La Espana franquista, madre y gufa
espiritual de México: una visién desde la pluma de Jestis Guisa y Azevedo”. Ana Rosa
Sudrez y Agustin Sdnchez Andrés (coords.). A la sombra de la diplomacia. Actores in-
formales en las relaciones internacionales de México, siglos xrx y xx. México: Universidad
Michoacana de San Nicolds de Hidalgo-Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis

Mora, 2017, pp. 469-489.

23 Guisa y Azevedo fue uno de los grandes valedores del régimen franquista, especialmente,
por su defensa de la religion catdlica. En un pafs como México, donde los presidentes
revolucionarios se posicionaron claramente contrarios al franquismo, el hispanismo
mexicano no dudé en mostrar a la Espafia franquista como el gran modelo a seguir. Al
respecto, véase Carlos Sola Ayape. “Al rescate de Franco y del franquismo: el hispanis-
mo mexicano en la encrucijada de la Segunda Guerra Mundial”. Secuencia, nim. 95,
mayo-agosto, 2016, pp. 91-114.

24 Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo..., p. 232.
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otras; y otras el autoritarismo cruel y vesdnico. [...] Y lo que ha hecho
Franco en Espana es lo que tienen que hacer todos los pueblos”.”

La admiracién personal por este militar espafol llevé a Guisa y
Azevedo a concebir su particular “cruzada” contra el republicanismo
espanol de los afos 30 como un ejercicio de limpieza y depuraciéon de
Espafa “del mundo liberal, de la burguesia perezosa y egoista, de la
demagogia blanca o roja”. Gracias al general Franco, Espafa habia vuelto
“a su tradicién de pueblo catdlico, de pueblo, por lo mismo, de justicia
social”.?** Por consiguiente, “la Espafa buena, la tradicional, la catélica
gand la guerra civil en contra de los traidores, de los republicanetes,
masonetes y comunistoides. Por esto Espana le ha dado la pauta al
mundo”.”

En diciembre de 1942, y teniendo nuevamente a la Espana franquista
en su mente, Guisa y Azevedo escribié lo siguiente: “Nosotros en México
también queremos afirmar nuestra civilizacién catdlica”,® porque “el
verdadero hombre libre y el verdadero hombre humano es catélico”.”
Por eso, esa Espana franquista, y no otra, era “la nacién del sentido
catdlico”.®® A la postre, este catolicismo se habia convertido en “policia
oficial del falangismo”, ya que en su programa e ideario politicos quedaba
incluido “el méximo respeto a la tradicién catdlica de nuestra raza”. Y, por
si fuera poco, tanto la espiritualidad como la cultura de Espafa estaban

“entretejidas con el prestigio de los valores religiosos™.’!

25 Ibid., p. 390.
26 Ibid.. p. 373.

27 Ibid., p. 390. Sobre la admiracién de los intelectuales conservadores mexicanos por
la Espafa franquista, véase Eric Lobjeois, “Los intelectuales de la derecha mexicana y
la Espana de Franco, 1939-1950”. Clara E. Lida (coord.). México y Esparia durante el
primer franquismo, 1939-1950. Rupturas formales, relaciones oficiosas. México: El Colegio
de México, 2001, pp. 163-202.

28  Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo..., p. 373.
29 [bid., p. 403.
30 lbid., p. 405.

31  Eran palabras de Guisa y Azevedo del 15 de enero de 1944, cuando todavia el franquis-
mo presumia de su entronque falangista, algo muy diferente a lo que tendria lugar un
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Parala ocasién, el reconocimiento del prestigio de la Espafia franquista
estribaba en el hecho mismo de que su propuesta de “catolicismo espanol”
no se contentaba con “ser nacional”, tnica y exclusivamente, sino que
queria ser, porque asi lo habia sido siempre, “ecuménico”.?* Por eso, en
diciembre de 1944, y desde el reconocimiento de la raiz hispdnica, Guisa
y Azevedo afirmaria que “todo México como toda América son cosa

3

espanola’,”” entendida esta misma afirmacién a modo de imperativo.

Su sentencia siguiente no dejaria lugar a las dudas, y ademds en clave de
mandamiento: “El primer deber de los mexicanos es ser espafioles”.*
En agosto de 1943, Guisa y Azevedo de nuevo volvié a defender el
franquismo, especialmente, porque es “un régimen oficialmente catélico
y el tnico en el mundo [y] es alianza con la catolicidad”.” Por eso,
y al mes de imponerse la victoria franquista en Espana sobre el bando
republicano, el escritor mexicano ya estaba en condiciones de afirmar que
el de Franco era el triunfo de la fe y de la restauracién cristiana, porque
“civilizacién sélo hay una: la cristiana; Justicia sélo hay una: la cristiana;
Paz sélo hay una: la cristiana”.?® Por eso, el dia en que Franco declaraba
la victoria para poner el fin a la guerra, Guisa y Azevedo manifestaria que

afio después tras la derrota del nazi-fascismo en la segunda gran guerra. bid., p. 397.
En efecto, la Falange reconocia en la Iglesia y en la religién una base fundamental para
la creacién del nuevo Estado. Pensando en la América hispana, el programa falangista
era claro: “Tendemos a la unificacién de la cultura, de intereses econémicos y de poder.
Espana alega su condici6n de eje espiritual del mundo hispdnico”. Véase Ricardo Pérez
Montfort. Hispanismo y Falange: los suerios imperiales de la derecha espanola y México.
Meéxico: FCE, 1992, p. 83.

32 Guisay Azevedo, Hispanidad y germanismo..., p. 394.

33 Ibid., p. 425.

34 Ibid., p. 315. En la celebracién del 12 de octubre de 1942, el escritor guanajuatense hizo
su especial valoracion entre la doble rafz —la indigena y la espafiola— que nutria la esencia
constitutiva mexicana. He aqui sus palabras y su posicionamiento al respecto: “Nosotros
en México cometerfamos graves errores histdricos y graves injusticias contra la realidad
presente si exaltdsemos todo lo indio. Lo indio tiene su valor, y enorme, pero es mayor
el valor de lo espanol”. 1bid., p. 45.

35 Ibid., pp. 386-387.

36 Ihid., p. 239.
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el Generalisimo “nos viene a curar a todos”, porque éste, y no otro, es “el
triunfo de Franco, es el triunfo de las realidades sociales, de la nacién, de
los hombres buenos, de la honestidad”.?”

Desde su mirada condescendiente con los postulados ideoldgicos del
franquismo, para Guisa y Azevedo la gran consecuencia de la Guerra
Civil espafiola —y esto fue escrito en junio de 1940, tras cumplirse un
afno del régimen franquista— era que el triunfo de una de las dos Espanas,
y el consiguiente hundimiento de la otra, representaba el surgimiento de
“una nueva Humanidad, la Humanidad que, al fin, quiere volver a ser
cristiana”. Por eso, Franco y Espafa “nos dan la pauta”, porque “su guerra

1”3 o, dicho de otro modo, una

fue una guerra de significacién universa
gran leccion de la que también México tenfa mucho que aprender.
Vamos cerrando no sin antes presentar una tltima idea, estrechamente
relacionada con la “nueva” cruzada cultural que habria de emprender el
régimen franquista tras su triunfo en el conflicto armado. Nos referimos
a la Hispanidad. En esencia, se trataba de vertebrar para toda la América
hispana un proyecto cultural y hegemoénico, dirigido y hasta tutelado
desde el palacio del Pardo, sede residencial de aquel que se habia
autoproclamado “Caudillo de Espana por la gracia de Dios”. De este
modo, y ampardndose en los lazos culturales y espirituales que ligaban a
los paises que en otro tiempo fueron colonias del imperio espanol, desde
Madrid se desplegaria “una politica de propaganda cultural encaminada
a respaldar los designios del gobierno espafiol”,” hasta el grado de
nutrir un nacionalismo espanol con la idea de una América que pasaba a

convertirse en verdadero “mito histérico”.4

37 Ibid., p. 233.
38 Ibid., pp. 258-259.

39 Lorenzo Delgado Gémez-Escalonilla. Diplomacia franquista y politica cultural hacia
Tberoamérica, 1939-1953. Madrid: CSIC-Centro de Estudios Histdricos, 1988, p. 10.

40 Rosa Pardo Sanz. Con Franco hacia el Imperio: La politica exterior espariola en América
Latina, 1939-1945. Madrid: UNED, 1995, p. 31. Para la ocasidn, he aqui las palabras
que el propio Francisco Franco pronunciarfa con motivo de la celebracién del 12 de
octubre de 1950: “El mundo nuevo de la Hispanidad, lozano y maduro, se yergue hoy
[...] como la tnica salvaguardia, como fuerte esperanza de paz y salvacién ante un futuro
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EL FASCISMO BARBARO: A MODO DE FINAL

A tenor de lo visto, Jests Guisa y Azevedo tenia muy claro que la nueva
bandera de la hispanidad también debia ondear sobre el vasto territorio
mexicano, mds atin en “este mundo tan dividido, tan andrquico, tan lle-
no de enemistades y de odios”. Por eso, y ante tanta adversidad, era una
“garantia para nosotros pertenecer a una comunidad, a una unidad, a una
patria comdn. Y en esto, y no en otra cosa, consiste la Hispanidad”. Por
eso, el 12 de octubre de 1941, y en el marco de la remembranza del des-
cubrimiento de América, Guisa y Azevedo adelanté su siguiente sentencia:
“Somos, queriéndolo o no, cosa de Espafia”.*! Y esa espafolidad catdlica
se convertia en la esencia constitutiva de la mexicanidad, verdadera fuente
inagotable para el nutrimento de lo mexicano en el futuro mds inmedia-
to, especialmente como garantia para preservarlo de la barbarie acechante,
tanto interna como externa, encarnada, a su entender, en la masoneria o en
ideologfas intrusas como el liberalismo, el socialismo o el fascismo.

En esta misma linea, en noviembre de 1941 Jestis Guisa y Azevedo
aseverarfa una vez mds que México formaba parte “del mundo espanol”
y que ésta era “la verdad mds grande, mds completa, mds universal de
nuestro ser individual y de nuestro ser como nacién”. Sin embargo, el
conocimiento de “esta verdad” imponia a los mexicanos una serie de
“deberes” como “amarla y practicarla”, ya que esto no debia ser “como
por impulso o por inercia”, ni tampoco “por instinto”. Por consiguiente,
los mexicanos estaban obligados a “ser algo”, pero por “conviccién, por
decisién, esto es, inteligentemente y deliberadamente”.*?

Como se ha visto en las pdginas precedentes, en aquellos inciertos
anos de la Segunda Guerra Mundial el escritor guanajuatense se entregd
al nada fécil ejercicio intelectual del diagndstico de la realidad nacional

amenazado por la impiedad del error y por la desolacién de la materia. El depésito de
las reservas morales de Occidente —nuestro mundo hispdnico— se halla presto para asistir
y protagonizar este renacimiento de la Humanidad que ya vislumbra®. Pensamiento
politico de Franco. T. 1. Madrid: Ediciones del Movimiento, 1975, pp. 770-771.

41  Guisa y Azevedo. Hispanidad y germanismo..., pp. 307-308.

42 Ibid, pp. 311-312.
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e internacional hasta llegar a la conclusién de que México estaba sumido
en un estado de barbarie que habia desembocado en un preocupante
nivel de descatolizacién y despafiolizacién del pais.

Los enemigos de México y, por tanto, los constructores de las senas de
identidad de la nueva mexicanidad que se venia gestando, se encontraban
tanto fuera como adentro. Asi, a la progresiva emergencia de nuevos
“ismos” ideoldgicos —liberalismo, fascismo, socialismo o comunismo-— se
unfa laamenazadora penetracién en el pais del protestantismo, de la mano
de un panamericanismo que, impulsado por los Estados Unidos, venia
levantando todo tipo de sospechas bajo la aseada y hasta complaciente
férmula de la buena vecindad.

Y los de adentro habian sido ensefiados por los de afuera hasta
caer en las redes de la barbarie y convertir a México en territorio de
la laicidad. La vieja tradicién espanola quedaba definitivamente minada
por un proyecto revolucionario que habia derivado en un régimen
politico donde el Estado habia logrado imponerse sobre el individuo y
su propia libertad. Aquellos “civilizados” habian consumado la obra de
romper con el régimen porfiriano sustituyéndolo por otro caracterizado
por el presidencialismo, el corporativismo y la corrupcién, y todo en un
marco de estatizacidn, esto es, de culto al Estado y a sus correspondientes
érganos y estructuras institucionales.®

Desde esta perspectiva senalada, y procedimentalmente hablando,
Guisa y Azevedo hizo una lectura de la realidad nacional e internacional,
visualizé e identificé un gran problema que afectaba a México —el de su
mexicanidad como fuente de valores donde asentar su identidad cultural—,
también a sus causas y causantes y, lejos de quedarse alli, vino a poner
solucién desde la palabra impresa por medio de dos vias permanentes de

43 El primer dia de abril de 1939, cuando el general Franco dio por sentenciada su victoria
sobre la Espafa republicana, Guisa y Azevedo escribid lo siguiente: “México fue partidario
de los rojos. No el México natural, sino el legal. Hace un mes, hace unas se-manas
todavia nuestros politicos crefan en el triunfo del socialismo y de la democracia. ;Por
qué esa ceguera? Porque el régimen de México se justificaba a si mismo justificando a
los demagogos, a los pillos, a los asesinos rojos. Las mentiras de éstos, su hipocresia, su
insolencia, su ‘legalidad’ y su ‘ideologia’ eran las mismas que el México legal”. /bid., p. 234.

94



alimentacién: el catolicismo y la espanolidad. Asi, la Iglesia catélica debia
volver a ser la institucién rectoray, en consecuencia, Espana, la de Franco,
el verdadero espejo donde mirarse. Realizado su particular diagnéstico,
asi como la fijacién de las metas para la forja de la nueva mexicanidad en
México, Jests Guisa y Azevedo carecié de propuestas reales en materia de
estrategias y procedimientos, por mds de que éste escribiera lo siguiente
en octubre de 1942 haciendo referencia a los “civilizados barbaros”:
“Estos imbéciles no se dan cuenta de que, sin espada, esto es, sin la
fuerza, no se ha llegado nunca a ninguna parte”. He aqui su particular
aseveracién: “La civilizacién empieza cuando un hombre de macana o de
honda, de hacha de piedra o de cuchillo o de espada, cercé un terreno y
protegid a los suyos y a los que se le arrimaron”.*

Del conocimiento de la obra del pensador guanajuatense no se des-
prende ni un solo apunte sobre cémo ese México bédrbaro debia lograr
semejante catolizacidon con el fin reafirmar su nueva mexicanidad, mds atin
si el general Franco debia ser el caudillo referente, un hombre de cruz y de
espada. Asimismo, no se conoce invocacién alguna a una rebelién armada
en ese México de los generales Cdrdenas o Avila Camacho, tal y como la
encabezd el general Franco en Espana el 18 de julio de 1936 contra el go-
bierno legal y legitimamente constituido de la Segunda Republica de Ma-
nuel Azafa. Tampoco se hacfa mencién alguna a cémo habia que empujar
a México a una nueva guerra civil —como aquella Cristera de los afios 20,
donde, por cierto, las criticas de Guisa y Azevedo al callismo le costaron su
deportacién a los Estados Unidos— ni tampoco si la gestacién de la nueva
mexicanidad debia pagar el precio de llevar el conflicto armado hasta las
ltimas consecuencias del extermino del bando perdedor. De todas formas,
bien es cierto, y a buen seguro que Guisa y Azevedo lo sabia, el bando
nacional franquista nunca hubiera ganado la Guerra Civil espanola sin el
apoyo logistico y armamentistico de la Alemania nazi y la Italia fascista,
dos de las cunas del fascismo europeo, una ideologfa, todo hay que decirlo,
concebida como bérbara por el pensador mexicano Jestis Guisa y Azevedo.

44 Ibid, p. 356.
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DE LA PRENSA AL CINE, LA RADIO Y LA TELEVISION.
MIGUEL ANGEL VALTIERRA S.J. FRENTE A LOS MEDIOS
DE COMUNICACION EN COLOMBIA

Laura Camila Ramirez Bonilla
UNIVERSIDAD IBEROAMERICANA

El presente articulo trata sobre un jesuita espafol, radicado en Colombia
entre 1928 y 1982, cuya especialidad académica pone el acento en uno
de los factores de cambio mds poderosos del siglo XX: los medios masivos
de comunicacién. El padre Miguel Angel Valtierra se puede definir como
uno de los primeros investigadores universitarios dedicados exclusiva-
mente al estudio de las dindmicas, significados e impactos de la prensa,
el cine, la radio y la televisién en sociedades latinoamericanas. Ahora
bien, su experticia no estd dada por integrarse a estos medios, como lo
hicieron otros sacerdotes de su época en Colombia, sino por proponerse
explicarlos de una manera sistemdtica y disciplinar, en un tiempo en que
primaba la formacién técnica en periodismo —profesionalizar a quienes
ejercian como periodistas- y no la comunicacién masiva y sus medios
como objeto de investigacién —profesionalizar a quienes estudian los me-
dios de informacién—.

El contexto que nos interesa del padre Valtierra se define por el
cambio en medio de la continuidad, tanto para el catolicismo como para
la sociedad colombiana. En sus temas de estudio conviven la tradicién,
el moralismo y la intransigencia catélica de finales de los afios cuarenta
y el transcurso de los cincuenta, con las confusiones y tensiones que
produjeron en los sesenta el Concilio Vaticano II. Aunque la trayectoria
intelectual del jesuita alcanzé la década de 1980, con temdticas variadas y
contrastantes, el objetivo del presente texto es exponer y analizar su visién
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sobre los medios de comunicacién cuando estos atin estaban en proceso
de masificacién. En otras palabras, el intelectual catélico frente a los
signos de un tiempo contradictorio, similar a una bisagra que conecta y
permite la actividad entre los anos de la postguerra y las primeras décadas
de bipolaridad ideoldgica —capitalismo vs. comunismo-: la contracultura,
el crecimiento urbano, la industrializacién, el cambio tecnolégico, el
surgimiento de una cultura de masas, la aparicién del “tercer mundo”
como concepto y la conflictividad sociopolitica en los paises periféricos,
entre otros fenémenos. En el caso puntual de Colombia, tendriamos que
hacer referencia a tres signos:

Primero, una reiterada fe en la modernizacién, impetu de la
dictadura militar de Gustavo Rojas Pinilla (1953-1957), quien en medio
de una paulatina concentracién de poder y represién contra los sectores
sociales de oposicidn, inaugurd el sistema televisivo colombianos el
13 de junio de 1954, al cumplirse un afio de su golpe de estado.! La
televisién del general Rojas Pinilla adquirié una doble funcién como
parte integral de su ideal de progreso. Por un lado, fue un modelo
publico de gestidn, orientado a la promocién cultural y educativa.” El
gobierno militar impuso a las “ventajas” de esta nueva tecnologia la
misién de contrarrestar el analfabetismo —rural en particular- y llevar
muestras de “alta cultura” a las escuelas y establecimientos publicos.
Por el otro lado, el medio fue instrumento privilegiado de propaganda
del gobierno, a cargo de la Oficina de Informacién y Prensa del Estado,
dependencia directa del despacho presidencial. La trasmisién de
extensos discursos presidenciales, actos oficiales en diferentes regiones
del pais, reportes pormenorizados de los logros alcanzados, contrasté
con las campanas de censura que en el mismo periodo se emprendieron
contra la prensa escrita.?

1 Ricardo Arias. Historia de Colombia contemporinea (1920-2010). Bogotd: Universidad
de los Andes, 2013, p. 113.

2 Boletin de programas. “Televisién”. Bogotd: Televisora Nacional, febrero de 1954.

3 Los periddicos El Espectador y El Siglo fueron cerrados durante el gobierno militar.
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Segundo, una temprana convergencia tecnolégica basada en dos ca-
racteristicas: 1) la confluencia del cine, la radio, la televisién y la prensa
en un mismo espacio y tiempo histérico. Por primera vez estos medios de
comunicacién compartieron el escenario de desarrollo técnico y compi-
tieron cultural, politica, social y comercialmente por conquistar al gran
publico, dvido de nuevas experiencias, aunque arraigado a lo ya conoci-
do y, 2) La armonizacién de técnicas, servicios y contenidos prestados
por estos medios. Los afos cincuenta demuestran que al tiempo que las
industrias medidticas apuestan por la singularidad y la preferencia de las
audiencias, cooperan entre si, se referencian mutuamente, hablan lengua-
jes similares, articulan plataformas y formatos de contenidos, comparten
informacién y, ademds, coinciden en conocimientos técnicos, cientificos
y artisticos.

Y tercero, una creciente urbanizacién, resultado de, entre otras razo-
nes, las migraciones internas que la violencia bipartidista produjo —del
campo a la ciudad—, asi como las promesas de mejores condiciones so-
cioeconémicas, empleo y educacién en las urbes. El censo de poblacién
de 1951 demostr6 que, en contraste con el censo de 1938, la poblacién
de Bogotd se habia duplicado.? En el conteo oficial de 1964, los habitan-
tes capitalinos se calculaban en 1,697,311, tres veces mds que la cifra de
1951.° En la década de 1950, el crecimiento de las ciudades iba asociado
a un choque cultural para los emigrados —por su procedencia rural-,
al aumento de una clase media dispuesta al consumo mds frecuente de
nuevas tecnologias de la comunicacién, la conformacién gradual de una
cultura de masas y la manifestacién de movimientos culturales y artisti-
cos dindmicos, ligados a la literatura, el teatro, la pintura, la escultura, la
musica y el cine, entre otros.°®

4  Departamento Administrativo Nacional de Estadistica. Censo de poblacion de
Colombia de 1951. Bogotd: dane, 1951, pp. 15-16.

5  Asociacion Colombiana para el Estudio de las Poblaciones La poblacién en Colombia.
Bogotd: ACEP, 1974, p. 3.

6 Alvaro Tirado. Los asios sesenta: una revolucion en la cultura. Bogotd: Debate, 2014,

pp. 113-116, 281-305.
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Miguel Angel Valtierra supo leer con pertinencia los signos de cambio
de la sociedad occidental y la Iglesia catélica de mediados del siglo xx.
Ahora bien, no hay que olvidar que se trata de un intelectual que se
pronuncia desde su profesién de fe. En Valtierra las reflexiones sobre
el cine, la radio, la televisién o la prensa estdin medidas por los valores
y la moralidad catdlica. No niega que cada uno de estos instrumentos
es producto del ingenio humano para el servicio de Dios, la sana
recreacion y la formacién del intelecto. Pese a esto, logra superar con mds
flexibilidad que la jerarquia catdlica y el laicado organizado la mirada de
desconfianza y recelo moral que los avances tecnolégicos y los medios
de comunicacién representaban. Cabe senalar que su pensamiento no se
vuelve plenamente secular con el tiempo, pero tampoco adquiere tintes
intransigentes. En ese marco, mostraremos de qué manera este jesuita
espafol de los afios cincuenta articula los tres contextos mencionados
arriba (modernizacién, convergencia tecnoldgica y urbanizacién) con sus
preceptos de fe y pautas morales para comprender los medios masivos
de comunicacién. Valtierra es la representaciéon misma del auténtico
choque y didlogo entre el cambio y la conservacién. No se trata de un
pensamiento estdtico, sino de un didlogo con un punto de inflexién entre
lo conocido y la expectativa que origina lo venidero.

El presente texto se encuentra organizado en tres secciones. La pri-
mera busca explorar la trayectoria profesional de Valtierra, en especial,
su vinculo con la Universidad Javeriana, propiedad de la Compania de
Jests, en Bogotd. La segunda parte aborda la estructura y propuesta gene-
ral de sus dos libros dedicados a los medios de comunicacién. Y la tercera
explora sus ideas con alusiones explicitas a cuatro instrumentos: prensa,
cine, radio y televisién.

TRAYECTORIAS: LOS TIEMPOS DE LA JAVERIANA

El padre Valtierra Garcia (1911-1982) arrib6é a Colombia a los 17 afos
desde su natal Angel Burgos (Espafia), siendo novicio de la Companfa de
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Jests.” Entre 1930 y 1935, ya radicado en Bogotd, el prelado se dedicé
a su formacién en retérica y gramdtica. Entre 1936 y 1938 adelanté
estudios de filosofia y en 1939 se traslad6 a Boyacd para impartir clases
a los “juniores jesuitas” en el municipio de Santa Rosa de Viterbo.® De
regreso a Bogotd, en 1940, el religioso se vinculé a la principal casa
universitaria de los jesuitas en el pais, la Pontificia Universidad Javeriana,
institucién fundada en 1623 y reabierta en 1930, después de la expulsién
de la congregacién religiosa en 1767.

Los primeros afios de Valtierra en la Javeriana fueron dedicados a sus
estudios en teologia y la elaboracién de articulos y resefias bibliograficas
para la Revista Javeriana, creada en 1933 por el padre José Félix Restrepo
S.J (1887-1965) —anos mds tarde, rector de la institucién académica—.
Para la década de los cuarenta, la publicacién no solo se habia convertido
en érgano de difusién oficial de la Universidad, sino en centro de amplios
y profundos debates sobre politica, filosofia, teologia, cultura y sociologia,
entre otros asuntos de actualidad nacional e internacional. Tras ordenarse
como sacerdote, en 1942, y recibir su grado solemne de la Compafifa de
Jests, en 1947, Valtierra fue nombrado codirector de la Revista, junto
al padre Juan Manuel Pacheco. “Asi como los anteriores directores se
habian preocupado por europeizar y norteamericanizar la informacién
y rumbo de nuestra publicacidn, el P. Valtierra insistié valientemente en
hispanizarla, aunque sin mostrar hostilidad por la orientacién anterior”.’

La carrera de Valtierra tuvo su cenit en la Javeriana. A partir de 1949
el sacerdote fungié como decano de la Facultad de Filosofia y Letras,
cargo en el que fundd, en agosto de ese mismo ano, por comisién del
rector José Félix Restrepo S.J., la Escuela de Periodismo: “la primera de
su tipo en Colombia y la tercera en América Latina”, sefiala Enrique

7 Vicente Andrade. “El padre Angel Valtierra, 1911-1982”. Revista Javeriana. Bogoté:
Universidad Javeriana, marzo de 1983, p. 101.

8  Norbis Salcedo y Emma Bonilla. “Angel Valtierra y sus aportes a la comunicacién social”.
Bogotd: Universidad Javeriana, 1988 (Tesis para el grado de comunicador social), pp. 1-2.

9  Andrade, op. cit., p. 103.
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Neira.'” Ahora bien, se trataba de una unidad académica heredera de
los cursos y talleres que desde 1936 la Universidad habia empezado a
impartir sobre técnicas de periodismo, en un pais con una prensa sélida
y amplia, pero adn con una cinematografia y radiodifusién incipientes.
Fue en este punto en el que se estreché su vinculo con el estudio de
la comunicacién social. El primer titulo que otorgd la Escuela fue el
“Diploma en periodismo”, un programa con una duracién de un ano."" El
primer semestre del diplomado conté con 62 inscritos y vivié su primer
cambio administrativo en 1950, cuando el padre José Rafael Arboleda
S.J. ingresé como director encargado. Se diseié entonces un plan de
estudios mds extenso que agregd asignaturas juridicas y se reorganizé
en dos afios de duracién, con una formacién que a partir de 1951 se
complementé con la creacién del Departamento de Radio.'

Durante los cincuenta, los estudiantes del diplomado de la Javeriana
recibieron talleres editoriales en La Repiiblica, diario de origen conservador
(fundado en 1954), mientras que se entrenaron en locucién y radiodifusion
en la emisora Nuevo Mundo —actualmente Caracol Radio—. Con una
maya curricular ya consolidada en 3 afios de duracién, entre cuyas
asignaturas se empezé a incluir ética, la universidad aplicaba un examen
de admisidn para seleccionar al grupo de estudiantes del diplomado.' Es
preciso anotar que la formacién académica de periodistas no se desligd
del caricter confesional de la Universidad. De hecho, el curriculo anterior
a la transformacién del diplomado en licenciatura, en 1963, incluyé tres
asignaturas de cultura religiosa.'* Ahora bien, tampoco el vinculo con la

10  Enrique Neira. “Semblanza de un comunicador social”. Revista Javeriana. Bogoti:
Universidad Javeriana, noviembre-diciembre de 1987, p. 829.

11 La institucién ya contaba con la experiencia de haber graduado, desde 1940, a un
promedio de diez estudiantes por afio del “Curso de periodismo”.

12 Archivo Histérico Pontificia Universidad Javeriana (AHPUJ). Subfondo: Vicerrectoria
Académica. Facultad de Comunicacién y Lenguaje. Legajo: 468. “Escuela Superior de
Periodismo y Radiodifusién”. 1952-1963. Capitulo 1.

13 [bid., capitulo 2.

14 Universidad Javeriana. Informe: Pontificia Universidad Javeriana — 1963, Bogoti:
Universidad Javeriana, 1963, p. 232.
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academia y la formacién de periodistas desligd a Valtierra de su vocacién
religiosa —como si ocurrié con otros sacerdotes—"°. De hecho, al tiempo
que atendid sus obligaciones en la Escuela de Periodismo, en la década
de 1950, asumié la direccién de la revista pastoral “El mensajero del
corazén de Jesus”.

Los afios sesenta renovaron el proyecto educativo de los jesuitas en
torno a la profesionalizacién de los medios de comunicacién. Con la
direccién de Francisco Gil Tovar, periodista espanol e historiador del arte,
la Escuela de Periodismo implementé el primer curriculo de licenciatura
en comunicacién social y periodismo en el pais. El registro oficial ante
el Ministerio de Educacién fue obtenido en 1963.' Tovar sehala que
las formas y los medios de comunicacién de la época eran sociales, mds
que masivos.'” Tras ser aprobada por la Asociacién de Universidades, la
unidad académica fundada por Valtierra pasé a llamarse Escuela Superior
de Periodismo y Radiodifusion. Para 1965 el plantel cre6 el Departamento
de Relaciones Publicas y Propaganda y un curso de postgrado sobre radio
y televisidn. Justo en este contexto, la Universidad volvié a reformar la
organizacién y los fundamentos de la Escuela. En ese marco, tomé el
nombre de Escuela de Ciencias de la Comunicacidn Social, autébnoma a
la Facultad de Filosofia y Letras -a la que originalmente pertenecia- y
compuesta por tres programas académicos: Periodismo, Relaciones
Publicas y Radiodifusién y Televisién. Dos aflos mds tarde, a estas carreras
se unié una denominada Publicidad.'®

15 Esel caso del exsacerdote Enrique Neira.

16 Sobre Gil Tovar ver la entrevista: Francisco Gil Tovar, “Recuerdos entre Granada y Nueva
Grananda”. Entrevista realizada por Yolanda Guasch Mari y Guadalupe Romero Sdnchez,
publicada en Quiroga, nim. 3, enero-junio 2013, pp. 90-102. http://revistaquiroga.
andaluciayamerica.com/index.php/quiroga/article/viewFile/43/40. Consultado el 10 de
mayo de 2016.

17 Francisco Gil Tovar. Introduccion a las ciencias de la comunicacion social. Bogotd:

Universidad Javeriana, 1967, pp. 11, 12y 14.

18  Universidad Javeriana. “Resefia histérica Facultad de Comunicacién y Lenguaje. Co-
municacion Social 1936-2014, 78 afios”. Bogotd, 2014. http://comunicacionylenguaje.
javeriana.edu.co/documents/3277755/3278891/Rese%C3%B1a+hist%C3%B3rica+-
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El involucramiento de la Javeriana en un tema como éste no es
casualidad. Monsefior Tardini, Secretario de Estado del Vaticano,
insistié en 1960 en la necesidad de “preparar especialistas, sacerdotes y
seglares” en medios masivos de comunicacién."” Lo propio hicieron el
preconcilio y el Concilio Vaticano II, con el decreto Inter Mirifica, sobre
medios de comunicacién social (1963). Justamente, en la licenciatura de
1963 se combiné el influjo conciliar y la experiencia adquirida. El mismo
Valtierra se definié entusiasta del proceso de renovacién de la institucién
eclesidstica.*® Entre los productos del ingenio humano, senalaba el
decreto, “sobresalen aquellos que por su naturaleza no sélo pueden llegar
a cada uno de los hombres, sino a las multitudes y a toda la sociedad
humana, como la prensa, el cine, la radio, la televisién y otros que, por
ello mismo, pueden llamarse con toda razén medios de comunicacién
social” (Num. 1). Sin embargo, mds que una apuesta doctrinal, el decreto
representaba un llamado al sentido prictico. Asi, establecié que para la
Iglesia catdlica era una misién “servirse de todos los instrumentos de
comunicacién social para predicar a los hombres el mensaje de salvacién
y ensenarles el recto uso de estos medios” (Num. 3). En ese marco, le
correspondia a los “sagrados pastores” capacitarse y gobernar a los fieles
en la materia. En sus términos, el “espiritu cristiano” debia estar presente
en estos instrumentos. En este aspecto, el decreto reiteraba el sentido
de Vigilanti Cura 'y Miranda Prorsus: los medios de comunicacién estdn
signados a asistir a la fe.

En enero de 1971, finalmente, se organizé la Facultad de Comunica-
cién Social, nombre que también asumié el pregrado en periodismo de
la Javeriana, otorgando el titulo de licenciado en ciencias de la comuni-
cacién social a quienes concluyeran los cuatro anos del programa acadé-

Facultad+de+Comunicaci%C3%B3n+y+Lenguaje.pdf/cd643261-0bd9-4cff-b9d 8-
€8773d497d66. Consultado 3 de abril de 2016.

19  Carta de Secretaria de Estado al Presidente de la UNDA, 16 de agosto de1960. Transcrita
en Jesus Iribarren. El derecho a la verdad. Doctrina de la Iglesia sobre prensa, radio y
television (1831-1968). Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1968, pp. 294-295.

20 Vicente Andrade. “El padre Ange] Valtierra, 1911-1982”. Revista Javeriana Bogota:
Universidad Javeriana, marzo de 1983, p. 103.
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mico.*! Tres anos atrds, en 1968, Valtierra se habia integrado al periédico
El Espectador para redactar la columna dominical: “El Evangelio ayer y
hoy”, cuya escritura se mantuvo hasta su fallecimiento, en 1982. Entre
1970 y 1975, el sacerdote fue enviado a Medellin a fundar y dirigir el
Centro Cultural Ignacio de Loyola (ceciL). Por cuatro afios se unié al
suplemento literario del periédico regional £/ Colombiano —de raigambre
conservadora-. A su regreso a la capital del pais, en 1975, encabezé el
Departamento de Medios de Comunicacién del Secretariado Permanen-
te del Episcopado Colombiano y la oficina de relaciones publicas de la
Universidad Javeriana.?

OBRAS SOBRE MEDIOS DE COMUNICACION

El padre Valtierra vivié las principales transformaciones de la Escuela de
Periodismo de la Javeriana y de los medios masivos de comunicacién en
Colombia, en paralelo a la produccién de una obra académica propia.
El grueso de esa obra responde a dichos cambios, los explica y los
controvierte. Ahora bien, se trata de una produccién variada, abundante
en al menos dos grandes dreas. En primer término, Valtierra fue autor
de numerosos estudios sobre la vida de San Pedro Claver y su labor con
las poblaciones esclavas de Cartagena.”® En segundo lugar, se encuentran

21 Universidad Javeriana. Universidad Javeriana, 1976 — Principios y realizaciones. Bogotd:
Universidad Javeriana, 1976, p. 70.

22 Salcedo y Bonilla, ap. ciz., pp. 8-9.

23 San Pedro Claver y su vida en Cartagena. (1954). El esclavo de los esclavos. San Pedro
Claver. Bogotd. (1964). San Pedro Claver: el santo que liberté una raza. Departamento
de Publicaciones, Santuario de San Pedro Claver. Y (1980). Cuarto centenario del
nacimiento de san Pedro Claver 24 de junio de 1580-24 de junio de 1980: Pedro
Claver, S.]. el esclavo de los esclavos, el forjador de una raza, el hombre y la época
(1580-1980). Se trata de estudios histéricos concentrados en la relacién de Claver
con los esclavos y su pensamiento sociopolitico y espiritual orientado al tema. Obra
que en los afios ochenta seria reeditada por el Banco de la Republica, con 908 pdginas
de extensién. A. Gémez-Gutiérrez. “Cuatro epénimos en la Facultad de Ciencias:
Félix Restrepo, Carlos Ortiz, Angel Valtierra y Jesds Emilio Ramirez”. Universitas
Scientiarum-Revista de la Facultad de Ciencias. Bogotd: Universidad Javeriana, vol. 12,
ndm. 2, julio-diciembre de 2007, p. 129.
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los trabajos sobre medios de comunicacién, publicados, en su mayoria,
en libros académicos y articulos en la Revista Javeriana. En este Gltimo
campo se concentrard nuestra investigacién, con un énfasis puntual en
las décadas de los cincuenta y sesenta.

La convergencia tecnoldgica y las transformaciones socioculturales,
como la urbanizacidn, la profesionalizacién y la modernizacién, mds que
la coyuntura politica nacional —dlgida para entonces— son el punto de
partida de Valtierra en este conjunto de trabajos. Las fuerzas que forjan la
opinion priblica, de 1964, y Ante los medios de comunicacion social, de 1968,
se dedican al anilisis académico, a la actualizacién de debates surgidos
en el Vaticano, y en especial, a los dilemas morales que la prensa, el cine,
la radio y la televisién representaban, sus efectos en sociedades como la
colombiana y su proyeccién en el tiempo.?* Los dos textos apuntan a una
lectura cristiana de los medios de comunicacién, no los rechaza ni los
sataniza, pero si enfatiza en la necesidad de que estén al servicio de Dios.

En Las fuerzas que forjan la opinién piblica (1964), la principal
preocupacién de Valtierra es el espectador, urgido de una orientacién
profesional que le permita aproximarse a los medios sin que sus valores
de fe y su moral se vean en riesgo. Dentro del proceso comunicativo, la
audiencia no se define como un mero recepticulo de mensajes. Se trata
de un agente con capacidad de reaccién, que requiere, en palabras de
Valtierra, ser educado. “Convertir al lector o espectador en un elemento
activo y critico, superando asi la actitud pasiva, origen de desviaciones
artisticas y morales”, se planteaba como el objetivo de la obra.” El texto
recoge una amplia coleccién de articulos publicados por el sacerdote
en Revista Javeriana, entre los afos cincuenta e inicios de los sesenta.
Al mismo tiempo, pretende ser un texto de consulta y actualizacién,
pues sus pdginas finales son dedicadas a una recopilacién documental
que inicia con el decreto conciliar sobre medios de comunicacién social
—Inter Mirifica (1963)—, sigue con c6édigos morales para la radio y el

24 De hecho, el primero de ellos recopila buena parte de su produccién en Revista Javeriana.

25 Miguel Angel Valtierra. Las fuerzas que forjan la opinién piiblica. Bogotd: Central de
publicaciones “Canisio”, p. 8.
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cine, informes sobre prensa catdlica, cine-forum, delincuencia y medios
de comunicacién, lecturas infantiles, una amplia bibliografia de consulta
sobre cine, radio y televisién y un compilado de estadisticas sobre el
tema.

En Ante los medios de comunicacion social (1968), Valtierra se dirige a
la Iglesia como comunicadora. Su interés es el uso estratégico y contex-
tualizado de los medios masivos de comunicacién para la difusién de la
fe y la incidencia en la opinién publica. Es clave aqui un cambio de con-
texto. El marco de referencia es el Concilio Vaticano Il y el decreto Inter
Mirifica, entendidos como lectura eclesidstica de las técnicas modernas
de informacién. “Nada se saca con tomar el papel de agoreros, de eternos
resistentes a las tendencias que surgen. [...] La Iglesia no puede desen-
tenderse de este inmenso campo de influencia en el mundo”.?® Su llama-
do era a disenar estrategias certeras de transmision de mensajes de fe. “Si
la predicacién no se adapta de una manera conveniente, sistemdtica y
organizada a esta mentalidad, a esta civilizacién de imagen audio-visual,
entonces se corre el peligro trdgico de un fatal paralelismo y desperdicio
de fuerzas, ya que esos mismos fieles que van a la iglesia oyen por radio
y ven por televisién magnificos programas técnicamente logrados”.” A
diferencia del texto de 1964, en esta ocasién el sacerdote enfatiza en los
medios como herramientas para el apostolado.

Del libro Ante los medios de comunicacién social, llaman la atencién
las pdginas iniciales dedicadas a presentar los estatutos de la Corporacién
de Difusién Cultura PRECIRTE (Prensa, Cine, Radio y Television),
cuyo objetivo era: “la divulgacién y defensa del pensamiento catélico
por medio de la imprenta, la radiodifusién, el cine, la television, etc.
en todo el territorio colombiano”. Entre sus propésitos estaban: el
establecimiento de diarios modernos de orientacidn catélica, la formacién
del criterio de los catdlicos ante los medios de informacién, la fundacién
de asociaciones seglares orientadas a la difusién de la cultura catélica, el

26 Miguel Angel Valtierra. Ante los medios de comunicacion social. Medellin: Precirte, 1968,
p- 42.

27 Ibid., p. 36.
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establecimiento de escuelas de periodismo, formar y orientar opinién
publica, celebrar congresos, asambleas y cursos sobre la comunicacién
catdlica, distribuir publicaciones propias en los templos, establecer una
agencia de publicidad, realizar ferias del libro y hacer uso de la radio,
el cine y la televisién para la divulgacién de la fe.?® Sobre los resultados
de la Corporacién no tenemos mayores datos. Sabemos que su cede
central operaba en Medellin, en el mismo contexto en que dicha ciudad
recibia la visita de Pablo VI y la celebracién de la II Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, en 1968. Recordemos que dos afios
mds tarde, Valtierra se radicarfa en dicha ciudad para fundar el Centro
Cultural Ignacio de Loyola (CECIL).

Finalmente, no es posible dejar de mencionar el libro Ante la crisis del
hombre contempordneo (1956), un texto en dos tomos que analizé, desde
un punto de vista filoséfico y teoldgico, la deshumanizacién del “medio
siglo”, la decadencia de valores como la vida y la familia y la desesperanza
ante problemas morales relacionados con la riqueza, el placer, la inteli-
gencia y la religién, entre otros. Es este quizd el tono mds conservador
de Valtierra, que en contraste tiende a la moderacién y la apertura en
sus articulos académicos sobre comunicacién. Valtierra fue asesor nacio-
nal de cine, radio y televisién de la Accién Catélica Colombiana, entre
1957 y 1969, director de la Unién Radial Catdlica en la década de 1960,
miembro permanente de la Organizacién Catdlica Internacional de Ci-
nematografia y director del departamento de medios de comunicacién
del episcopado colombiano entre 1975 y 1978.%

IDEAS Y MEDIOS

Angel Valtierra era un entusiasta de los medios de comunicacién que
pasaba de una lectura analitica, tedrica e informada, propia de un
estudioso del tema, a una visién pragmdtica, enfocada en la accidn,
propia de un estratega de la comunicacién de masas. En el centro de
las dos facetas se encuentra el catolicismo, como institucién y como

28 [bid., pp. 19-21.
29 Ver tesis de grado: Salcedo y Bonilla, op. cit., pp. 16-17.
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sistema de valores y creencias. El propésito del sacerdote es comprender
el contexto de transformacién tecnolégica que vive el pais desde la
década de 1930 e insertarse en él, como eje conductor de la promocién
de la fe. Senalado lo anterior, y reconociendo una obra extensa sobre el
conjunto de instrumentos masivos de comunicacién que convergieron
en Colombia a partir de la década de 1950, procedemos a hacer alusiones
particulares a cada uno de los medios en cuestién.

Pese al boom de la imagen en movimiento, la prensa ocupé un lugar
privilegiado en los andlisis de Valtierra. “No ha sido desplazada por los
otros medios audiovisuales”. Desde su perspectiva, los periddicos y las
revistas, a diferencia de los demds instrumentos, tenian la bondad de la
conservacién, de la memoria y el documento accesible al putblico. El lector
podia guardar y releer los articulos de mayor interés sucesivamente, en otro
tiempo. “De aqui que la prensa tenga un papel supremo”. En un contexto
de convergencia tecnolégica, lo que se imponia en Colombia era la gran
prensa nacional, en asociacién y cooperacién con grandes cadenas.*

El cine, indicaba Valtierra, continuaba siendo por excelencia la
“diversién popular, la diversién de las masas”. Los teatros “son los grandes
templos del mundo moderno”. Su capacidad de influencia era contundente,
asi como su capacidad de cambio. Al mismo tiempo significaba beneficios
y desventajas. “El cine presenta hoy escenas de moralidad, pero también
de inmoralidad ideolégicamente inconcebibles para unos pocos anos”.*' Se
trataba de un medio asimilable y potable siempre que el publico tuviera
una previa formacién, recta, de construccién de criterio —criterio cristiano,
claro—. En ese marco, el cineclub, la prensa y las cartillas pedagégicas eran
estrategias clave para dicha orientacién cristiana.”

Por su parte, la radio tenia un potencial educativo inédito para
Valtierra; a través de mudsica sana y educacién teatral se podia llevar
mensajes de fe a los oyentes.”” El prelado propuso en su momento

30  Valtierra, Ante los medios..., p. 43.

31 lbid., p. 44.

32 Valderra, Las fuerzas que forjan..., p.259.
33 Valtierra, Ante los medios..., p. 133.
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conformar clubes de discos.** M4s alld de renegar de las radionovelas,
Valtierra consideraba que una radio malsana era aburrida y foco de la
degeneracién.

En 1955, Angel Valtierra definié la televisién como un instrumento
dual: “de relajacién social que penetra en la intimidad del hogar
traicioneramente o fuente de luz benéfica que nos hace mejores”.* Para
1968, concibié a dicho medio como el campo donde la evolucién habia
llegado mds lejos. “El mundo se estd haciendo pequefo, especialmente
por la televisién, ya no es la televisién nacional ni continental la que
se propicia: se estd yendo hacia la televisién mundial”. Su eficacia era
extraordinaria, decia: retine la magia de la lectura, la eficacia del cine, la
fuerza del teatro y une todas las caracteristicas musicales de la radio. En
términos de contexto, si habia un medio que representara cabalmente
la temprana convergencia tecnoldgica ese era la televisién. Su labor
educativa —alfabetizafora— representaba su mayor potencial. De dicha
funcién se desprendia un impacto social directo:*® la eliminacién del
analfabetismo y la eleccién de mejores dirigentes.”” Es preciso recordar la
propuesta del clérigo de formar teleclubes en las parroquias como plan
educativo a largo plazo, basado en la formacién critica de televidentes.’®
La televisién debia tener un sentido humano: “no puede convertirse en

34 Valtierra, Las fuerzas que forjan..., p. 354.

35 A.V. (Angel Valtierra posiblemente). “Televisién educativa®. Revista Javeriana. Bogoté:
Universidad Javeriana, agosto de 1962, pp. 166-167.
En 1955, el presbitero habfa usado el mismo término y argumentado que: “puede ser
un elemento que, utilizado rectamente llegue a ser difusor de cultura y punto de apoyo
para elevar el nivel social y moral del pueblo; o en el caso contrario, usado como simple
instrumento comercial y sin normas éticas, para enriquecimiento de unos pocos, las
pantallas televisoras minardn las bases fundamentales de la familia y serdn instrumentos
de corrupcién”. “;Cémo se preparan los programas de television?”. Seial. Ciudad de
México: 27 de febrero de 1955, p. 9.

36 Angel Valtierra S.J. “;Television estatal o privada?”. Revista Javeriana. Bogoti:
Universidad Javeriana, julio de 1963, ndm. 296.

37  Valtierra, Ante los medios..., p. 47.

38 Angel Valtierra S.J. “Tele-estrellas y teleclubs®. Revista Javeriana. Bogota: Universidad
Javeriana, septiembre de 1962, ntim. 288.
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una fuerza-robot”. Entre todos los medios referidos por Valtierra, la tele,
con sefialados pros y contras, parecia producirle una fascinacién especial.
Para el sacerdote, “la television asi considerada puede ser no solamente un
elemento de bienestar comun sino la fuerza mds poderosa de la historia
en orden a unificar los espiritus y los pueblos”.®

Todos los medios estuvieron bajo lalupa de Valtierra. Suaproximacién
mayor fue a la prensa, en la prictica y en teoria, no obstante, su atractivo
mayor lo capturé la televisién. La prensa representaba la fuerza de la
opinién y la incidencia en lo publico. Mientras que la imagen en
movimiento que entraba a los hogares podia unir a las familias, dispersas
en otras atracciones, al tiempo que alfabetizar.

CONSIDERACIONES FINALES

El padre Valtierra fallecié en julio de 1982 en Madrid. En la memoria
de la Javeriana se recuerda a este jesuita no porque el edificio 51 lleve su
nombre, sino por ser considerado el “padre” de la carrera de comunicacién
social. Sobre su vocacién por los medios, Enrique Neira destacd: “Valtierra
intuyé que la informacidn, la comunicacién seria cada dia més el sistema
nervioso de la vida contempordnea, por las reacciones que desencadena y
el influjo que transmite a través de todo el cuerpo social”.* El trabajo del
sacerdote en la institucionalizacién de una unidad académica dedicada
a formar periodistas en Colombia fue estratégico y deliberado, como
hombre de fe y hombre de academia.

La ponderacién de Valtierra lo convierte en un defensor de los medios
de comunicacidn, y a la vez en un vigfa de su uso “cristiano”. En su faceta
mds progresista de finales de los anos sesenta, la ausencia de fieles en
los templos se explicaba por la amplitud y diversidad de los publicos,
seducidos ahora las pantallas televisivas. La forma idénea de combatir el
problema no estaba en acusar a la televisidn, sino en unirse a ella. En las
sociedades contempordneas, “la influencia de la imagen es arrolladora”,

39  Valtierra, Ante los medios..., p. 47.
40  Neira, op. cit., p. 828.
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diagnosticaba el sacerdote.*! En su momento menos conciliador, cuando
aun no habia llegado la television al pais, senalaba que los medios de
comunicacién, sobre todo la prensa, eran armas que mal utilizadas,
podian “acelerar la disolucién o condensar tormentas fatales” para la
sociedad.® Un intelectual catélico entre la tradicién y la modernidad.

Ahora bien, una institucién como la Iglesia catdlica, a cargo de lo
sagrado, cuya base es un conjunto complejo de simbolos con significados
propiosy verdades absolutas, no podiaabandonar la formacién profesional
de sus miembros —clérigos y laicos— en las técnicas modernas de difusién.
Si hay una institucién pensada y fundamentada en la comunicacién esa
es la Iglesia catélica —o cualquier otra religién—. Entendiendo el acto de
comunicar, simplemente como la produccién de significados compartidos
mediante el intercambio de informacién.®

41 Angel Valtierra S.J. “La televisién, una ventana abierta al mundo”. Revista Javeriana.
Bogotd: Universidad Javeriana, mayo de 1962, p. 370.

42 Angel Valtierra S.J. “La prensa: poder omnipotente”. Revista Javeriana. Bogotd:
Universidad Javeriana, marzo de 1950, p. 72.

43 La anterior afirmacion estd basada en la definicién del acto de comunicar que formula
Manuel Castells, como produccién de significados, transmitidos por el intercambio de
informacién. Manuel Castells. Comunicacién y poder. Ciudad de México: Siglo XXI,
2012, p. 87.
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EL TRADICIONALISMO CATOLICO ARGENTINO.
UNA BIOGRAFIA COLECTIVA A PARTIR
DE SUS INTELECTUALES

Facundo Cersésimo
UNIVERSIDAD DE BUENOS AIRES

INTRODUCCION

Los actores y empresas politicas inscriptas en el tradicionalismo catélico
argentino poseen una trayectoria y una heterogeneidad ciertamente
desatendida por las agendas de investigacién académicas (diagnéstico
agravado para el periodo posperonista). Publicaciones periddicas,
librerfas, institutos de formacién y ciclos de conferencias, entre otros,
fueron espacios donde personalidades destacadas de esta familia catdlica
desplegaron intensas actividades.

El articulo se propone reconstruir y analizar las trayectorias de tres
intelectuales (al menos asi considerados por sus seguidores) del universo
catélico intransigente: el sacerdote Julio Meinvielle (1905-1973), Jorddn
Bruno Genta (1909-1974) y Carlos Sacheri (1933-1974). Desde la
década de 1930 (en especial los dos primeros individuos) hasta los afios
setenta, estos tres personajes supieron transitar no sélo por instituciones
como la Iglesia catélica o las Fuerzas Armadas (o por dispositivos ubicados
en sus fronteras), sino que trazaron el puente necesario para transmitir
a las generaciones de militantes cat6licos de la etapa posperonista una
memoria catdlica surgida en torno a los Cursos de Cultura Catélica
inaugurados en 1922.

El recorrido de sus obras y actividades permite varias cuestiones:
dimensionar el lugar adquirido como formadores de nuevos militantes
que durante las décadas de 1960 y 1970 confluyeron en una amalgama
contrarrevolucionaria con el objetivo de detener lo que consideraban un
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inexorable avance revolucionario; detectar los espacios de sociabilidad
miés relevantes de la galaxia catélica tradicionalista (librerfas, jornadas,
publicaciones), y reconstruir las redes de dicho sector del catolicismo local.

Para ello, en primer lugar se dard cuenta de las trayectorias de
las figuras en cuestién prestando especial atencién a los dmbitos de
sociabilidad y empresas politico-periodisticas por donde circularon con
mayor intensidad. Se contextualizard, entonces, el lugar que ocuparon
figuras como Meinvielle y Genta en el resurgimiento del tradicionalismo
catélico a partir de 1955, y luego se analizardn los aportes de Sacheri
en tanto integrante de una nueva generacién de la familia catélica en
cuestién. En un segundo momento, y a pesar de compartir similares
coordenadas ideoldgicas, se trazard un andlisis comparativo de sus
trayectorias destacando las diferencias dentro del espectro tradicionalista.

JurLio MEINVIELLE, JORDAN BRUNO GENTA Y
EL RESURGIMIENTO DEL CATOLICISMO INTRANSIGENTE

El 16 de septiembre de 1955 un golpe de Estado derrocaba al gobierno
de Juan D. Perén. El conflicto iniciado con la Iglesia catdlica meses antes
no solo aparté a un aliado clave de su proyecto, sino también habilité la
conformacién de una amalgama por demds heterogénea que incorporaba
a diversos actores politicos, sociales y econémicos detrds del comtn deseo
de poner fin a los anos peronistas. Partiendo de diferentes diagndsticos,
los partidarios del golpe de Estado coincidian en la perentoria necesidad
de concluir con un régimen “demagégico” e “inmoral”. En ese arco
opositor los catblicos intransigentes' participaron activamente.

1 Dentro del catolicismo intransigente argentino incluimos a un conjunto de fieles catélicos
identificados, entre otras cuestiones, por compartir la conviccién de que la Iglesia catélica
era la Ginica y verdadera religién; por presentar una fuerte reaccién frente a las corrientes
de secularizacién y laicizaciéon de la sociedad iniciadas con la Reforma protestante en
el siglo xv1; por rechazar tanto el liberalismo, la democracia como el comunismo. Para
mayores precisiones conceptuales. Facundo Cersésimo. “El tradicionalismo catélico
argentino: entre las Fuerzas Armadas, la Iglesia Catdlica y los nacionalismos. Un estado
de la cuestion”. Po/His. Revista Bibliogrifica del Programa Interuniversitario de Historia
Politica. Buenos Aires, afio 7, num. 14, 2014, pp. 341-374.
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Acompanantes entusiastas del proceso iniciado con el golpe de Esta-
do del 4 de junio de 1943 —donde Perén iniciaria su ascenso politico—,
creyeron encontrar all la posibilidad de desplegar el proyecto catélico
que la experiencia de José F. Uriburu (1930-1932) no logré concretar.
Los primeros meses de la dictadura parecian confirmar sus deseos de
que la Argentina retornara al sendero hispano-catélico liderado por Es-
pafa, ahora conducida por Francisco Franco. Ensefianza catélica en las
escuelas, represién al comunismo, no alineamiento con el bloque de los
aliados en la Segunda Guerra Mundial y el acceso a importantes cargos
del Estado (entre ellos, el siempre deseado Ministerio de Justicia e Ins-
truccién Publica de la Nacién a cargo de Gustavo Martinez Zuviria)
eran sefales que parecian confirmar que, finalmente, la instauracién de
la “nacién catdlica” habia llegado.

Sin embargo, la precipitada coyuntura nacional e internacional
modificaria el rumbo inicial. La ruptura de relaciones con los paises
fascistas, la posterior proscripcién de agrupaciones simpatizantes de los
mismos y el rumbo “populista” desplegado desde la Secretaria de Trabajo
y Prevision por el entonces coronel Juan D. Perén, trazaban una distancia
con los postulados tradicionalistas y su obligada salida del proyecto
militar.

Las primeras dos presidencias de Perén (1946-1955) los encontrarfan
dispersos y sin capacidad para sentar un pronunciamiento unificado
y claro ante la novedosa experiencia politica que transitaba el pais.
Individualmente fueron recorriendo la década con estrategias y posturas
disimiles. Asi, mientras figuras como Jorddn B. Genta desde un cerrado
y anticipado antiperonismo se refugiaba junto a sus discipulos en la
“Cdtedra Privada de Filosofia” que en 1946 inauguraba en su domicilio
particular, el sacerdote Julio Meinvielle, luego de timidos elogios, en
1949 ya denunciaba desde la revista Presencia que la politica de Perén
conducia el pais al comunismo. Otros, como Juan Carlos Goyeneche
y Mario Amadeo, decidian, al menos durante los primeros afos,
presentar una postura conciliadora, acompafnando al gobierno desde
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lugares periféricos.” El devenir de la década peronista fue descartando
las esperanzas de los catélicos intransigentes que atin guardaban alguna
evaluacién positiva del gobierno.

Asusojos, Perén comenzé arepresentar los peligros de un personalismo
colectivizante de impronta obrera que exacerbaba la lucha de clases y una
inadmisible degradacién moral provocada por sus supuestas conductas
personales. El enfrentamiento con la Iglesia y las medidas anticatélicas
decretadas por el Estado terminaron de confirmar sus diagndsticos. En
dicho contexto consiguieron nuevamente unificarse tras el objetivo de
salvar la “esencia” catélica de la Patria frente a lo que ya consideraban la
tiranfa peronista.’

Por lo tanto, no dudaron en sumarse a los comandos civiles que
apoyaron los bombardeos sobre la Plaza de Mayo y sus adyacencias en
el centro porteno llevados a cabo por la aviacién naval, el 16 de junio
de 1955.% Tres meses después recibian con fervor la caida de Perén y la

2 Germadn Ferrari. Simbolos y fantasmas. Las victimas de la guerrilla: de la amnistia a la
“lusticia para todos”. Buenos Aires: Sudamericana, 2009; Luis F. Beraza. Nacionalistas. La
trayectoria politica de un grupo polémico (1927-1983). Buenos Aires, Cédntaro, 2005, p.
67. Goyeneche y Amadeo escriben en Dindmica Social, que a diferencia de publicaciones
como Presencia, observaba positivamente al peronismo. Afios después, ahora desde las
paginas de Quincena, adoptaban una linea més critica. Amadeo, ademds, dirigié por
esos afos la revista de la Facultad de Derecho de la Universidad de Buenos Aires, donde
participaban personalidades nacionalistas catdlicas adherentes al peronismo como
Arturo Sampay e Ignacio Anzodtegui, entre otros. Mario Amadeo. Ayer, hoy, mariana.
Buenos Aires: Gure, 1956.

3 Para los enfrentamientos con la Iglesia, ¢f. Loris Zanatta. Perdn y el mito de la nacién
catdlica. Iglesia y Ejército en los origenes del peronismo (1943-1946). Buenos Aires:
Sudamericana, 1999; Lila Caimari. Perdn y la Iglesia Catdlica. Religion, Estado y sociedad
en la Argentina (1943-1955). Buenos Aires: Emecé, 2010.

4 Sobre la participacién de militantes catélicos en las jornadas de junio y septiembre
de 1955, consultar las memorias de Amadeo. op. cit.; Juan E Guevara. Argentina y
su sombra. 2* ed. Buenos Aires: ss.e., 1973; Maria Josefina Amadeo de Beccar Varela.
Memorare. .. (Acordaos). Buenos Aires, s/e., 1998; Marcelo Sinchez Sorondo. Memorias.
Conversaciones con Carlos Payd. Buenos Aires: Sudamericana, 2001; Juan Luis Gallardo.
De memoria nomds. Recuerdos politicamente incorrectos. La Plata: Universidad Catdlica de

La Plata, 2011.
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victoria de la “Revolucién Libertadora”, tal como se autodenominaba el
nuevo gobierno militar.

Dentro del heterogéneo frente que se conformé para derrocar al
peronismo, encontraron en Eduardo Lonardi —presidente de facto entre
septiembre y noviembre de 1955— a su mejor interlocutor. Oficial de
artillerfa y catélico practicante, a través de su esposa se hallaba empa-
rentado a los Villada Achdval, una tradicional familia catélica de la
provincia de Cérdoba. Con una activa participacién de las redes catdlicas
provinciales, y a través de uno de sus principales colaboradores en la
conspiracién, el mayor Juan Francisco Guevara, pretendié imprimirle al
levantamiento la impronta de una “cruzada” religiosa.

Los antecedentes catdlicos del nuevo presidente y su estrategia
politica de recuperar ciertas aristas nacionalistas del gobierno depuesto,
otorgaban esperanzas a no pocos catélicos tradicionalistas de que era
posible retomar el rumbo inicial del proyecto militar de junio de 1943.
La insercién alcanzada en el Estado también. Asi retornaban destacadas
figuras, mientras otras nuevas, que tendrdn una extensa trayectoria en
empresas politicas catdlicas y nacionalistas, aparecieron por primera
vez en lugares expectables de gobierno: Mario Amadeo era designado
Canciller, Atilio Dell’Oro Maini ministro de Educacién, Juan Carlos
Goyeneche secretario de Prensa y Difusién (acompanado por Ricardo
Curutchet como subsecretario), mientras que Clemente Villada Achdval
(cufiado de Lonardi) y el mayor Guevara eran designados secretarios de
Asesoramiento con rango de ministros. A su vez, dos militares catélicos
nacionalistas como el general Justo Leén Bengoa y el coronel Eduardo
Sefiorans, ocupaban el Ministerio de Guerra y la subjefatura del Estado
Mayor General del Ejército, respectivamente.’

La politica conciliadora que promovia Lonardi, y el elenco de
colaboradores que lo rodeaba, resultaron intolerables para los sectores
liberales que también protagonizaron el derrocamiento de Perén. Estos

5 Guevara. op. cit., pp. 69-113; Alain Rouquié. “La tentacién del catolicismo nacionalista
en la Republica Argentina”. Autoritarismos y Democracia. Estudios de Politica Argentina.
Buenos Aires: Edicial, 1994, pp. 83-139.
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veian en muchos de los nuevos funcionarios los rastros nazi-fascistas que
pretendian erradicar del pais. El intento de designar como ministro del
Interior a Luis Maria de Pablo Pardo, separando la cartera de Interior y
Justicia que ocupaba el liberal Eduardo B. Busso, fue el detonante que
puso fin a la tensa convivencia de ambos sectores. Resistido fuertemente
por Isaac Rojas desde la Marina (y a cargo de la vicepresidencia), por Pedro
E. Aramburu desde el Ejército y por civiles integrantes del gobierno,
ninguno estaba dispuesto a tolerar la nueva disposicién. Con las presiones
destituyentes hacia Lonardi dejaban en claro que la “desperonizacién”
debia eliminar todo los rastros considerados totalitarios, ain también el
de los catdlicos que lo acompanaban.®

A sesenta dias de haber asumido, la experiencia lonardista llegaba a
su fin. Acotada en el tiempo, pero mds intensa y relevante que gestiones
castrenses previas, esta participacién marcard una huella en su memoria
militante, tanto por el activo papel de muchos de ellos en las jornadas de
junio y septiembre de 1955, por la relevancia de los cargos obtenidos en
el Estado, como por las ensefianzas (y futuras desconfianzas) que dejaba
la coalicién junto a “los liberales”.

El capitulo lonardista también representaba tanto un punto de
llegada como de partida. Alli confluian derroteros de biografias militantes
atravesadas por el tradicionalismo catdlico como por diversas gradaciones
de nacionalismos. Algunos partirdn por caminos que los llevardn a
sedes catélicas democrdticas, o nacionalistas populares que habilitarin
acercamientos al peronismo, otros hacia empresas demdcratas cristianas
o liberales; mientras que un conjunto de laicos, en el clima politico y
social de las décadas venideras, mantendrdn o profundizardn sus posturas
ante el avance de un arco variopinto de “enemigos”.

De esta manera, si figuras como Amadeo limaban las aristas mds
intransigentes de su identidad nacionalista y catélica (camino iniciado
ya durante el peronismo), y Dell’Oro Maini, personalidad central del

6  Acerca de las internas de la “Revolucién Libertadora”, vedse Marfa S. Spinelli. Los
vencedores vencidos. El antiperonismo y la “revolucién libertadora”. Buenos Aires: Biblos,

2005.
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dispositivo catélico desde los inicios de siglo, se acercaba a la Democracia
Cristiana (lo que le permitia continuar en el gabinete de Aramburu,
anticipando, quizds, el catolicismo aceptado de aqui en mds por las
elites liberal-conservadoras);” otros, como Juan C. Goyeneche, Jordin
B. Genta, M. Roberto Gorostiaga y Julio Meinvielle, no solo mantenian
sus coordenadas sino que en los afios venideros las desplegaban ain
con mayor virulencia. Este tltimo grupo —al que habria que sumarle al
multifacético sacerdote Leonardo Castellani— se encargard de transmitir
la experiencia y la memoria catélica de los afios treinta, y en torno a ellos
se formardn nuevas camadas de activistas catélicos incorporados a la vida
politica en el agitado 1955, como en los anos posteriores.

Asi, mientras que en el clima de época determinado por la Guerra
fria, la Revolucién cubana, el Concilio Vaticano II y la resolucién de
la cuestién peronista, una parte no menor de la militancia catélica y
nacionalista atravesaba desplazamientos ideoldgicos, resignificaciones
de trayectorias y cruces de fronteras con heterogéneos (e impensados)
actores politicos; otros, como se menciond, profundizaban la impronta
intransigente de su catolicismo.

Las vicisitudes de la organizacién 7acuara son una muestra de ello y un
indicio de las fracturas que comenzaron a sufrir las familias de la derecha.
De sus crisis periddicas se desprendieron grupos como el Movimiento
Nueva Argentina que se aproximaba al peronismo, el Movimiento
Nacionalista Revolucionario Tacuara que derivaba en organizaciones
guerrilleras, mientras otros, siguiendo al sacerdote Meinvielle, confor-
maban la Guardia Restauradora Nacionalista y denunciaban la infiltracién
comunista al interior mismo de la organizacidn.

La experiencia del Sindicato Universitario de Derecho (SUD),
agrupacién estudiantil que funcionaba en la Universidad de Buenos
Aires (UBA), también fue para un sector de las nuevas generaciones

7 Un interesante andlisis de los derroteros iniciales de Dell’Oro Maini en el campo
catélico en Fernando Devoto. “Atilio Dell’Oro Maini. Los avatares de una generacién
de intelectuales catélicos del centenario a la década de 19307, Prismas. Revista de historia
intelectual. Buenos Aires: UNQ, nim. 9, 2005, pp. 187-204.
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(tentados muchos de ellos por el prestigio social atn brindado por la
abogacia) un dmbito de sociabilidad politica relevante que hacia finales
de los afos cincuenta lograba reunir a un numeroso grupo de militantes
detrds de tépicos antiliberales, nacionalistas y catdlicos. En las jornadas
del ano 1958, atravesadas por los debates del proyecto de ley conocido
como “laica o libre” (proyecto que, una vez aprobada la ley, habilité a las
universidades de gestién privada a emitir titulos oficiales), se formaban
en las pujas universitarias y callejeras un conjunto de jévenes que luego
conocieron derroteros heterogéneos. Si bien buena parte protagonizé
la experiencia de 7Zacuara, otros se sumarfan a empresas catélicas
tradicionalistas.®

Si tenemos que situar un punto de partida de las experiencias
tradicionalistas en la Argentina posperonista, debemos dar cuenta de un
emprendimiento periodistico: la revista Combate. Bajo el lema biblico
“Mi boca dice la verdad, pues aborrezco los labios impios”, fue promovida
por uno de los “notables” de la familia tradicionalista argentina (aunque
no sin detractores en ella). Desde diciembre de 1955 hasta mediados de
1967, Jorddn Bruno Genta publicé la revista que lo tuvo como figura
destacada. Sin ejercer la direccidn, pero reservindose la seccién editorial,
criticaba desde sus pdginas a la “Revolucién Libertadora”, adn en su
etapa lonardista. Transformdndose asi en una rara avis dentro de las
filas catdlicas intransigentes, tenia el convencimiento de que el nuevo

8  Algunos de los integrantes que comienzan su militancia en el SUD luego serdn destacadas
figuras de Tacuara, entre ellos, Emilio Berra Alemdn, Juan Carlos Coria, Enrique Graci
Susini, Bernardo Lasarte y Guillermo Malm Green. Otros, como Francisco M. Bosch,
Juan Luis Gallardo, Jorge Labanca, Juan Carlos Monedero, Bernardino Montejano,
transitardn por diversas empresas catélicas intransigentes. Gallardo. op. ciz., pp. 110-
120; Roberto Bardini. Zacuara, la pélvora y la sangre. México: Océano, 2002; Maria
V. Galvin. “El Movimiento Nacionalista Tacuara y sus agrupaciones derivadas: una
aproximacién desde la historia cultural”. Argentina : IDAES-Universidad Nacional de
San Martin, 2008 (Tesis de maestria); Juan Manuel Padrén. “Nacionalismo, militancia
y violencia politica. Los tacuaras en la Argentina, 1955-1969”. Tandil, Argentina:
Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Aires, 2009 (Tesis de
doctorado.), entre otros.
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gobierno estaba dominado por la masoneria y el comunismo.” Dirigida
en sus primeros afos por un joven Antonio Rego (mds tarde convertido
en importante divulgador del pensamiento catdlico y nacionalista desde
su editorial y mitica libreria Huemul), contard con las siempre requeridas
y dispuestas plumas de Julio Meinvielle y Leonardo Castellani, ademds
de la colaboracién de Maria Lilia Losada y de Mario Caponnetto, esposa
y yerno del autor intelectual de la publicacién.

A las cldsicas coordenadas tradicionalistas, Genta sumaba una
obsesién mayor de la habitual en denunciar los peligros de la infiltracién
masdnica y recurrentes intervenciones antisemitas reflejadas en la seccién
titulada “Crénica del ghetto”. Alli se satirizaba a la comunidad judia y se
llegaba a defender la veracidad del escrito Los Protocolos de los Sabios de
Sién.'° Ambas aristas, como la capacidad de incorporar registros de otras
culturas de derechas, reaparecerdn décadas mds tarde en otras empresas
periodisticas que buscardn filiarse al pensamiento gentista, tal como serd
el caso de la revista Cabildo, donde M. Caponnetto cumplird un rol clave
como puente de sendos emprendimientos periodisticos.'!

9  Ferrari. op. cit., p. 198.

10  Cf. Combate, ntim. 65, 1959, p. 4, citado en Mario Ranalletti. “Contrainsurgencia,
catolicismo intransigente y extremismo de derecha en la formacién militar argentina.
Influencias francesas en los origenes del terrorismo de Estado (1955-1976)”. Daniel
Feierstein (comp.). Terrorismo de Estado y genocidio en América Latina. Buenos Aires:
Prometeo, 2009, p. 257.

11 Segiin Mario Caponnetto: “Es cierto que Combate no disimulé sus simpatias por el
fascismo italiano, el corporativismo portugués, el falangismo espanol, las figuras de
Charles Maurras y Oswald Spengler y atn por ciertos aspectos —muy limitados— de la
politica de la Alemania nacional-socialista, lo que no implicaba, de ningtin modo, una
asuncién de los principios ideolégicos del nazismo incompatibles con la fe catélica”.
Mario Caponnetto. “Combate” (1955-1967). Estudio ¢ indices. Buenos Aires: Instituto
Bibliogréfico Antonio Zinny, 1999, p. 32.
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CarrLos SacHEeRl, LA Crupap Cardrica
Y LA EXPANSION DE LAS REDES TRADICIONALISTAS

La aparicién de La Ciudad Catélica en la Argentina fue consecuencia del
accionar en el pais del grupo homénimo francés surgido en 1946, bajo el
auspicio de Jean Ousset, La Cité catholique. Militante en su juventud de
la Accion Francesa de Charles Maurras, durante los anos cuarenta Ousset
se vincul6 a la Congregacién de los Cooperadores Parroquiales de Cristo
Rey. Desde entonces, y tras participar en los retiros espirituales que éstos
realizaban (basados en los ejercicios ideados por San Ignacio de Loyola
en el siglo xv1), su prédica anticomunista se transformé notablemente.
Allf se interioriza del mensaje y metodologia de trabajo de los padres
cooperadores y se convence de que el Gnico camino para derrotar al
comunismo consiste en la recristianizacién de la sociedad. Manteniendo
los vinculos con ellos, decide, sin embargo, crear dicha obra laica con
el objetivo de imprimirle una impronta decididamente politica a su
“misién” contrarrevolucionaria.

Gracias a la ayuda brindada por el entonces arzobispo del lugar,
monsefior Antonio Caggiano, en la década del cincuenta la Congregacién
arriba a la Argentina y se establece en las afueras de la ciudad de Rosario.
Ya designado arzobispo de Buenos Aires, y luego vicario castrense, con
su intermediacién y la de otros sacerdotes, en el transcurso de la década
siguiente los padres cooperadores consiguen implantarse en los espacios
catélicos intransigentes locales y, en especial, en las Fuerzas Armadas,
donde replican sus ejercicios ignacianos.”? Uno de sus sacerdotes,
por entonces destinado en Argentina, amigo personal de Ousset y
miembro fundador de La Cité catholique, fue quien a finales de 1958
comenzé a vislumbrar la posibilidad de reclutar a un grupo de laicos
para crear en el pais una filial de la obra francesa. Asi, Georges Grasset,
un personaje que supo mantener su biografia personal bajo un halo de
misterio y hermetismo, a partir de sus redes personales y grupales (mds
la colaboracién de Meinvielle) retne al nicleo fundador. Integrada por

12 Ranalletti. gp. cir.
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el entonces coronel Juan Francisco Guevara (como se describid, de activa
participacién en la “Revolucién Libertadora” y pieza clave del entorno de
Lonardi), el ingeniero de origen francés Roberto J. Pincemin (también
amigo personal de Ousset), el acaudalado empresario Mateo Roberto
Gorostiaga y Juan Carlos Goyeneche (militante catdlico de extensa
trayectoria), en marzo de 1959 quedaba establecida en Argentina La
Ciudad Catélica.”

Aunque formalmente presidida por Gorostiaga, en la prictica su
funcionamiento fue colegiado con la participacién de Grasset “en la
sombras”, quien, al parecer, nunca dejé de guiar y tutelar las acciones
del grupo.' En el transcurso de los afios sesenta y los posteriores, cobré
forma una organizacién interna que permitié contener su crecimiento."

Si partiendo de los trabajos escritos de Ousset, el ideario que
divulgaba Ciudad Catélica no presentaba demasiadas novedades respecto
al pensamiento catdlico antimodernista europeo (de alli que encontrard
una favorable recepcién en los circulos intransigentes locales), fue la
metodologia de trabajo y la estrategia de crecimiento —importadas del

13 Dara sus origenes, vedse Ranalletti. op. cit.; Elena Scirica. “Visién religiosa y accién
politica. El caso de Ciudad Catélica-Verbo en la Argentina de los afos sesenta’.
PROHAL MONOGRAFICO, Revista del Programa de Historia de América Latina Vol.
2, 1® seccion: Vitral Monogrdfico, num. 2. Argentina: Instituto Ravignani, Facultad de
Filosoffa y Letras, Universidad de Buenos Aires, 2010, pp. 26-56. Segtin el testimonio de
Juan Francisco Guevara, hacia 1958 el Padre Grasset primero le ofrece a Cosme Beccar
Varela (h), por entonces director de la revista Cruzada, ser el representante principal de
la filial argentina. Segin dicho testimonio, ambas personalidades no logran convivir,
frustrdndose as el primer intento de inaugurar la obra. Héctor H. Herndndez. Sacheri.
Predicar y morir por la Argentina. Buenos Aires: Vértice, 2007, p. 53.

14 Marie-Monique Robin. Escuadrones de la muerte. La escuela francesa. Buenos Aires:
Sudamericana, 2005, cap. xv.

15 Haciael inicio del proceso, estard organizada en torno a Consejos Regionales, un Consejo
Nacional donde participaban delegados de las provincias en representacién del érgano
anterior, un Consejo Directivo de funcionamiento permanente, cardcter ejecutivo y
con las principales autoridades de la obra. Ademds se establecerd la realizacién de una
reunién nacional de “animadores” donde participan los integrantes de todos los érganos
precedentes. “Ciudad Catélica y su reunién de animadores”, Verbo, num. 163, 1976,

pp- 34-37 (Direccién: Miguel A. Iribarne).
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ndcleo francés— la principal distincién respecto a las demds empresas
laicas analizadas.

Segiin Ousset, la concrecién del proyecto de recristianizacién de la
sociedad y la premisa de “restaurar todo en Cristo” no se daria mediante
una accién directa de propaganda y evangelizacién sobre las masas, sino
a través de la cooptacién y formacién de élites, que él denominaba “los
mil”. Copiando la metodologia leninista (que conocié de cerca durante
su cautiverio en un campo de prisioneros junto a soldados comunistas
en los inicios de la Segunda Guerra Mundial) y a través de una discreta
militancia, “células” de Ciudad Catélicadebian reclutar (en general, a partir
de vinculos personales) y adoctrinar adherentes en dmbitos de la sociedad
que consideraban estratégicos: la justicia, la educacién, el empresariado,
la Iglesia catélica, las Fuerzas Armadas, entre otros. La formacién de una
elite integrada por personalidades que ocupaban lugares influyentes en el
entramado social permitirfa diseminar las ideas de la obra “desde arriba” e
irradiarlas al resto de la sociedad. De alli que denominaran “capilaridad”
a dicha metodologia. Las “células” debian estar conformadas con uno
o mds miembros de la obra y con los adherentes reclutados, pero no
podian superar la docena de personas (el ideal propuesto era de 5 a 8)
y siempre mantener en reserva la participacién en las mismas. Una vez
que sus integrantes se hallaban consustanciados con los objetivos, eran
alentados a conformar nuevas “células” en pos de preparar las condiciones
contrarrevolucionarias que permitan edificar un nuevo orden cristiano.'®

Si bien los primeros contactos con los posibles adherentes se hacian
de manera personal, la “carta de presentacién” del grupo, su vidriera
publica y el principal material de divulgacién de sus ideas, era su
publicacién oficial: la revista Verbo. También bajo la direccién de M.
Roberto Gorostiaga, de escasa factura y disefio rudimentario (al comienzo
su tapa presentaba los colores blanco y amarillo del Vaticano), circulaba
a través de suscripciones o en la red de librerias tradicionalistas, donde
se insertaron a través de una propia: el Club del Libro Civico. Desde sus
pdginas se podia conocer el ideario y metodologia de trabajo a partir de

16  Scirica. op. cit.
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los articulos que, en los inicios, consistian mayormente en traducciones
al espanol de notas publicadas por su homénima francesa, Verbe, como
fragmentos de libros de Jean Ousset."”

La metodologia de expansién y difusién adoptada, la inexistencia
de locales abiertos al puablico (su sede central era un departamento en
el quinto piso de la calle Cérdoba 679, en la Ciudad de Buenos Aires)
y la ausencia de figuras de renombre entre sus autoridades, le otorgaron
a Ciudad Catélica un perfil hermético y dificil de dimensionar en
cuanto a cantidad de miembros como a su real insercién en los dmbitos
seleccionados para actuar. Asi todo, si puede constatarse sin riesgos que
a partir del background y las redes personales de sus fundadores, sumado
a la agenda de contactos que le habilitaron los padres cooperadores, el
agitado despliegue de actividades del Padre Grasset, y el contexto politico
y religioso argentino (que en los afos posteriores parecia confirmar sus
diagnosticos acerca del imparable avance de “la Revolucién”), facilitaron
en los afnos venideros un importante crecimiento.'®

Claro que dicho crecimiento dificilmente pueda medirse en funcién
del conocimiento publico logrado, teniendo en cuenta la estrategia de
divulgacién adoptada. Si, en cambio, en el predicamento e insercién
alcanzada al interior de las elites, en especial, en el 4dmbito castrense y,

17 Idem. Hacia 1963, dos afios después de visitar por primera vez la Argentina, Ousset,
en el marco de la expansion de La Cité catholique, decide modificarle el nombre por
el de Office international des ceuvres de formations civiques et d'action doctrinale selon
le droit naturel et chrétien [Oficina Internacional de Obras de Formacién Civica y de
Accién Doctrinal segtin el Derecho Natural y Cristiano]; y, a su vez, Verbe comienza
a denominarse Permanences. Bajo la nueva denominacién celebra una vez al afio en
Laussane, Suiza, los luego recordados “Congresos de Laussane”, donde participaban
exponentes mundiales del pensamiento catdlico intransigente.

18 Hacia 1982 afirmaban que con 2 mil hombres formados y activos —que “pertenecen
a tres grandes grupos: los militares, los religiosos y los civiles’— se podria influir
“profundamente” en la politica nacional. En el mismo articulo aproximaban un posible
nimero de sus miembros. Tal como metaféricamente cuantificaba Ousset cuando
mencionaba a “los mil”, afirmaban: “en cuanto a los hombres formados y concertados,
estamos a mitad de camino”, en referencia a los 2 mil necesarios. Cf. “Carta al Lector.
VIII Congreso del IPSA: la representatividad natural y el poder politico”, Verbo, ntim.
220, 1982, pp. 5-8.

125



mds aun, en el eclesidstico. Ademds de los vinculos con el sacerdote
Meinvielle y el cardenal Caggiano, supieron tejer fluidas relaciones con
personalidades como los obispos Adolfo Tortolo, Guillermo Bolatti,
Victorio Bonamin, Miguel Medinay el sacerdote Ratl Sdnchez Abelenda,
entre otros."”

Fue tras el golpe de estado de junio de 1966, y durante los primeros
anos del gobierno de facto de Juan Carlos Ongania, cuando la Ciudad
Catdlica comenzé a obtener rédito del trabajo previo efectuado al interior
de la Iglesia y de las Fuerzas Armadas. Claro que su crecimiento era parte
del avance de un heterogéneo entramado catélico sobre distintas agencias
estatales. Algunas figuras directamente pertenecfan a instituciones
oficiales del laicado catélico; otros, bajo coordenadas nacional-desarro-
llista, procedian del Ateneo de la Repiiblica (un club politico que en los
hechos funcionaba como una red de sociabilidad politica y cultural por
donde circulaban empresarios, intelectuales, funcionarios publicos, y
cuyo nucleo fundador liderado por Mario Amadeo se hallaba cada vez
mds alejado de su pasado intransigente)®; unos pocos desde el Opus
Dei (en boga en la Espana franquista de los sesenta permeada cada vez
mds por el ideario tecndcrata-desarrollista); mientras que desde sede
tradicionalista otros lo hicieron desde Ciudad Catélica. Si bien todos ellos
podian identificarse como catélicos y compartir espacios y actividades en
comdn (excepto, quizds, el dltimo de ellos), sus practicas y coordenadas
ideoldgicas no eran similares. Por lo tanto, el entorno catélico que rodeaba
a Ongania era ciertamente diverso; su andlisis tras el lente dicotémico
de “liberales” y “catélicos” parecia indicar una homogeneidad de la que
realmente carecia.

Fue en el flamante Ministerio de Bienestar Social donde pudo
reflejarse con mayor claridad las heterogeneidades (y tensiones) de las

19 Scirica. op. cit.

20  (f Fortunato Mallimaciy Guido Giorgi. “Catolicismos, nacionalismosy comunitarismos
en politica social. Redes catdlicas en la creacién del Ministerio de Bienestar Social de

Argentina (1966-1970)”. Revista Cultura y Religion, vol. 1, ntim. 6, 2010, pp. 113-144.
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familias catélicas convocadas.”! En una de sus dependencias, la Secretaria
de Promocién y Asistencia de la Comunidad (SEPAC), fue designado
Mateo Roberto Gorostiaga, miembro fundador de Ciudad Catélicay por
entonces director de Verbo. Desde alli intenté la puesta en practica del
“comunitarismo” a través de la revitalizacién de los cuerpos intermedios
pregonado por el principio de subsidiariedad catélico; como pretendia la
obra —y un objetivo compartido con el nuevo presidente de facto— una
via para reemplazar al sistema liberal de partidos politicos.?” El ingreso
de Gorostiaga a los equipos de gobierno estaba acompanado, ademds,
por otros nombramientos de personas vinculadas a Ciudad Catélica.”
Desde su aparicién en 1959, fue si dudas el momento de mayor insercién
alcanzado en el Estado.

Sin embargo, con el cambio de gabinete a comienzos del ano
1967, su principal dirigente en el gobierno presentaba la renuncia en
disconformidad con la modificacién del rumbo econémico, ahora a cargo
del ministro Adalbert Krieger Vasena. Asi, el proyecto “comunitarista”
quedaba bajo la responsabilidad de su sucesor en la SEPAC, el ateneista
Radl Puigbd, cuya interpretacién e implementacién del principio de
subsidiariedad no coincidia con los objetivos de los integrantes de Ciudad

21 Idem.

22 Durante la década del sesenta se realizaron experiencias a nivel municipal en La Plata,
Pergamino y en la provincia de Cérdoba. Para el caso de Pergamino, en la provincia de
Buenos Aires. Laura Graciela Rodriguez y Maria Barbarito. “Los catélicos de derecha
en los afios sesenta. La experiencia ‘comunitarista’ en Pergamino (1966-1973)”. Actas
Terceras Jornadas Nacionales de Historia Social. La Falda, Cérdoba, 2011.

23 En los inicios de la dictadura, Juan Francisco Guevara se ubicé entre los hombres de
consulta de Onganfa, siendo a comienzos de 1967 designado embajador en Colombia,
aunque para entonces ya se habia alejado de la organizacién; mientras que Roberto J.
Petracca fue nombrado ministro de Bienestar Social. Otro conjunto de funcionarios
(al parecer sin filiacién directa a la obra laica, pero si préximos a ella), ocuparon
importantes cargos. Carlos José Caballero gobernador-interventor en la provincia de
Cérdoba, Francisco Imaz gobernador-interventor en la provincia de Buenos Aires,
mientras que el general (RE) Eduardo Senorans, amigo de Guevara, ocupa la Secretaria
de Informaciones del Estado. Cf, entre otros, Rogelio Garcia Lupo. Mercenarios y
monopolios en la Argentina. De Ongania a Lanusse: 1966-1973. Buenos Aires: Legasa,
1984, pp. 11-27; Rouquié. op. cit.
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Catélica. El “giro liberal” y tecnocritico de la dictadura de Ongania
opacaba la agenda anticomunista que tantas esperanzas habia despertado
en las filas tradicionalistas y, buena parte de sus representantes laicos,
comenzarfan a mostrar ciertas criticas y distanciamientos.

Tras su renuncia en la SEPAC, Gorostiaga decidié abandonar la
Ciudad Catélica, al parecer, por disentir con la evaluacién que realizaban
los demds integrantes de las reformas conciliares.

Si bien Adalberto Zelmar Barbosa pasé a ejercer la direccién de Verbo
tras el nombramiento de Gorostiaga en la SEPAC, en 1967 sucedian los
cambios mds significativos. Por un lado, Juan Francisco Guevara se
distanciaba del Padre Grasset por diferencias acerca de las estrategias de
visibilidad que debia adoptar el grupo; mientras que, como consecuencia
del alejamiento de Gorostiaga, Carlos Alberto Sacheri era nombrado
nuevo presidente de la obra.*

Tras un primer viaje de estudios a comienzos de la década del sesenta,
Sacheri se hallaba nuevamente en la Universidad Laval, en Canad4,
completando ahora su doctorado en filosofia. Allf estreché vinculos con
el fundador de la La Cité catholique, Jean Ousset, profundizando en el
conocimiento de sus escritos, y de los objetivos y métodos de trabajo
de la obra. Si bien en 1963 habia ya establecido una relacién a partir
de la visita que el dirigente francés realizara a la Argentina (a partir de
entonces iniciaron sus colaboraciones con la revista Verbo); y no, fue su
segunda estadfa en Canadd la que terminé de consolidar la relacién y
decidiendo su “repatriacién” a la Argentina como nuevo presidente de

Ciudad Catélica.®

24 Ranalletti. op. ciz., p. 266.

25 Herndndez. op. cit., p. 54; Elena Scirica. “ Un embate virulento contra el clero tercermundista.
Carlos Sacheri y su cruzada contra ‘La Iglesia clandestina”. Anuario del Centro de Estudios
Historicos “Prof. Carlos S. A. Segreti” (10), 2012, 283-302. Carlos Alberto Sacheri nace
en 1933, siendo el cuarto hijo del abogado y general del Ejército Oscar Antonio y de
Maria Elena Kussrow. Su padre fue el dltimo auditor del Ejército de Perén y autor del
Cédigo de Justicia Militar; y por su matrimonio era sobrino politico de Mario Amadeo.
Desde los 15 afios toma lecciones de filosofia con el padre Julio Meinvielle, en la Casa de
Ejercicios de la calle Independencia, en la Ciudad de Buenos Aires. Cursa incompletos

128



La nueva etapa a cargo de Sacheri represent6 un crecimiento notable
tanto del grupo catdlico como de la revista, etapa que concluird con
su asesinato en 1974 y la posterior crisis interna de 1976. Sus lazos
familiares (al momento del golpe militar de 1955, su padre era general
Auditor del Ejército), su sélida formacién académica en filosofia (que
le permitird insertarse en dmbitos académicos publicos y privados), su
relacién directa con Ousset (de aqui en mds los intercambios con el
grupo francés se estrechardn notablemente), el estilo menos intransigente
de su prédica (en contraposicion a exponentes como Genta y Meinvielle)
y su pertenencia a una nueva generacién de catdlicos (habia nacido en
1933), fueron elementos que contribuyeron al aumento de la insercién
de Ciudad Catélica no sélo al interior del ambito castrense, sino también
en disimiles espacios religiosos, sociales, educativos, culturales, donde
Sacheri solia desplegar una abultada agenda de actividades.?

Pero fue sin duda la publicacién de La Iglesia clandestina, en abril de
1970, lo que le dio una visibilidad hasta entonces desconocida. Destinado
a denunciar la actuacién del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo (MsTM™), erael producto de la recopilacién de una serie de articulos
ya redactados para Verbo. Editado por Ediciones del Cruzamante, a
comienzos de 1971 ya alcanzaba su cuarta edicién (una quinta aparecerd
durante el Proceso, en 1977), sumado a la difusién que su autor realizaba
en conferencias y charlas en clubes y asociaciones barriales, centros

los estudios juridicos entre 1951 y 1957 en la Facultad de Derecho de la UBA. En 1959
se casa con Marfa Marta Cigorraga, con quien tiene siete hijos. Gracias a las gestiones de
Julio Meinvielle y Marcel Clement (también docente en la Universidad Laval, y director
del bimensual L’Homme Nouvean —junto a Verbe e Itinéreires— principal divulgador del
pensamiento catélico intransigente francés), en 1961 gana la beca del “Conseil des Arts
du Canada” para estudiar alli. Tiene de docente al belga Charles de Koninck, también
referente del catolicismo intransigente. Tras licenciarse en filosoffa en 1963, regresa a la
Argentina y empieza a escribir en Verbo con firma, seudénimo o anénimo. Su amistad
con Diana Julia de Massot le abri6 las puertas de La Nueva Provincia para publicar una
serie de articulos que mds tarden se editardn como libro bajo el titulo £/ Orden Natural.
En 1965 retorna a Canad4 como profesor contratado y a realizar el doctorado donde a
través de Marcel Clement estrecha su relacion con Jean Ousset. Cff Herndndez. op. cit.

26 Ranalletti. op. ciz.
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municipales, colegios catélicos, organizaciones estudiantiles e incluso al
interior mismo de las Fuerzas Armadas; y amplificadas atin més a través
de reportajes en programas televisivos y articulos en distintos medios de
prensa (por la amistad que lo unia a su duefia, el mds destacado fue el
diario La Nueva Provincia).”’

Por su parte, en la nueva etapa de Ciudad Catélica, la revista
Verbo, ademis de enriquecerse con sus articulos, mejoraba su disefo,
incrementaba el nimero de pdginas y comenzaba a incorporar publicidad
de Aerolineas Argentinas (para entonces, a cargo de la Fuerza Aérea) y de
otras importantes empresas privadas (Olivetti, Renault, General Motors,
Molinos Moyerca, Petracca construcciones, entre otras).*® De alli en mds,
la Ciudad Catélica reforzé su intransigencia ante el clima de agitacién
politica y social que vivia el pais. Asi, el lenguaje bélico y la necesidad de
combatir al enemigo subversivo a través de la violencia ganaron espacio
en su prédica en detrimento de su objetivo fundacional de conformar una
élite de “los mejores” preparada para las tareas contrarrevolucionarias.”

El mismo ano en que Sacheri asumia su nueva funcién, Combate, la
publicacién orientada por Jorddn B. Genta, llegaba a su fin, no sin antes
adoptar una postura critica hacia Ongania. Al igual que con Lonardi, sus
credenciales catdlicas no bastaron para obturar una oposicién centrada,
en este caso, en el “modernismo tecnocrdtico y liberal” que asumia la
dictadura.*

IGUALES PERO DIFERENTES. CONSIDERACIONES FINALES

Losasesinatosde Gentay Sacheri, en octubrey diciembrede 1974, convencieron
a la familia tradicionalista acerca de la urgente necesidad de intervencién de

27 1bid., p. 268; G. Ferrari. op. cit., p. 245 y, especialmente, Scirica, “Un embate virulento
contra...”

28 (. Scirica, “Un embate virulento contra...” Durante los afos del proceso continuardn
los avisos publicitarios de empresas privadas como Olivetti, Etchart Privado, Renault,
Industrias quimicas Pampa.

29  Idem.
30 Caponnetto. gp. cit., pp. 29-30.
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las Fuerzas Armadas en el combate “antisubversivo”. Transformados ambos
en “mdrtires” de la familia tradicionalista, los aniversarios de sus asesinatos
fueron, de aqui en mds, motivo de rememoracién.’’ Sus ausencias, junto al
fallecimiento un afo antes de Julio Meinvielle, los privaban de sus referentes
intelectuales mds destacados en un clima que, tras la muerte de Juan D. Perén,
en julio de 1974, estaba dominado cada vez mds por la violencia.

Sibienlos tresfueron referencias obligadas, sus derroteros individuales,
su formacidn intelectual, las redes institucionales por donde circularon y
sus personalidades, presentaron interesantes diferencias. Desde la década
de 1920, Meinvielle (1905-1973) fue uno de los actores centrales del
renacimiento catdlico argentino, sea como docente en los Cursos de
Cultura Catélica (sin dudas se convirtié en uno de los referentes del
renacimiento tomista local), sea como promotor de nuevas instituciones
(creé la Unién de Scouts Catdlicos Argentinos e impulsé la Juventud
Obrera Catélica y nuevas ramas de la Accién Catblica Argentina), o
como fundador y director de varias publicaciones (entre otras, Didlogo,
Nuestro Tiempo, Balcon y Presencia). Su pluma siempre fue requerida
para jerarquizar cualquier nuevo emprendimiento editorial, llegando a
colaborar en un voluminoso catdlogo de revistas.

Conocido entre sus seguidores como “el Padre Julio”, por sus cursos
de teologia dictados en la Casa de Ejercicios Espirituales ubicado en el
convento de la calle Salta e Independencia en la Ciudad de Buenos Aires,
circularon varias generaciones de fieles catélicos, y no sélo los linajes
aqui estudiados. Muchos de ellos se reconocerdn como sus discipulos y
la opinién del “padre Julio” serd una referencia obligada ante cualquier
controversia que se diera en torno al corpus catdlico. Cura parroco en
el barrio porteno de Versalles, supo combinar su actividad parroquial
con la polémica y el debate frente a figuras locales e internacionales; de
intervenciones por momentos eruditas y por otras sarcdsticas y mordaces,

31 Facundo Cersésimo. “Memorias y usos publicos del pasado en torno a la ‘lucha
antisubversiva’. Notas sobre Carlos Sacheri y Jorddn Bruno Genta”. Anuario del Instituto
de Historia Argentina. Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, Universidad
Nacional de La Plata-Centro de Historia Argentina y Americana, vol. 16, niim. 2, 2016,
p- 22.
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sin embargo, no era bien considerado por una parte del entramado
institucional de la Iglesia argentina. De los tres, fue quien tejié lazos
mds fluidos con espacios catdlicos de otras latitudes, en especial con el
catolicismo intransigente francés. Prolifico escritor, ademds de alcanzar
multiples reediciones, sus obras llegaron al ptblico europeo y americano
al traducirse a varios idiomas.

El derrotero de Genta (1909-1974) presentaba algunas diferencias.
Mis eficaz como divulgador, docente y combativo conferencista que como
referente intelectual (era licenciado en Filosofia por la UBA), desde inicios
de la década del cuarenta se preocupé en establecer sélidos vinculos con
sectores de las Fuerzas Armadas mds que en el espacio catélico oficial.

Tras su conflictivo paso como funcionario de distintas dreas educativas
durante el proceso militar iniciado en 1943 —cargos que fue perdiendo
mientras ascendia la figura de Juan D. Perén (de alli, en parte, que de
los tres era quien detentaba el mds vehemente antiperonismo)— fue en la
Aerondutica donde, a partir de los afnos sesenta, su predicamento alcanzé
a permear las ideas de varias promociones, en especial a partir de su
desempefio docente en la Escuela de Aviacién ubicada en la provincia de
Cérdoba. Mientras, desde la “Cdtedra Privada de Filosofia” que funcioné
en su domicilio desde 1946, durante dieciocho anos dicté cursos para
varias generaciones de alumnos, aunque su intransigencia lo llevd a
cultivar un auditorio acotado y a restringirle el acceso a ciertas audiencias
catdlicas y atin castrenses, como era el caso de la Armada.”* Al igual que
Meinvielle, en su pensamiento habitaba un componente antisemita, no
de raiz biblica, como podia darse en aquel, sino compaginado con un
sistemdtico predicamento antimasénico.

Por su parte, Sacheri (1933-1974), hijo del abogado y general del
Ejército Oscar Antonio Sacheri, pertenecia a una generacién mds joven
que los anteriores. Discipulo de Meinvielle, con tan sélo quince afios
comenz6 a asistir a sus cursos de filosofia; cursos que afios después lo in-

32 (f testimonio de Patricio Randle, en Herndndez, op. cit., pp. 95, 152 y de su hija Maria
Lilia Genta de Caponnetto. Nicolds Mdrquez. El Vietnam argentino. La guerrilla marxista
en Tucumdn. Buenos Aires: edicion del autor, 2008, p. 116.
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centivaron a realizar estudios de grado y posgrado en la Universidad La-
val, Canadd, donde accedié a prestigiosos docentes y alcanzé una sélida
formacién en la disciplina. Una vez que regresé a la Argentina se inserté
y circulé por dmbitos académicos tanto publicos como privados. Mis
identificado con una organizacién laica (la Ciudad Catélica) y con su
revista (Verbo), su personalidad, sin embargo, le permitié cultivar un pad-
blico sin duda mds amplio que las dos figuras precedentes, excediendo asi
la audiencia tradicionalista y penetrando en un heterogéneo entramado
institucional. De mejores relaciones con el mundo catdlico oficial, a di-
ferencia de Genta su predicamento llegaba a todas las Fuerzas Armadas y
hasta la misma Confederacién General del Trabajo (escenario impensado
para los anteriores), alcanzando a cultivar una amistad con su secretario
general, José Ignacio Rucci.?? A pesar de mostrarse menos prolifico como
escritor, dos de sus trabajos, como fueron La Iglesia clandestina (1970)
y el péstumo El Orden Natural (1974), alcanzaron una amplia divulga-
cién. Dificil de sustituir, su asesinato privé de un importante referente
a Ciudad Catélica, que en los anos venideros la llevaron a un paulatino
aislamiento y a un repliegue sobre las redes tradicionalistas.

33 Seglin Vicente Massot, “tenia contactos en todas partes, méds que Genta”. Cf° Herndndez,
op. cit., p. 444. En otro testimonio, Massot daba cuenta de la amistad mantenida con
Rucci. Cf Beraza. op. cit.
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EFRAIN GONZALEZ MORFIN: UN INTELECTUAL
Y POLITICO CATOLICO DESPUES DEL
CONCILIO VATICANO II

Laura Alarcén Menchaca
Er CoLEGIO DE JaLisco

INTRODUCCION

En la vida, los seres humanos recibimos una gran influencia tanto dentro
del dmbito familiar como del social. El contexto histérico y geogrifico
es, sin duda, un condicionante que influye en nuestros caminos. Efrain
Gonzdlez Morfin' fue un catélico notable, hijo de un destacado politico
jalisciense caracterizado por ser un ferviente catdlico: Efrain Gonzilez
Luna, quien ha sido considerado el idedlogo principal del Partido Accién
Nacional (PAN), fundado en México en 1939 —durante el sexenio de
Lézaro Cédrdenas—, y que planteaba un proyecto alternativo de nacién a
la luz de los principios de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI).

Para comprender a un intelectual y politico catdlico después del
Concilio Vaticano II, como es el caso de Efrain Gonzalez Morfin, esimpor-
tante considerar su trayectoria de vida y el contexto en que se desarrolld.
Gonzilez Morfin estuvo en la Compania de Jesus aproximadamente doce
afos, lo que nos lleva a hacernos cuestionamientos como los siguientes:
;dénde adquirié su sélida formacién intelectual? ;Quiénes influyeron
en ella? ;En qué medida fue determinante su hogar en sus decisiones de
vida? ;Hasta qué punto su paso por la Compaiia de Jests fue decisivo
para su formacién académica y su trayectoria politica?

En este texto pretendo analizar, con apoyo de documentos personales
del sujeto y de su padre, asi como de otras fuentes, su trayectoria de vida

1 De acuerdo con su acta de nacimiento, segtin lo sefialan sus familiares, fue registrado
con el nombre de Efrain Gonzilez Luna Morfin. A lo largo de su vida, utilizé el nombre
de Efrain Gonzdlez Morfin, excepto los tltimos afos.
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y la manera en cémo fue construyendo su formacién intelectual que lo
llevé a plantear propuestas en torno a la DSI para un cambio en México.
Me centraré en los anos de estancia en la Compania de Jests, pero sin
dejar de lado la interaccidén con su mundo familiar y su contexto social.
Ahondaré en su formacién como jesuita, ya que lo considero fundamental
para su vida en el mundo politico y su desempefio académico.

Pensar en Gonzilez Morfin como un intelectual catdlico requiere
que nos detengamos a reflexionar sobre ello. Félix Guattari se pregunta
qué es un intelectual y responde que “Es alguien que ha sido elegido en
el campo social para representar una funcién intelectual. Preferiria que
se hablara de intelectualidad que afecta a toda la sociedad. Los maestros
son intelectuales, los enfermeros psiquidtricos son intelectuales. No hay
dominio de la actividad tecnoldgica, social o productiva que no remita,
y cada vez mds, a funciones intelectuales”.” Frangois Dosse senala que se
dan distintos enfoques para definir a los intelectuales, pero que dentro de
una visién ética se considera que “el intelectual es, ante todo, portador
de valores, de un compromiso e incluso de una misién. Mds que su
oficio, lo que aqui cuentan son la defensa, la ilustracién y la transmisién
de valores”.? Por su parte, Michel Leymarie afiade que “Un sabio, por
ejemplo, se convierte en intelectual desde el momento que abandona su
esfera de competencia propia para comprometerse en un debate civico”.*
Dosse concluye lo siguiente: “Por lo tanto, el intelectual vendria definido
por una prictica del distanciamiento, que le permitiria conservar una
autonomia y un sentido critico frente a las instituciones del poder”.
Edward W. Said quien ha estudiado la vida intelectual, senala que “la

2 Félix Guattari. Coloquio sobre “Les intellectuels en Europe de 1945 a nos jours: les
métamorphoses de 'engagement”, Casa de los Escritores, Asamblea Nacional, diciembre
de 1991. Lettre d'information trimestrelle de la Maison des écrivains, nim. 5, octubre de
1992. Cit. por Francois Dosse. La marcha de las ideas. Historia de los intelectuales, historia
intelectual. Trad. de Rafael E. Tomds. Valencia: Universitat de Valéncia, 2007, p. 29.

3 Ibid., p. 30.

4 Michel Leymarie. Les intellectuels et la politique en France. Paris: PUF, 2001 (col. “Que
Sais-Je?”), p. 11. Cit. por Dosse, op. cit., p. 30.

5  Idem.
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tarea que incumbe a los intelectuales es distanciarse de sus contactos,
de sus afiliaciones ideoldgicas asi como de su pertenencia nacional”, y
define “al intelectual como un exiliado, un marginal, un aficionado vy,
finalmente, el autor de un lenguaje que trata de decirle la verdad al
poder”.®

Para Said el intelectual es como un exiliado pero en sentido metaférico,
ya que vive al margen de los pardmetros nacionales, se confronta con el
poder y vive como un ndufrago. Por tal motivo, hablar de la historia
de los intelectuales “no puede limitarse a una definicién a priori de lo
que deberia ser el intelectual segin una definicién normativa. Por el
contrario, tiene que quedar abierta a la pluralidad de estas figuras que,
todas, sefalan matizaciones diferentes de la manera de tocar el teclado de
la expresién intelectual”.’

Hablar de un intelectual catdlico significa no solo que profesa esa fe,
sino que sostiene los valores que exalta el catolicismo y en ello resulta
central la DSI. Gonzdlez Morfin fue un defensor de dicha doctrina y un
intelectual quese enfrenté al poder hegeménico del Partido Revolucionario
Institucional (PRI). Por su legado como intelectual y politico, podemos
afirmar que resulta relevante escribir sobre su trayectoria.

La historia de los intelectuales catdlicos en América Latina guarda
gran relevancia. México resulta ser un caso emblemdtico porque ser
intelectual catélico significaba marginalidad, silencio y en algunos casos
exilio. Oponerse en esos anos al poder, al modelo de nacién impuesto
por el grupo gobernante era una quimera, por lo que su radio de accién
se limitaba a la emisién de documentos de un partido politico o en el
ambito de las universidades o de algunas publicaciones peridédicas que
buscaban transmitir el mensaje cristiano.

Por estos motivos es importante rescatar esta historia. Sin embargo,
vale la pena detenernos a distinguir entre la historia de las ideas y la
historia intelectual. Segtin Arthur Lovejoy, las “ideas tienen la capacidad

6  Edward W. Said. Des intellectuels et du pouvoir. Paris: Seuil, 1996. Cit. por Dosse, 9p.
cit., p. 31.

7 Ibid, p. 34.
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de migrar, trasladdndose de una época a otra, de una cultura a otra, de
una disciplina [a] otra, etc., cobrando asi diversos sentidos”.® Con base en
el andlisis de distintas escuelas, la nueva historia intelectual se distingue
de la historia de las ideas:

en la medida en que el andlisis de los lenguajes politicos obliga a traspasar
el plano de los contenidos explicitos de los textos, el nivel semdntico, e
incorporar la consideracién de la dimensién pragmdtica del lenguaje, nos abre
a una perspectiva nueva en cuanto a la relacién entre texto y contexto en la
cual se quiebra la alteridad entre ambas instancias. En los lenguajes politicos,
las condiciones de enunciacién (quién habla, a quién, dénde, cémo, etc.)
pasan a ser parte integral de sentido de texto. De alli que, a fin de comprender
correctamente los mismos, sea necesario trascender su instancia textual. Lo
que la historia intelectual busca, en suma, es instalarse en aquellos puntos de
contacto, las instancias en que el contexto penetre el texto.’

Comprender la manera en que Gonzdlez Morfin buscé interactuar
en el contexto le permitié impregnar sus ideas en algunos segmentos de
la poblacién. Sin embargo, enfrentarse al poder y buscar un modelo de
nacién diferente le permitieron traspasar la frontera del contexto; es decir,
logré trascenderlo y para algunos su propuesta sigue estando vigente.

El estudio de los lenguajes politicos supone, de hecho, la puesta entre paréntesis
de la cuestién relativa a la Verdad, que lleva a ver la historia intelectual como una
suerte de didlogo transhistérico alrededor de preguntas eternas, y ordenado en
funcién de la busqueda del ideal de buen gobierno. En los marcos de la historia
de ideas, todo apartamiento de esa supuesta Verdad que el historiador afirma
conocer (el tipo ideal) s6lo puede interpretarse como el resultado de alguna
suerte de malentendido o desviacién en la marcha hacia la realizacién de ese
ideal. La contingencia, la historicidad de las categorias politicas solo emerge aqui
como un ‘defecto’, no como algo constitutivo de la historia intelectual.”

8  Arthur Lovejoy. “Reflections on the History of Ideas”. journal of the History of Ideas
1. 1940, pp. 3-23. Cit. por Elias J. Palti. “De la historia de ‘ideas’ a la historia de
los ‘lenguajes politicos’. Las escuelas recientes de andlisis conceptual. El panorama
latinoamericano”. Anales, ntims. 7-8, 2004-2005, p. 65.

9 Ibid, p. 74.
10 Ibid., pp. 74-75
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Pretendo en este texto considerar su formacién como un intelectual
catdlico que se proyecté en el campo de la politica dentro de un partido
de oposicién como era Accién Nacional. Resulta de suma importancia su
trayectoria de vida como un elemento central en su formacién intelectual:
la influencia del seno paterno resulta evidente, pero no menos importante
fue su vida dentro de la Compania de Jestis. Una vida de intenso estudio
que le permitié empaparse de las discusiones internas no solo de la
Compaiifa, sino de la Iglesia catdlica, como debié de haber ocurrido en
el entorno de aquellos miembros de la Iglesia que participaron en las
discusiones del Concilio Vaticano II. Tal vez los afios fuera del entorno
familiar le ayudaron a consolidarse como un intelectual catdlico, con
propuestas propias que buscd proponer como instrumento de cambio
de la realidad mexicana. Su inquietud manifiesta por las condiciones
politicas de México y especialmente por la vida del PAN le permitié
construir un proyecto de nacién que no solo lo marginé de las decisiones
politicas, sino también de la conduccién del partido.

Durante la campafa politica de 1970 present6 propuestas concretas
para cambiar la realidad de México a la luz de la DSI. La recepcién
social de dichas propuestas se limit6 a un sector de la poblacién que,
aunque logré avances significativos —sobre todo en los jévenes—, no logré
impregnar en las politicas de gobierno. La recepcién de su pensamiento
en la vida partidista generé una de las grandes fracturas del PAN. Por un
lado, estaba un grupo que lo seguia y aceptaba las nuevas propuestas;
pero, por el otro, se dio la ruptura insalvable con el grupo dirigido en
aquel momento por José Angel Conchello.

Vale senalar que el haber abandonado la vida partidista le permitié
entregarse de lleno a la vida académica. En este sentido su pensamiento
logré impregnar en sectores alrededor de instituciones a favor de la DSI.
Sin duda, Gonzélez Morfin se destacé como un gran maestro, escritor y
divulgador de su pensamiento.
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TRAYECTORIA DE VIDA

Efrain Gonzélez Morfin nacié el 5 de junio de 1929 en la ciudad de
Guadalajara, capital del estado de Jalisco, mes y afio en que se firmaron
los arreglos entre la Iglesia y el Estado para terminar con la guerra cristera.
No fue ajeno al movimiento, ya que sus padres, Efrain Gonzdlez Luna
y Amparo Morfin Silva, de alguna forma estuvieron presentes en ella.
Efrain fue el cuarto de ocho hijos: dos mujeres y seis hombres, de ellos
tres terminaron siendo jesuitas, ya que Efrain decidié salirse de la orden.

El enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado durante esos afios afect6
en buena medida las condiciones educativas de la regién. El estado de
guerra y los afos posteriores generaron conflictos por la educacién
particular, especialmente la impartida por las érdenes religiosas. Debido a
estas condiciones, Efrain cursé los primeros anos de la educacion bdsica en

Avenida del Bosque cuatro noventa y uno, ahi en nuestra casa, ahi mismo.
Teniamos una maestra admirable muy estricta que se llamaba Aurora Nufez
durante muchos anos en la pieza verde de la casa, asi le llamdbamos por el
color, y que la arreglaron con una serie de pupitres chiquitos pues éramos unos
[...] tenfamos nuestras clases.!!

Algunas fuentes sefialan que ingresé al colegio Unién en 1935, lo que
significarfa que tal vez inicié ahi el segundo grado de primaria. Amparo
Gonzdlez Luna, hermana de Efrain, sostiene que la maestra Ndfez después
formé un jardin de nifos cerca de la casa de los Gonzdlez Luna.' Su ingreso
al colegio fue en pleno auge del conflicto entre el Estado y la Iglesia por la
imposicién de la educacién socialista. Las opiniones en pro y en contra de
ella se polarizaron y Guadalajara fue uno de los casos mds emblemadticos
en el pais. Esos anos fueron 4lgidos en esa confrontacién con la fundacién

11 “Don Efra, un hermano”, entrevista a Adalberto Gonzilez Luna Morfin, S.]J. Guillermo
Gatt Corona, Pedro Pallares Yabur y Juan Real Ledezma (comps.). El magisterio de Efrain
Gonzilez Luna Morfin. Estudio introductorio de Pedro Pallares Yabur. Zapopan: Amate,
2005 (Serie 2. Maestros y Magisterios), p. 19.

12 Amparo Gonzdlez Luna Morfin. Entrevista realizada por Laura Alarc6n Menchaca,
Guadalajara, Jalisco, 14 de febrero de 2019.
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de la Universidad Auténoma de Guadalajara.”” En ese momento era rector
del Instituto de Ciencias' el padre José de Jestis Martinez Aguirre," quien
llevaba una relacién “velada” con los Tecos. Durante su vida como jesuita,
pero especialmente cuando fue provincial de la Compania, Martinez
Aguirre tuvo una relacién epistolar con Gonzdlez Luna.'

En 1940 inici6 sus estudios de secundaria y en 1943 empezé a cursar
el bachillerato en el Instituto de Ciencias. Recuerda Carlos Petersen Biester
que Efrain siempre fue muy inquieto intelectualmente hablando, era un
alumno brillante y un amante de la lectura.”” Terminando el bachillerato
decidié ingresar a la Compania de Jesis aunque, segin su hermano
Adalberto, lo quiso hacer atin més joven. Su trayectoria en el Instituto de
Ciencias contribuyé a la toma de esta decision. El jesuita Jesis Herndndez
Chdvez les ensefiaba reflexiones sobre la enciclica Rerum novarum en la
Academia de Filosofia; ademds, insistia mucho en el estudio incipiente del
marxismo y en la influencia del socialismo en dicha enciclica.

En el verano de 1945, su padre invit6 a Carlos Petersen y a Carlos
Gutiérrez Nieto, amigos de Efrain, a que lo despidieran en su casa de
descanso en El Chante, en la ribera de Chapala. El 15 de agosto de ese ano'®
ingresé al noviciado en San Cayetano, Santiago Tianguistenco, Estado de
México. En el mismo afo el padre José de Jestis Martinez Aguirre fue

13 En ese momento se llamé Universidad de Occidente. Para més informacién, véase
la obra de Fernando M. Gonzélez. “Secretos fracturados. Estampas del catolicismo
conspirativo en México”. 22 parte (en prensa).

14 El Instituto de Ciencias (I de C) era el colegio jesuita en Guadalajara a partir de la
secundaria.

15 Gonzdlez senala que fue rector del Instituto de Ciencias de 1931 a 1937 y de 1937 a
1940 del Colegio Oriente de Puebla y regresé en 1940 como rector al I de C. Gonzilez,
op. cit., 22 parte, cap. II, p. 36, nota 7.

16 Véase la obra de Gonzdlez, p. cit., 22 parte, caps .1y 2.

17 Carlos Petersen Biester. Entrevista realizada por Laura Alarcén Menchaca, Zapopan,
Jalisco, 12 de febrero de 2019. En este momento nacié una amistad profunda entre
ellos.

18 Juan Real Ledezma. “Don Efra, una historia”. El magisterio de Efrain Gonzdlez Luna
Morfin. Estudio introductorio de Pedro Pallares Yabur. Zapopan: Amate, 2005 (Serie 2.
Maestros y Magisterios), p. 47.
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nombrado provincial de la Compania de Jests y el padre Rafael Martinez
del Campo decano de la Facultad de Filosofia."” Dos afios después, el 15
de agosto de 1947, Efrain hizo sus primeros votos.*® En dicha institucién
realizé estudios en letras cldsicas, de septiembre de 1947 a junio de 1951,
donde aprendié latin y griego cldsico, filosofia y literatura, entre otras
disciplinas.” Segtin su correspondencia personal, Gonzilez Morfin también
estuvo de noviembre de 1950 al verano de 1951 en Ysleta College.”

Durante su estancia en San Cayetano mantuvo comunicacién estrecha
con su padre. Era un dvido lector de los cldsicos y de autores catdlicos, le
gustaba mucho participar en obras de teatro y lo hacia en latin. En sus
cartas, Efrain reflejaba una fuerte preocupaciéon por la vida politica de
México, especialmente por la labor de su padre como miembro del PAN.
El 25 de abril de 1949 le pregunta a su padre en una carta:

:Qué me cuentas de P.A.N.? Ya estd en campana electoral, segiin entiendo.
¢«No te tocé de nuevo la candidatura a Diputado? Cuenta conmigo delante
de Cristo Rey: El sabe lo que me costé dejar al P.A.N. directamente. Ahora
con mis oraciones y sacrificios te acompano en tu predicacién por el Estado
Nacional Catdlico, y en toda tu labor. Sigo profesindome ‘jesuita de Accién

Nacional’ como me decia el P. Maestro.*

El 30 de junio de 1949, senalaba Efrain, acabé los exdmenes del tercer
semestre en el Centro Cultural Universitario® en la Ciudad de México y

19 Salvador Trevifio Castro. Crdnica: Colegio de Estudios Teoldgicos de la Compania de Jesiis en
Meéxico: Antiguo Colegio Mdximo de Cristo Rey. Ciudad de México: Colegio de Estudios
Teolbgicos, 2003, pp. 24-25.

20  Archivo Personal de Efrain Gonzilez Morfin, Coleccién Particular (En adelante APEGM
C.P.). Caja Efrain Gonzélez Morfin (EGM). Correspondencia privada, caja I, 1946-1962.

21 Real Ledezma, op. cit., p. 47.

22 Santiago Gonzdlez Luna Marseiye [sic]. “Don Efra, un padre”. E/ magisterio de Efrain
Gonzilez Luna Morfin. Estudio introductorio de Pedro Pallares Yabur. Zapopan: Amate,
2005 (Serie 2. Maestros y Magisterios), p. 33.

23 APEGM. C.P. Caja EGM. Correspondencia privada, caja I, 1946-1962.
24 APEGM. C.P. Carta de EGM a EGL. Carpeta enero-abril de1949.

25 En los afos sesenta el Centro Cultural Universitario se convirtié en la Universidad
Iberoamericana.
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regres6 a San Cayetano para tomarse unas vacaciones en Valle de Bravo.
Comentaba que renovaria sus votos el 28, 29 y 30 de julio de ese ano. En
dicha carta hablaba con mucho entusiasmo sobre el PAN, la vida politica
de México y hacia fuertes criticas al PRI. También le preguntaba a su padre
sobre la opinién que tenfa de las personas que simpatizaban con el PRI.%

El entusiasmo y la pasién con los que Efrain hablaba de politica se
percibian en las cartas que escribia a su padre. Senalaba, por ejemplo,
que “A los religiosos también nos obliga la ‘insercién en lo temporal’:
no vamos a salvar almas en el aire; nuestro apostolado estd también
bajo la influencia de la politica y nosotros no debemos huir de ella sino
convertirla en agente de salvacién eterna; (perdéname el desahogo: es
que estoy totalmente convencido)”.”

En julio de 1949, Gonzdlez Luna no dejé de expresarle a su hijo
que el PAN habia ido ganando terreno en las elecciones a pesar de las
“chicanadas” del Gobierno: “La desesperante ingenuidad de los colabora-
cionistas es terriblemente desorientadora; pero por fortuna el pueblo no
ha caido en la trampa en que tan ficilmente se dejaron coger numerosas
gentes mds obligadas a los ojos abiertos y a la linea recta. Otro factor
desfavorable es el espiritu de divisién”.?® El 10 de octubre de 1949,
Gonzilez Luna impartié una conferencia en Ysleta College, donde estaba
su hijo Adalberto. Lo interesante es que hablé de politica y del papel de
los catélicos en ella.”” El 19 de noviembre Efrain le escribié a su padre
para informarle que habia presentado los exdmenes en el Centro Cultural
y “saque 10 en todo, gracias a Dios; no conviene que desprestigie al
plantel en México. S6lo me queda un afno”.*

La inquietud de Gonzilez Morfin por la situacién de México la
expresaba con frecuencia a su padre y hermanos. El 7 de marzo de 1950
le escribié a su padre para agradecerle el libro que le mandé: 10 arios de

26 APEGM. C.P. Carpeta mayo-diciembre de 1949.

27 Ibid. Carta 6 de noviembre de 1949.

28  Ibid. Cajal, correspondencia EGM. Familiar, 1949.

29  Idem.

30 Ibid. EGL. Correspondencia personal, caja 1, carpeta mayo-diciembre de 1949.
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Meéxico, en que el mismo Gonzdlez Luna escribié el prélogo y su hijo le
comenté lo siguiente:

[...] tu prélogo me ha confirmado en mis posiciones de apostolado politico
como medio indispensable para salvar almas: de veras, no comprendo cémo
puede darse racionalmente entre gente decente una actitud hostil para Accién
Nacional: cuando me encuentro una postura de esa clase ofrezco a Dios todo
el sufrimiento que me causa, y pido a N. Sefor que ilumine a esos pobres
apasionados o ilusos; yo les exijo una sola cosa: que estudien primero la
realidad de México y del PAN y luego hablen. Yo creo que es lo menos que se
puede pedir.”!

Gonzélez Morfin le envié una carta a su padre el 16 de marzo de

1950 en la que manifestaba su agradecimiento por el envio de los seis
tomos de Demdstenes: “me son y me serdn de gran utilidad, ya los estoy
usando, y ofrezco a Dios por ti los estudios que en ellos hago: Dios te
lo ha de pagar: ;qué mds puedo decir?”.’> Le coment6 también que le
volvieron a llegar los dos primeros tomos que habia recibido en enero y
que el Gnico que le hacia falta era el 77 De Corona y De Falsa Legatione.

Ignacio, hermano de Efrain, le escribi6 a su padre el 19 de junio de

1950:

La semana pasada estuve varias veces con Efrain quien estd viniendo a
presentar exdmenes. Estd muy bien y manda saludar a todos. Me pregunté
cuando vendrian a México y San Cayetano [sic]. Estuvimos platicando,
como te puedes imaginar, sobre el Partido; estd muy bien informado y con un
criterio estupendo que no dudo le vaya a dar algtin dolor de cabeza dentro de
la orden. Pronuncié el ‘non lict’ respecto al comportamiento de algunas gentes.
Hoy lo voy a ver.”

En 1951 Efrain estaba en Ysleta College, en El Paso, Texas, donde

estudié fisica, quimica y biologia; en el verano de ese afio se dirigi6 al

Instituto Libre de Filosofia en San Angel de la Ciudad de México, donde

31

32
33
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permaneci6 de septiembre de 1951 a junio de 1954. El 13 de septiembre
le pidié varios libros a su padre y le encargé que le mandara algunos
acerca de la religién en Rusia. Ademds, le comenté de un “libro magnifico
que lef no hace mucho: Survivals and New Arrivals de Belloc que valdria
la pena traducirlo. Tres clases de enemigos de la Iglesia: unos que son
“survivals” de antiguos adversarios; otros que son la “main opposition” y
otros que son “new arrivals”. Claro, breve y profundo”.?*

El 19 de agosto de 1952 Efrain le escribié a su padre del Instituto Libre
de Filosofia para decirle que habia vacacionado en Almoloya de Alquisiras,
a 110 km de Toluca. Le comenté que entre transportar a sacerdotes o cosas
se le habian ido varios dfas y horas conduciendo: “Tengo el proyecto de
instalar en el tablero un atril para poder hermanar la lectura con el piloteo:
no sé si lo aprueben los interesados. El tiempo que no pasé manejando
procuré emplearlo en lecturas: Santo Tomds, Belloc, hasta que la Santa
Obediencia me sugirié leer menos y ventilarme mds el cerebro”.”” Efrain le
menciond a su padre que estaba leyendo a Frederick Copleston® y las Las
grandes herejias de Hilaire Belloc.”

Segin la correspondencia, en octubre de 1954 Efrain ya estaba en
Torreén, Coahuila. Ahi ejercié la docencia en la preparatoria “Carlos
Pereyra de Torreén y el padre Heriberto Navarrete, era el rector”; “se
distinguié como latinista, y logré un gran dominio del griego cldsico,
ademds fue un buen actor en las escenificaciones de las fiestas académicas
de la Compania”.*®

Aproximadamente en 1955 Efrain buscé a su amigo Carlos Petersen
para pedirle que lo recibiera en su casa porque queria platicar con él.

34 Ibid. EGM. Correspondencia privada, caja I, 1946-1962, carpeta julio-diciembre de
1951.

35  Ibid. EGL. Correspondencia personal, caja III, 1950-1953, carpeta mayo-septiembre de
1952.

36 Sacerdote jesuita que escribié una historia de la filosoffa en once tomos. Se hizo famoso
por un debate que sostuvo con Bertrand Russell sobre la existencia de Dios.

37 APEGM. C.P. Carta de EGM a EGL. Correspondencia personal, Caja III, 1950-1953,
carpeta mayo-septiembre de 1952.

38 Jestis Gémez Fragoso, S.]. Cit. por Real Ledezma, op. ciz., p. 47.
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Compartieron una comida y Efrain le expres6 las dudas que tenfa de
continuar en la Compafia de Jests. Dijo que haria el tltimo esfuerzo y
fue cuando, segiin Petersen, se fue a Innsbruck, Austria.”” Sin embargo,
en esas fechas inicié su magisterio en el Seminario de Puente Grande en
Guadalajara, donde imparti6 clases de griego, espafol e historia universal.
En junio de 1956, su padre le informé a Adalberto que su hermano Efrain
iba a trasladarse al Seminario de Montezuma en Nuevo México ese mes,*
donde imparti6 las cdtedras de 16gica, critica y metafisica. Segtin una carta
de su padre, lefa en esos momentos a Pierre Teilhard de Chardin®' e Hilaire
Belloc. Estuvo en Montezuma posiblemente hasta mayo de 1958 y regresé
unos meses, tal vez de junio a septiembre, al Instituto Libre de Filosofia en
San Angel de la Ciudad de México.

En septiembre de 1958 se dirigi6 a Innsbruck, Austria, a realizar sus
estudios de teologia, donde pasaria los tres afios previos a su ordenacidn;
no obstante, su estancia fue solo hasta enero de 1959 cuando decidié
abandonar la Compania de Jests. Varias fuentes senalan que expresé
estas dudas a un padre jesuita que estaba en el colegio de Innsbruck y
que posteriormente fue parte importante en las discusiones durante el
Concilio Vaticano II. Petersen sefiala que eran dos hermanos jesuitas y
que Efrain platicé con uno de ellos de su inquietud y que este le dio todo
su apoyo en la decisién.

Efrain le escribi6 a su padre el 19 de diciembre de 1958 —carta que
no conocemos— para expresarle sus dudas respecto a continuar en la
Compafia de Jests; el 30 de diciembre, Gonzélez Luna le respondié
la carta senalindole que su madre y €l lo apoyarian en la decisién que

39 Petersen Biester. Entrevista...

40 El Seminario de Montezuma, Nuevo México, se formé debido a la preocupacién de su
santidad Pio XI por los acontecimientos de México en marzo de 1937. El nivel académico
fue de lo mejor del orbe, por esto se le concedid la afiliacién a la Universidad Pontificia
Gregoriana de Roma. Estuvo a cargo de los jesuitas. Ratll Cdrdenas Silva. “Seminario
de Montezuma, N. M.” El Zscalo, México, 29 de enero de 2011. Consultado el 19 de
febrero de 2019.

41 Teilhard de Chardin fue un jesuita cuyo pensamiento sobre la evolucién gener6 una
gran polémica.
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tomara: “El camino que escojas, escégelo con paz, confianza en Dios,
espiritu sobrenatural y certeza de que en él te acompafiamos nosotros
gozosamente”.*> Cuando tomé la decisién definitiva, el padre le
recomendd que paseara por Europa y luego regresara a México.” Jests
Gémez Fregoso, jesuita jalisciense, sefiala que posiblemente fue Karl
Rahner, S. J., quien le ayudé en este proceso.* En ese momento el
general de los jesuitas era el padre Jean-Baptiste Janssens, quien desde
Roma, en enero de 1959, le mandé a Innsbruck una pequefia nota.”
Por la informacién obtenida a través de las cartas podemos decir que
permanecié un poco menos de cuatro meses en Innsbruck.*

El 13 de enero de 1959 su padre le escribié para informarle que estaba
gestionando el envio de un dinero y le daba las siguientes recomendaciones:
“Sugiero una estanciade 2 0 3 meses en Europa, haciendo vida de estudiante,
es decir, econémica, pero sin privarte de lo necesario y asegurando
alojamientos decentes. Especialmente te recomiendo ver a Adalberto. Ya
nos comunicaremos después sobre el programa a seguir”.”” En ese momento
su padre le coment6 también que comenzaria a preparar a su madre para
darle la noticia. EI 19 de enero de 1959 le escribi6 su hermano Adalberto
para decirle que el padre provincial José de Jestis Martinez Aguirre®® le

42 APEGM. C.P. Carta de EGL a EGM. EGM. Correspondencia privada, caja I, 1946-
1962, carpeta 1958.

43 Petersen Biester. Entrevista...

7.

44 Jestus Gémez Fregoso, padre “Chuchin”, S. J. Entrevista realizada por Laura Alarcén
Menchaca, Guadalajara, Jalisco, 28 de febrero de 2019. Esto lo expresé ante mi pregunta
de que Petersen afirmaba que el jesuita que estuvo cerca de él en este proceso, pues
tenfa también un hermano en la Compafia de Jests y habia participado en el Concilio
Vaticano II.

45 APEGM. C.P. Nota de Janssens a EGM. Roma, 12 de enero de 1959. EGM.
Correspondencia privada, 1946-1962, carpeta de 1958.

46  Petersen Biester. Entrevista...

47 APEGM. C.P. Carta de EGL a EGM. 13 de enero de 1959. EGM. Correspondencia
privada, caja 1, 1949-1962, carpeta de 1959.

48  Yaen ese momento se habia separado la Provincia Mexicana en dos. Fue del 3 de febrero
de 1958 al 27 de septiembre de 1963. José Gutiérrez Casillas, S.J. Jesuitas en México
durante el siglo xx. México: Porrda, 1981, p. 360.
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habia comunicado su determinacién y le daba todo su apoyo. Le pidié que
le dijera cudles eran sus planes y que esperaba verlo en Roma.*

El 11 de febrero le escribié su madre para manifestarle todo su
apoyo en su decisién.”® El 29 de enero de 1959, segtin dice Gonzélez
Luna, su hijo Efrain les escribié desde Paris.”! Por lo que expresé su
padre, no habia ido a Roma con su hermano Adalberto. Ademis, le pidié
que se comunicara con ellos lo mds pronto posible. Los hermanos de
Efrain, Luis y Adalberto, le enviaron cartas a Paris el 6 y 17 de febrero
respectivamente, este ultimo le envié informacién sobre hospedajes en
Roma.’* Segun la correspondencia, todo indica que si fue a Roma, pero
no tenemos la certeza de cudntos dias ni la fecha. Lo suponemos porque
su hermano Luis, en una pequena carta, le dijo que habia recibido sus
tarjetas de Lourdes y de Roma.

Su estancia en Paris fue corta, pues para marzo de ese afio ya le
escribieron a su ciudad natal. El que después fue padre jesuita, Jesus
Vergara, “El Colorado”, quien creemos que era estudiante en Innsbruck
durante ese periodo, le escribié de esa ciudad a Guadalajara y le dijo que
por ciertas fuentes se enteré de que el 1 de marzo volaba para América:
“Acuérdate de lo que tan sabiamente te escribié tu padre: nunca es
tarde para emprender un nuevo camino, sobre todo cuando se trata del
camino del alma a Dios”.”” En esa carta mencionaba que le envi6 libros a
Guadalajara por encargo del padre Hermann von Bertrab.>*

49 APEGM. C.P. Carta del 19 de enero de 1959 de Adalberto a Efrain. Roma, Italia, a
Innsbruck, Austria. Caja 1, 1949-1962, carpeta de 1959.

50  Jbid. Cartade Amparo Morfin de Gonzélez Luna a EGM. Guadalajara, 11 de febrero de
1959.

51 Eneste punto trato de ser explicita, ya que en la tradicién oral existen varias discrepancias.
52 APEGM. C.P. Carta de EGL a EGM a Paris, 17 de febrero de 1959.

53  Ibid. Carta de Jests Vergara a EGM. Iniciaba asi: “Mi querido ‘querube”. Innsbruck, 5
de marzo de 1959.

54 Jesuita, te6logo y economista. Fue profesor de economia en universidades de Monterrey,
como el TEC, y de la Ciudad de México. Tuvo un papel importante en negociaciones
gubernamentales. En 1969 “fue vetado por el arzobispo de Monterrey para ejercer
el sacerdocio y, casi simultdneamente, compelido a dejar su puesto de profesor en el
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Gonzilez Morfin estuvo en Paris aproximadamente dos meses antes
de regresar a México. Aunque algunas fuentes orales sefialan que estudio
en la Sorbona, los documentos escritos no pueden comprobar esta tGltima
afirmacién. Regresaba a su pais de origen, como él expresaba, porque

tenia la vocacién de “entregarse por México”.”

“NUNCA ES TARDE PARA VOLVER A EMPEZAR”

La inquietud de Gonzélez Morfin por la politica fue claramente mani-
fiesta durante su estancia en la Compania de Jesus: seguia de manera
constante las elecciones, las acciones de su padre como candidato o
como activo militante en el PAN y no escondia que consideraba que
para cambiar nuestra realidad el camino idéneo era la politica. La
influencia que recibié de su padre fue un gran condicionante en su
formacién como intelectual y politico. Sin embargo, no se quedé sim-
plemente como seguidor de su padre con el humanismo politico, sino
que dio un salto hacia adelante respondiendo a las condiciones que se
vivian en esos afos en el mundo y en México. Sus aportaciones en la
doctrina del partido le dieron un cambio en el discurso y una nueva
energia que afos mds tarde propicié una de las fracturas mds intensas
dentro del PAN.

Dos elementos fueron centrales en la trayectoria de Gonzdlez Morfin
a su regreso a México: su vida como intelectual y como politico. No
podemos separar ambas facetas, ya que a través de la politica le dio
forma a su vida como intelectual o, tal vez al contrario, como intelectual
plasmé un proyecto politico de nacién. Son dos elementos diddcticos
que permanecieron presentes en la vida de Gonzédlez Morfin, incluso
después de su retiro de la vida politica en activo.

TEC”. Fernando M. Gonzélez. “Algunos grupos radicales de izquierda y de derecha con
influencia catélica en México (1965-1975)”. Historia y Grafia. México: Universidad
Iberoamericana, nim. 29, 2007, p. 78.

55 DPetersen Biester. Entrevista...
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Poco tiempo después de regresar a México se afili6 al PAN, y “si mal
no recuerdo”, fue durante la presidencia de José Gonzdlez Torres.”® A
partir de ese momento realizé una intensa carrera politica en el partido
por casi 20 afnos. El PAN habia sido fundado por Manuel Gémez Morin
y su padre, Efrain Gonzdlez Luna, quien fue uno de los principales
ideblogos y el primer candidato a la presidencia de la Republica.

La participacién de Gonzdlez Morfin en el partido fue muy activa y
le dio un nuevo impulso doctrinal al ser uno de los autores centrales en
la modificacién a los Principios de doctrina hechos en 1965. Su militancia
fue intensa: fue electo de 1967 a 1970 como diputado federal en la XLVII
Legislatura del Congreso de la Unién, presidente del Comité Directivo
Regional del Distrito Federal en 1969, consejero nacional de 1962 hasta
1978, miembro del Comité Ejecutivo Nacional de Accién Nacional desde
1960 hasta 1976 y miembro de la Comisién Redactora de la Proyeccién de
los Principios de Doctrina de 1965. En 1970 fue candidato a la presidencia
de la Republica.

A pesar de que él pertenecia al grupo de panistas que consideraba que
no debian participar en las elecciones para no colaborar con el gobierno
haciendo creer que funcionaban las instituciones democraticas, acepté la
candidatura y llev$ a cabo una campafa intensa en la que planteé como
elemento central el “Cambio democritico de estructuras”, asi como
el Solidarismo como eje central de filosofia social. La votacién de los
jovenes se hizo notar pero no fue suficiente para el triunfo. Aunque en
dichas elecciones fue derrotado, logré obtener 1'945,391 votos, lo que
dio como resultado 13.86% del total registrado, la votacién mds alta que
habia recibido Accién Nacional hasta ese momento.

Afios mds tarde, tuvo un fuerte rompimiento con el grupo que se
consideraba participacionista y que a los ojos de Gonzalez Morfin querian
atrapar al partido y manejarlo de acuerdo con sus intereses. En medio de
esta situacién fue nombrado, en marzo de 1975, presidente nacional del
partido. Su presidencia se caracterizé por fuertes tensiones internas, lo que
propicié que en diciembre de ese ano abandonara dicha jefatura. No solo

56  Idem.
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eso, sino que en abril de 1978 renuncid a su pertenencia al partido. Una
vez abandonado el PAN, intensificé su vida como docente. Con el primer
gobierno panista de Jalisco, se convirtié en secretario de Educacién del
estado, puesto que ocuparia de 1995 a 1998, durante la administracién de
Alberto Cérdenas Jiménez.

Como se menciond, su influencia no se limité solo al dmbito politico,
pues su vida académica fue muy activa. Ademds de la rica formacién
que tuvo dentro de la Compafia de Jesus, estudi6 la carrera de Derecho
y en 1971 obtuvo el grado de Licenciado en Derecho por la Universidad
Iberoamericana con la tesis “Analogfa, ser del Derecho y ser de la Sociedad”,
bajo la direccién del doctor Miguel Villoro Toranzo. Desde ese momento se
desempend como profesor de tiempo completo en la Facultad de Derecho
de la Universidad Iberoamericana, de la cual también fue su director de 1974
a 1975, cuando renuncié para aceptar la presidencia de Accién Nacional.

A su regreso a Guadalajara, su ciudad natal, ayudé a fundar, en 1986,
la Escuela de Derecho en el Instituto Tecnolégico y de Estudios Superiores
de Occidente (1TESO), Universidad Jesuita de Guadalajara, donde
impartié diversos cursos. De 1990 a 1992 fue catedrético en la Facultad
de Derecho de la Universidad de Guadalajara y maestro investigador del
Instituto de Investigaciones Juridicas de dicha universidad. Desde 1999
impartié cdtedras de Derecho en la Universidad Panamericana, campus
Guadalajara, hasta sus Ultimos afos de vida. En 2002 la Universidad
Iberoamericana le confirié el grado de Doctor Honoris Causa. Su
trayectoria como maestro lo proyecté como un intelectual catélico
interesado en darle vida a los principios de la DSI en la vida cotidiana de
México. Su pensamiento arrojaba toda la formacién que fue adquiriendo
durante su vida. Parece indudable que estuvo inmerso en los cambios que
generé el Concilio Vaticano II. La cuestién radica en que si durante su
permanencia en la Compania de Jesus se relaciond con actores centrales
de dicho concilio o si este influyé en €l y su pensamiento.

Gonzélez Morfin tuvo vinculos con instituciones catélicas desde
muy pequefo. A pesar de haber abandonado la Compania de Jesus, su
relacién con los jesuitas continué varios afos mds. La pertenencia de
tres de sus hermanos a dicha orden le proporcionaba vinculos especiales
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que no mantuvo con la misma intensidad durante los tltimos anos de
su vida. Impartié cdtedras en derecho y filosofia en varias universidades
jesuitas tales como la Universidad Iberoamericana de la Ciudad de
México y el 1TESO, Universidad Jesuita de Guadalajara. Pertenecié al
Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC), donde
tuvo una participacién muy activa. Se destacé por su intensa vida a favor
de analizar y comunicar la DSI. En 1984 regresé a Guadalajara, su tierra
natal, donde fundé una agrupacién y revista llamada Solidarismo, la cual
buscaba hacer un anilisis de la realidad politica y social de México a la
luz del pensamiento catélico.

Recibié diversos reconocimientos o condecoraciones; resaltan: la
Cruz Pro Ecclesia et Pontifice por su labor en la difusién de la Doctrina
Social Catoélica,” otorgada por el Papa Juan Pablo II el 15 de mayo de
1991 asi como el doctorado honoris causa del Sistema Universitario
Iberoamericana-ITESO que recibi6 el 28 de enero de 2002. En su discurso
senalaba que este sistema tenia un cardcter catdlico o de inspiracién
cristiana y que “trata de exponer, proponer y reafirmar con el ejemplo

las verdades de la fe catédlica, con pleno respeto a la libertad religiosa”.>®

INTELECTUAL CATOLICO Y POLITICO CATOLICO A LA VEZ

El pensamiento de Gonzélez Morfin tuvo una gran repercusion para los
planteamientos ideolégicos por los cuales era conocido Accién Nacional,
ya que sus ideas significaron un posicionamiento en el centro del espectro
politico, llegando a ser conocido por sus rivales como el “marxista-jesuita”.
Carlos Petersen sefiala que quien le puso ese calificativo fue el grupo de
la derecha panista del estado de Chihuahua. No recuerda el nombre,
pero dice que era el padre de Javier Ochoa Godoy.”” Dicho pensamiento
quedé reflejado en el contenido de su campana por la presidencia de la

Republica en 1970.

57  Gonzélez Luna Marseiye [sic], op. cit., p. 35.
58 Real Ledezma, op. cit., p. 54.

59 DPetersen Biester. Entrevista...
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Gonziélez Morfin y Adolfo Christlieb Ibarrola fueron actores funda-
mentales en la reforma a los principios de doctrina del PAN:

Los Principios de Doctrina de 1939 se componen de 14 conceptos. La Proyeccion
de 1965 se compone de 12 conceptos. Véase cémo son 7 los conceptos que
se repiten, pese a que su redaccién pudo sufrir reforma y/o adicién, incluso
sustantiva, en algunos casos. Esos 7 conceptos comunes en la presentacion
en ambos documentos son Persona, Politica, Estado, Ensefianza (Educacidn),
Municipio, Trabajo y Economia. El concepto de Politica, por ejemplo, estd
en los dos documentos. En los Principios de Doctrina de 1939 se enfatiza,
en el concepto Politica, el deber de participacién politica del ciudadano y
se mencionan, muy lacénicamente, a los partidos politicos; en la Proyeccion
de 1965 se desarrolla aparte el concepto de Partidos politicos y en Politica se
queda Gnicamente la definicién del quehacer politico como tal, entendido
como la accién colectiva para ‘la ayuda reciproca entre los hombres’ y como
‘instrumento necesario para el perfeccionamiento personal de todos’. En la
Proyeccion de 1965 son nuevos los conceptos Orden internacional, Justicia
social, Democracia, Partidos politicos y Familia. El concepto de Propiedad,
presente en los Principios de Doctrina de 1939, se subsume —y esto es muy
representativo del énfasis ideoldgico de la Proyeccidn de 1965— en el concepto
de Justicia social. En 1939, en Propiedad se dice en esencia que la propiedad
privada es ‘el medio mds adecuado para asegurar la produccién nacional y
constituye el apoyo y la garantia de la dignidad de la persona y de la existencia
de... la familia’. El PAN de 1939 enfrenta la fase final del cardenismo (1934-
1940) y enlista estrictamente los limites al derecho de propiedad privada: el
‘interés publico’ (basado en el ‘bien comun’) y la ‘cooperacién social’. Por el
contrario, el PAN de 1965 se refiere a la propiedad dentro del concepto de
Justicia social que arranca enfatizando la ‘cooperacién social’ alegando que
‘La cooperacién habitual de todos para realizar el orden justo —no la lucha
de clases— es el camino adecuado para alcanzar la justicia social, fuerza moral
basica de la que dependen todos los bienes de las personas y de la sociedad’. ¢

Asi como su padre tuvo un papel central en los principios de doctrina
del partido en su fundacién, en 1965 el papel de Gonzélez Morfin fue
clave en la proyeccién de los principios de doctrina del partido. Adn
mds importante resulté la publicacién del documento titulado Cambio

60  Alonso Lujambio. “Prélogo”. Laura Alarcén Menchaca. 1970, Efrain Gonzilez Morfin
en campana. Zapopan: El Colegio de Jalisco, 2008, pp. 10-11.
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democrdtico de estructuras hecho por Gonzdlez Morfin en 1969 donde
se plasm¢ la nueva fuerza que pretendia darle al partido; en especial se
percibia el cambio no solo en el lenguaje, sino en la insistencia de la
justicia social como elemento central de los postulados del PAN.

El proyecto de Gonzidlez Morfin contaba con cuatro ejes
fundamentales: el cambio democritico de estructuras, el Solidarismo, la
desproletarizacién del trabajador y la libertad de conciencia. Entendia el
“cambio democrético de estructuras” como “un programa revolucionario
en el sentido de promover innovaciones profundas y audaces a las
estructuras del México actual”.®! No significaba un cambio con violencia,
sino revolucionario y pacifico, ya que debia ser sustancial y profundo.

La disyuntiva evolucién-revolucién no es simplista. La historia demuestra
que se identifican la evolucién y la conservacién del poder por los de arriba.
Por eso, no creemos que las clases poderosas puedan ser agentes principales
de la transformacidén social. Cuando menos, entre otros nunca lo han sido.
La reforma, de las estructuras politicas, econdmicas y sociales, hacia modelos
mds justos y humanos, siempre se ha promovido de abajo hacia arriba, por el
impulso incontenible de los grupos humanos postergados, cuando se deciden
a mejorar su propia vida. Quienes estin cémodamente instalados en las
estructuras creadas por ellos para beneficio de los menos, no se preocuparin
por cambiarlas.®

El cambio democrdtico de estructuras debia ser un cambio cultural que
reflejara una actitud distinta de los ciudadanos. Este consistia en pensar y
actuar a favor de la justicia, el bien comin, aceptar la distribucién de la
riqueza, vivir una auténtica democracia y exigir el respeto de sus derechos.

En México, no todas las instituciones establecidas por el orden juridico estdn
vigentes ni todas las instituciones que operan en la realidad, se apegan al orden
juridico. La reiteracién oportunista de referencias a las instituciones establecidas

61 “Primera entrevista de E. G. M. como candidato”. Excélsior, México, 15 de noviembre de
1969, p. 13.

62 Efrain Gonzilez Morfin et al. Cambio democrdtico de estructuras. Memoria de la XX
Convencién Nacional celebrada del 7 al 9 de febrero de 1969 en la Ciudad de México.
México: Accién Nacional, 1969, nim. 12. Cit. por Laura Alarcén Menchaca. 1970,
Efrain Gonzdlez Morfin en campana. Zapopan: El Colegio de Jalisco, 2008, pp. 95-96.
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por la Constitucidn, sirve a menudo para encubrir el incumplimiento habitual
del orden juridico. En México, el cambio de estructuras debe iniciarse con
un examen a fondo de las instituciones que establece el orden juridico, para
dar vigencia real a aquellas que respondan a los requerimientos de promocién
humana y a las exigencias actuales de participacién personal, y para modificar
o suprimir aquellas incapaces de cumplir tales fines.*®®

La democracia debe de ser el camino para lograr la justicia social, el
bien comdn y un gobierno representativo y federal. El respeto al voto de
los econémicamente débiles serfa el primer acto de justicia social. De tal
suerte, esto podia darse politizando a los ciudadanos: “urge politizar a las
mayorfas y asi todos desearfan actuar en la politica’.** Gonzdlez Morfin
insistia en que la politica internacional debia basarse en los principios de
soberania, autodeterminacién de los pueblos y no intervencién. Proponia
la participacién de México en la comunidad internacional “para asi evitar
ataques de paises fuertes a débiles”. Afirmé que sus propuestas de politica
local eran aplicables a la politica internacional® y hacia énfasis en la
necesidad de propugnar por un orden internacional justo.

El Solidarismo fue el elemento central de su filosofia social, concepto
que reconoce que la sociedad y los individuos son interdependientes
y, en consecuencia, ambos deben procurar un balance en donde no se
privilegie un individualismo o un colectivismo, por lo que deben tener
una relacién interdependiente y de ayuda reciproca. Durante toda su vida
como politico, catedritico y conferencista, lo acompand este principio
que ha sido uno de los mds fuertes de la DSI. No se trataba simplemente
de mezclar los dos extremos, sino pensar que el ser humano no puede
desarrollarse solo y que la sociedad necesita de los individuos. Este
concepto incidia en el conflicto que durante décadas se dio en México
entre las posturas individualistas y las colectivistas. No olvidemos que la

63 Ibid, p.97.

64 “G. M. habla de la crisis ciudadana y rechaza el abstencionismo politico”. Excélsior.

México, 4 de febrero de 1970, p. 4. Cit. por Alarcén Menchaca, op. ciz., p. 99.

65 “De las relaciones internacionales y las intervenciones hablé E. G. M. en Matamoros”.

Excélsior. México, 30 de abril de 1970, p. 15. Cit. por Alarc6n Menchaca, gp. ciz., p. 102.
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Iglesia catdlica desarroll6 una intensa campafa contra el comunismo por
considerar inaceptable su visién del hombre como un ser eminentemente
material, pero a la vez criticaba al capitalismo rampante que generaba y
profundizaba las desigualdades en la sociedad mexicana.

La libertad de conciencia fue central en el pensamiento de Gonzélez
Morfin, ya que opinaba que era un elemento fundamental para la vida
en democracia y necesario para garantizar los derechos fundamentales
del ciudadano en una actitud de respeto y tolerancia. En México, este
punto ha sido un factor de tensién entre el Estado y la Iglesia, debido
a que ambas instituciones buscaban el liderazgo. Hacia hincapié en
que era necesario respetar las creencias de cada uno de los mexicanos.
Para ello proponia una reforma a la Constitucién porque consideraba
que atentaba contra las libertades de los mexicanos. Recordemos que
en la historia de México el tema de la libertad de educacién ha sido
complicado porque tanto la Iglesia como el Estado se han disputado el
control en materia educativa. En su vision de pais, el Estado no debia
monopolizar la educacidn, urgia a que se elevara el nivel académico de
los mexicanos, asi como luchar por la pluralidad y la revalorizacién del
maestro como un elemento clave en las transformaciones sociales del
pais. Insistia en que la educacién era una condicién indispensable para
la construccién de la democracia.

En otros aspectos, planteaba la desproletarizacién del trabajador,
ya que el trabajo es el principio ordenador de la economia social, mds
alld de la propiedad o bienes materiales; por ello debfa imprimirse una
dimensién social y humana a la economia. En dicho caso postulaba un
modelo de economia mixta, en donde el capital puablico y el privado
tuvieran lugar, ademds de una retribucién justa por el trabajo realizado.
El trabajo “tiene prioridad o preeminencia sobre los bienes materiales
e instrumentales que son objeto de propiedad y esa preeminencia la
tiene como principio ordenador de la economia social”.® Para lograrlo
no juzgaba viable la libre competencia sin limites, ya que debia estar
orientada a la equidad, la justicia y el bien comun. El liberalismo sujeto

66  Efrain Gonzélez Morfin. Tesis y actitudes sociales. México: EPESSA, 1991, p. 113.
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a la oferta y la demanda era inoperante en México —sefalaba el que
fuera candidato— porque la inmensa mayoria de los ciudadanos no
tenia suficiente poder adquisitivo. Para lograr la justicia en el mercado
era indispensable el fortalecimiento y la autonomia de las sociedades
intermedias.

En un documento posterior, Gonzédlez Morfin afirmaba lo siguiente:

En realidad se trata de pensar la solidaridad econémica en donde la actividad
del particular tenga siempre un componente de bien comin y esté sujeto a
vigilancia y controles por parte de la autoridad legitima, y la autoridad legitima
pueda contar con los medios, inclusive del sector paraestatal, de empresas
descentralizadas y de participacién estatal, que exija y reclame el bien comun;
pero, con criterios de legitimidad, de eficacia, de honradez, en una critica
completa de la realidad econémica.”

La iniciativa privada era juzgada por Gonzilez Morfin como un
factor esencial en la vida econdmica, pero debian estar incluidos en ella
tanto patrones como trabajadores y que estos fueran participes no solo
de las ganancias, sino de la propiedad. No necesariamente debian poseer
medios de produccién de la empresa donde trabajaban, pero insistia en
este aspecto porque consideraba que la falta de propiedad del trabajador
lo hacia ain més vulnerable y generaba mayor desigualdad social. Lo
importante era desproletarizar al trabajador ddndole acceso a la propiedad
privada y no como proponia el marxismo, ya que la propiedad estatal
suponia simplemente cambiar de patrén: del particular al Estado: “El
mercado de capitales en manos de la iniciativa privada y de un gobierno
democridtico y con mentalidad social, puede ser el gran instrumento para
cambiar la estructura socioeconémica del México actual”.®®

De esta manera, el candidato ponderaba como el gran desafio del
desarrollo econémico de México el propiciar la participacién de los tra-
bajadores en las ganancias, en el capital y en la toma de decisiones de
las empresas y, por lo tanto, dar acceso a la propiedad privada a toda la

67 Ibid., pp. 114-115.

68  Gonzédlez Morfin. Discursos... 4* etapa, Naucalpan, Estado de México, 16 de abril de
1970, p. 1137. Cit. por Alarcén Menchaca, op. cit., p. 110.
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ciudadania. El cambio no serfa mediante un Estado fuerte, sino que, se-
gin Gonzilez Morfin, “habria que proponerlo a través de organizaciones
intermedias de trabajadores fuertes”.®

Las propuestas de Gonzdlez Morfin, especialmente en materia
econdmica, reflejan la fuerte influencia que recibié de la enciclica
Gaudium et Spes, sobre la Iglesia en el mundo actual, documento
central en el Concilio Vaticano II. Senalaba lo siguiente: “El trabajo
humano, que se ejercita en producir o cambiar bienes, o en proporcionar
servicios econémicos, aventaja a todos los demds elementos de la vida

econdémica, ya que éstos no son sino instrumentos”.”” Afiadia que

No se puede dejar el desarrollo ni al libre juego de las fuerzas econémicas ni
a la sola decisién de la autoridad publica. A este propésito hay que acusar
de falsas tanto las doctrinas que se oponen a las reformas indispensables en
nombre de una falsa concepcién de la libertad como las que sacrifican los
derechos fundamentales de la persona y de los grupos en aras de la organiza-
cién colectiva de la produccién.”

El mensaje era muy claro: habia que evitar las interpretaciones
erréneas que se hacfan del comunismo.”

El planteamiento de la gestién de las empresas por parte de todos los
que participaban en el proceso productivo, asi como la libre asociacién
de los trabajadores fue reiterado por el Concilio Vaticano II.

Por medio de esta participacién ordenada, unida a una progresiva formacién
econdémica y social, aumentard en todos de dia en dia la conciencia de su propia

69 Efrain Gonzdlez Morfin. Entrevista realizada por Laura Alarcén Menchaca. Apéndice
documental. Septiembre de 1982, Ciudad de México. Cit. por Alarcén Menchaca, op.
cit., pp. 151-174. Recomiendo la lectura de esta entrevista.

70 Documentos completos del Vaticano II. Bilbao: Mensajero, Sal Terrae, 1966, p. 186. Cit.
por Alarcédn Menchaca, op. cit., p. 107.

71 Documentos pontificios. Paulo Obispo, siervo de los siervos de Dios, juntamente con los
padres del Concilio para perpetuo recuerdo. Gaudium et Spes. “Constitucion pastoral
sobre la Iglesia en el mundo actual”, pp. 68-69. Cit. por Alarcén Menchaca, op. cit.,
pp. 107-108.

72 Efrain Gonzélez Morfin. El punio y la mano tendida. México: Accién Nacional, 1965,
passim.
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tarea y responsabilidad, por la que ellos mismos conforme a sus capacidades y
aptitudes, sean llevados a sentirse socios en la empresa del desarrollo econémico
y social e incluso en la de procurar el bien comun universal.”?

Como intelectual y politico siempre reflej6 preocupacién por

encontrar la forma de crear un mundo mds justo. El Concilio Vaticano II
insistia en los cambios trascendentes que estaba viviendo el ser humano y
que hablaban de una profunda metamorfosis social y cultural. Reconocia
que el ser humano nunca habia tenido tantas riquezas, pero que gran
parte de la humanidad sufria hambre y miseria.

Jamds el género humano tuvo a su disposicion tantas riquezas, tantas posibi-
lidades, tanto poder econédmico. Y, sin embargo, una gran parte de la huma-
nidad sufre hambre y miseria y son muchedumbre los que no saben leer ni
escribir. Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de su libertad, y
entretanto surgen nuevas formas de esclavitud social y psicolégica. Mientras
el mundo siente con tanta viveza su propia unidad y la mutua interdepen-
dencia en ineludible solidaridad, se ve, sin embargo, gravisimamente dividido
por la presencia de fuerzas contrapuestas. Persisten, en efecto, todavia agudas
tensiones politicas, sociales, econémicas, raciales e ideoldgicas, y ni siquiera
falta el peligro de una guerra que amenaza con destruirlo todo. Se aumenta
la comunicacién de las ideas; sin embargo, aun las palabras definidoras de los
conceptos mds fundamentales revisten sentidos harto diversos en las distintas
ideologfas. Por tltimo, se busca con insistencia un orden temporal mds perfec-
to, sin que avance paralelamente el mejoramiento de los espiritus.”

Un elemento central en la vida del ser humano es la vida en sociedad.

El fin de toda institucién social debia ser la persona humana. Por ello el

bien comin era esencial en la vida en comunidad y se entendia como
“el conjunto de condiciones de la vida social que hacen posible a las
asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro mds pleno y mds fécil
de la propia perfeccién [...] debe tener muy en cuenta el bien comun

73
74

Documentos completos del Vaticano II, p. 187. Cit. por Alarcén Menchaca, op. cit., p. 112.

Constitucién Pastoral. Gaidium et Spes. Sobre la Iglesia en el mundo actual. www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-I_co (4) www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_
gaudium-et-spes_sp.html. Consultado en febrero de 2019.
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de toda la familia humana”.” La justicia social y la igualdad entre los
hombres son elementos esenciales. Criticaba las fuertes desigualdades
sociales y buscaba fomentar la solidaridad. La Iglesia debia coadyuvar
al mejoramiento de la vida social. Promovia la unién familiar, el amor
conyugal, el fomento a la cultura entendiendo al hombre como el centro
de ella, ademds de ser su gran promotor. La Iglesia acepté la autonomia de
la cultura, de las ciencias, que el hombre pudiera investigar libremente la
verdad y expresar su opinién, desarrollar cualquier ocupacién. Reconocia
la importancia de liberar al hombre de la ignorancia. Expresaba la
importancia de la mujer en la vida cultural.

Reconocia también la importancia de la vida econémica en el
hombre, pero insistia que “el hombre es el autor, el centro y el fin de toda
la vida econémico-social”. No era aceptable que unos tuvieran en exceso
y otros vivieran en la miseria. El trabajo era la fuente de ingreso familiar y
debia de permitir una vida digna en el plano material. El trabajo humano
debia de buscar la justicia y la vida digna y no entenderse como una
mercancia. El trabajador debia tener la libertad de reunirse para defender
sus derechos.

En cuanto a la vida econémica, las inversiones tendrian que orientar-
se para mejorar la vida humana. La propiedad privada era vélida y podia
combinarse con otro tipo de propiedades. Sin embargo, debia encami-
narse al bien comtin. No menos importante resultaba la vida politica
para promover la libertad, la justicia, la cooperacién entre ciudadanos, el
respeto a los derechos. En fin, promover la participacién de los ciudada-
nos para lograr el bien comun, el cual abarcaba, decia Gonzélez Morfin,
el conjunto de aquellas condiciones de vida social con las cuales los hom-
bres, las familias y las asociaciones podian lograr, con mayor plenitud y
facilidad, su propia perfeccién. No menos importante fue la promocién
de la paz del mundo. Asimismo, consideraba que el didlogo entre los
hombres debia ser promovido por la misma Iglesia. Todos estos elemen-
tos se mostraban fuertemente en las propuestas de Gonzalez Morfin.

75 Ibid., p. 26.
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A pesar de haberse retirado de la vida politica partidista en 1978,
Efrain continué con la ensefianza de la DSI desde distintas trincheras: en
el dmbito académico, foros sociales, conferencias con empresarios y, en
su momento, instancias gubernamentales. Es por ello que podemos decir
que Gonzdlez Morfin fue un intelectual catélico que forjé un proyecto
de nacién alternativo a la luz de la DsI.

CONSIDERACIONES FINALES

Uno de los puntos que mds me inquietaba al realizar este trabajo era
la pregunta de quién o quiénes influyeron en la formacién intelectual
de Gonzilez Morfin. Tenia clara la influencia que ejercié su padre con
el humanismo politico y que este, a su vez, la recibié del concepto del
humanismo integral de Jacques Maritain. Sin embargo, cuando Gonzélez
Morfin regres6 a México, después de vivir aproximadamente doce afios
fuera de la esfera familiar y convivir estrechamente en distintos escenarios
dentro de la Compania de Jesus, nos encontramos con un hombre con
una sélida formacién intelectual, empapado de las principales discusiones
dentro de la Compania de Jests y de la Iglesia catdlica y con un discurso
novedoso y de gran fuerza en la realidad mexicana.

En este proceso tan importante para la Iglesia catélica, durante la
celebracién del Concilio Vaticano I, los jesuitas fueron una pieza central
enelvirajedelalglesia. Suparticipacién en el Concilio ylaconmemoracién
de la Congregacién General XXXI propiciaron un cambio de vida en
los jesuitas. De hecho, la Compania de Jests pasé de una Compania
restaurada a una Companfia renovada.”® A su vez, el Concilio Vaticano II
significé un viraje en la Iglesia catdlica. Efrain Gonzélez Morfin fue un

76 Manuel Revuelta Gonzélez. “Claves histéricas para una periodizacién fundamental”.
Teéfanes Egido (coord.). Los jesuitas en Esparia y en el mundo hispdnico. Madrid: Marcial
Pons, 2004, pp. 281-282. Cit. por Santiago Madrigal Terrazas, S. J. “Los jesuitas y
el Concilio Vaticano II: Meditacién histérica en el bicentenario de la restauracién
de la Compania de Jestis”. Leccién inaugural de curso académico 2014-2015 de la
Universidad Pontificia Comillas. Madrid, p. 8. (https://www.comillas,edu/.../Leccfién_
inaugural_2014-2015.pdf). Consultado el 18 de febrero de 2019.
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ejemplo de ello, ya que su paso por la Compafifa de Jests le permitié forjar
una sélida formacién intelectual sustentada en el pensamiento catélico
y, a la vez, fue posible empaparse de las discusiones del momento. Estos
nuevos planteamientos y reflexiones de la Iglesia catélica le permitieron
darle forma a esas nuevas ideas y plasmarlas en un proyecto politico del
cual él fue una pieza intelectual clave. Gonzédlez Morfin, deseoso de llevar
este proyecto a la transformacién de México, se incorporé activamente a
la vida politica del PAN.

Quiero sefialar que este es uno de mis primeros acercamientos al
archivo personal de Efrain Gonzdlez Morfin, que cuenta con algunos
expedientes que formaron parte del archivo de su padre, Efrain Gonzdlez
Luna. Me adentré en una bisqueda para comprender qué autores lefa, qué
compartia con su padre y qué inquietudes manifestaba intelectualmente
durante su camino por la Compania de Jestis. Encontré correspondencia
que él recibia de su familia y de amigos, pero no existen copias de las
cartas que ¢él enviaba. Asimismo, realicé algunas entrevistas a personas
que lo conocieron; dos de ellas estuvieron muy cerca durante su vida,
pero son pocos los testimonios que tenemos sobre sus aflos como jesuita.
No obstante, ya estoy en el camino y considero que en algin momento
encontraré otras fuentes y vetas para lograr comprender mds a Gonzélez
Morfin en esta etapa.

Jean Lacouture, en su libro Jesuitas I1: los continuadores,” signific una
luz para mi sobre la vida de los jesuitas, ya que plantea cémo dentro de
la Compania habia durante esos anos (lo cual es una constante) distintos
grupos, con diversas formas de ver la realidad, afinidades o discrepancias
intelectuales y politicas. No me fue posible ahondar més en este sentido,
pero puedo terminar este escrito con una reflexién superficial. Durante
los anos de guerra, posguerra y siguientes, los jesuitas se dividieron
en quienes, velada o expresamente, simpatizaban con las dictaduras o
aquellos que se oponian a ellas; adeptos de la Action frangaise, asi como
enemigos acérrimos. Varias vetas para investigar también como aquellos

77  Jean Lacouture. Jesuitas II: los continuadores. Trad. de Carlos Gdmez Gonzilez. Barcelona:

Paidés, 1994.
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que seguian o se oponian a Pierre Teilhard de Chardin. En fin, me
inquietaba conocer quién influyé en Gonzélez Morfin en los conceptos
que utilizaba para hablar de su doctrina social.

No puedo afirmar quién o quienes fueron, pero Lacouture plantea
que un grupo de jesuitas buscé estudiar a fondo el comunismo, tal vez
para ahondar en él porque el Vaticano se oponia fervientemente a este y
por la intensa campana que la Iglesia catélica tenia contra él. Un grupo
de jesuitas se enfocaron a este estudio, tales como Henri Chambre,”
Pierre Bigo” y Jean-Yves Calvez.*® Intuyo que ellos fueron una influencia
en el pensamiento de Gonzalez Morfin, pero hasta este momento solo lo
intuyo. Este punto serd para un estudio posterior mds a fondo, pues me
llama la atencién que una de las primeras obras publicadas por Efrain
Gonzdlez Morfin fuera El punio y la mano tendida.®' Todavia falta mucho
por indagar y atin més por reflexionar.

Gonzélez Morfin era un intelectual catdlico que, a través de su
proyecto de nacién sustentado en la DSI que generaria un México
justo y democrdtico, buscé obtener el poder cuando fue candidato a la
presidencia. Sin embargo, su actitud parecia de indefinicién, ya que
consideraba que la participacién en ese momento de un partido como
el PAN no tenfa las condiciones para un cambio de fondo. El continué
luchando por ese proyecto como un intelectual que se confronté con el
poder pero, como senala Said, vivié como un ndufrago.

78 Chambre, jesuita, profesor de varias instituciones académicas.

79  Efrain Gonzélez Morfin, como maestro en la Universidad Iberoamericana de la Ciudad
de México a principios de la década de los ochenta, promovié un curso, si mal no
recuerdo, de una semana con Pierre Bigo sobre comunismo y cristianismo. Bigo era un
jesuita, doctor en derecho y fue miembro de varios centros de estudios sociales.

80 Calvez, filésofo, teblogo y gran exponente de la Doctrina Social Catélica. Jesuita
reconocido, fue provincial de ellos en Francia de 1967 a 1971. Particip6 en el Concilio
Vaticano II y estuvo cerca del padre Arrupe, general de los jesuitas Entre otras cosas,
fue miembro del Centro de Investigacién y Accién Social de los jesuitas en Francia
(CERAS).

81 Gonzélez L. Morfin. El pusio y la mano...
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RUPTURAS EN EL INTEGRISMO CATOLICO MEXICANO
POSCONCILIAR. UNA MIRADA DESDE EL CASO
DE ANTONIO RIUS FACIUS

Maria del Carmen Ibarrola Martinez

Lasdécadasdelossesentaylossetenta constituyeron un verdadero parteaguas
en la historia de la Iglesia catélica. Las transformaciones surgidas a raiz
del Concilio Vaticano II fueron profundas en las estructuras eclesidsticas,
en la vida de la feligresia y en la vida religiosa de los catélicos. No hubo
congregacién ni parroquia que quedara al margen de las implicaciones de la
renovacién. Sin embargo, la apropiacién de los cambios fue dificil para un
sector del mundo catdlico, por lo que hubo grupos que mantuvieron una
seria resistencia a los mismos. Este sector se ha denominado Tradicionalismo
Posconciliar, dicha corriente afirma custodiar la Tradicién de la Iglesia
Catdlica frente a los vientos de renovacién y modernismo.' Si bien esta
es la tesis central del tradicionalismo, es importante tener en cuenta que
no fue un movimiento monolitico, sino que se dieron distintas posturas
en su interior dando lugar a diferentes interpretaciones y agrupaciones. El
eje que une a las variadas facetas del tradicionalismo es la negacién de la
validez de las conclusiones del Concilio Vaticano II.

Este articulo busca abordar un caso de estudio sobre un intelectual del
tradicionalismo mexicano, Antonio Rius Facius, un abordaje tan particular
permite distinguir los matices, las diferencias y las rupturas que se dieron al
interior de este movimiento. En especial se analizardn los momentos clave
que hicieron que dicho autor diera un viraje al tradicionalismo, asi como las

1 Marfa Martha Pacheco Hinojosa. “Tradicionalismo catélico posconciliar. El caso Sdenz y
Arriaga’. Religion y sociedad en México durante el siglo xx. México: INHERM, 2007, p. 347.
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situaciones que lo empujaron al mismo en comparacién a otros personajes
del mismo medio. Dicho de otra forma, pretendo preguntarme sobre las
condiciones de posibilidad que dieron lugar a una ruptura con la jerarquia
y las normativas eclesidsticas. Del mismo modo, me interesa abordar los
conceptos en los que sustentd su postura y que le dieron una justificacién
histérica al discurso y a los grupos tradicionalistas. En funcién de esto,
primero daré un panorama general de la configuracién del tradicionalismo
en México e iré explicando cémo se inserté Rius Facius en el mismo.
Previo a entrar en la temdtica de fondo, quisiera problematizar la
idea de pensar a Antonio Rius Facius como un intelectual. Comdnmente
la figura del intelectual se liga o relaciona a una institucién que pretende
ser cientifica y que da validez a la produccién de pensamiento. En el caso
de los intelectuales catélicos en México esto se vuelve problemadtico, ya
que, en gran medida, fueron relegados de los espacios universitarios y
se abrieron camino en otro tipo espacios, como en las Academias (a las
que pertenecieron muchos sacerdotes, en especial la de Historia) o en
instituciones creadas por ellos mismos (casas editoriales, revistas, circulos
de estudio, asociaciones, etcétera). El caso de Antonio es distinto, ya
que no pertenecié al espacio universitario y tampoco estuvo relacionado
con las Academias, ademds de que su actividad profesional fue la
empresarial y su produccién escrita era mds un interés personal que una
forma de ganarse la vida. Sin embargo, aunque no estuvo en un espacio
propiamente intelectual, dio voz y fundamentos teéricos e histéricos a un
sector del catolicismo de la época. A pesar de carecer de una relacién con
las instituciones en las que normalmente se posicionan los intelectuales,
hubo otras que autorizaron su discurso, como las editoriales que lo
publicaron o los lugares en los que se difundieron sus obras. En una
primera fase, publicé en Editorial Patria® y Editorial Jus.> La Accién

2 Con Editorial Patria publicé sus primeras obras: E/ retrato de Ovalito (1959), Con la
prosa de la Nueva Espana (1968) y Méjico Cristero. Historia de la Accidn Catdlica de la
Juventud Mexicana 1925-1931 (1960 y 1966).

3 Con Editorial Jus publicé: De don Porfirio a Plutarco. Historia de la ACIM 1910-1925

(1958), Las confidencias de mi joven yo (1963) y La juventud catélica y la revolucion
mejicana, 1910-1925 (1963).
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Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM) también difundié sus obras,
fue en esta asociacién en la que Rius Facius se formé en estilo particular
del ser catélico, a la que permanecié ligado por muchos afios y en la que
funcioné como creador y difusor de una forma de pensamiento catélico.
También escribié como editorialista en diarios de importancia nacional,
que a pesar de no entenderse como instituciones productoras de discurso
cientifico, fueron generadores de opinién publica. La posibilidad de
escribir en columnas editoriales se daba al tener cierta autoridad en la
materia o frente a determinado grupo. Fue en estos lugares en los que
Antonio difundié su pensamiento y sus obras.

Con el tiempo se fue relegando de estas instituciones debido a su
postura tradicionalista, por lo que perdié su espacio en las editoriales Jus
y Tradicién,* asi como en E/ Universal. A la par, los grupos tradicionalistas
intentaron crear sus propios medios de difusién, aunque tuvieron una
recepcién muy limitada, por lo que funcionaron dentro de los mismos
circulos tradicionalistas. Rius Facius no pertenecié a la Academia, pero
es posible considerarlo un intelectual por producir un discurso con
sustento histérico y teoldgico que representé a un sector del catolicismo,
junto a instituciones creadoras de pensamiento y porque se convirtié
en una autoridad generadora de opinién publica. Si bien fue quedando
rezagado poco a poco por la radicalidad de sus planteamientos, para los
tradicionalistas mexicanos continda siendo una referencia importante,
como se puede ver en las dltimas reediciones que ha hecho de sus obras
el Fondo Pro-Cultura Occidental,” o en que su libro més difundido en

4 En 1973 hubo una ruptura al interior de los grupos mds conservadores del catolicismo
mexicano, como se abordard mds adelante. Esta llev6 a que Salvador Abascal (dueno de
Editorial Tradicién) le regresara a Rius Facius todos los ejemplares impresos de Un joven
sin historia, mismo que acababa de imprimir, y que no le diera oportunidad de publicar
mds obras en afos siguientes.

5 LaUniversidad Auténoma de Guadalajara estd muy ligada al movimiento tradicionalista
en México, principalmente por la influencia que en ella ejercen los tecos (organizacién
catélica secreta que después del Concilio Vaticano II asumié la postura tradicionalista
y se separd de las conclusiones del Concilio y de los Papas posteriores al mismo). Por
medio del Centro de Estudios Cristeros y de la Asociacién Pro Cultura Occidental, la
UAG ha publicado diversos libros, dos de ellos de Antonio Rius Facius: En mi sillon de
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internet sea la biografia que escribié del padre Joaquin Sdenz y Arriaga
(una figura clave en el tradicionalismo en México). Esto reafirma su
funcién como intelectual en algunos medios catélicos.

La recepcién de sus obras y de su pensamiento no fue masiva pero
constituy6 un referente para los sectores mds conservadores del catoli-
cismo entre los afios sesenta y setenta. Sus obras mds conocidas en el
medio son Méjico cristero y jExcomulgado! Trayectoria y pensamiento
del Pbro. Joaquin Saénz y Arriaga. La primera, es la historia de la ACjM
durante la guerra cristera, pero ha sido leida mds bien como una historia
apologética de la cristiada. En cambio, la segunda es una defensa de la
figura de Saénz y Arriaga (sacerdote excomulgado por publicar un libro
en el que afirmaba que el papa Paulo VI era hereje y masén), ésta ha
sido ampliamente difundida entre los tradicionalistas mexicanos, sobre
todo en internet, aunque es un publico reducido, Facius es un personaje
importante en el mismo.

Hay que tener presente que desde la realizacién del Concilio los
obispos mostraron distintas posturas frente a lo que se iba discutiendo y
estableciendo. En el caso de México la participacién fue baja y, debido
a las caracteristicas y las circunstancias de la Iglesia en México, las
propuestas de los obispos no constituyeron novedades significativas.® Una
vez terminado el Concilio, la mayoria de los obispos fueron adaptando
de forma paulatina las conclusiones del mismo. El acontecimiento que
termind por darle un tinte mds transformador a los resultados fue la
Segunda Conferencia Episcopal Latinoamérica (I CELAM), llevada
acabo en Medellin en 1968, aunque en México su repercusién fue

lectura (2002) y una reedicién de Méjico Cristero (2002). Para abundar en la relacién
entre la UAG y la Asociacién pro Cultura Occidental, consultar: Austreberto Martinez
Villegas. “Tradicionalismo y conservadurismo integrista en el catolicismo en México
después del Concilio Vaticano II: continuidades y transformaciones en Guadalajara,
Jalisco y Atlatlahucdn, Morelos (1965- 2012)”. México: Instituto Mora, 2016 (Tesis de
doctorado en Historia Moderna y Contempordnea), p. 395.

6 Maria Martha Pacheco Hinojosa. La Iglesia Catdlica en la sociedad mexicana, 1958-
1973. Secretariado Social Mexicano, Conferencia de Organizaciones Nacionales. México:
IMDOSOC, 2005, p. 118.
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mds bien limitada.” De cierta manera, la actitud de la mayoria de los
obispos frente a los cambios fue un tanto conservadora y cuidadosa de
implementar demasiadas novedades. Atn asi, se presentaron diversos
casos, sobre todo en algunas congregaciones, parroquias y en la didcesis
de Cuernavaca, que llevaron acabo muchos cambios en las pricticas
litdrgicas y en el discurso, lo que provocé una fuerte reaccién en contra.

En el universo catélico previo al Vaticano II se pueden encontrar
distintos sectores y diferentes formas de vivir la fe catélica,® uno de los
sectores que tenia una presencia significativa fue el que se ha denominado
como integral-intransigente.” Integral en el sentido de que su visién del
mundo estaba atravesada en su totalidad por una concepcién cristiana;
la politica, la sociedad, el individuo y la economia se entendian a la luz
de la Tradicién y del Evangelio, su objetivo era reestablecer el reinado
social de Cristo en la tierra. Intransigente por no aceptar otras visiones
del mundo, lo que llevé a la condenacién y negacién de filosofias que
se dieron durante la modernidad (el comunismo, el socialismo, el
liberalismo, etcétera). Este modo de ser catdlico se fue construyendo
desde las posturas de distintos papas y se plasmé en sus enciclicas.'
En México el conflicto cristero le dio fuerza, sustento y herencia
histérica. Diversas asociaciones, colegios catélicos y congregaciones
religiosas reprodujeron y alimentaron esta concepcién produciendo
que para los anos posteriores al Concilio Vaticano II muchos catdlicos
comprometidos estuvieran formados en esta corriente. El Concilio en si
no represent6 un problema para la mayoria de esta corriente, lo fueron
las adaptaciones y novedades, en especial lo que se consider6 como una
cristianizacién del marxismo, o una “marxisizacién” del cristianismo.
Comenzaron las denuncias publicas y la movilizacién de los grupos

7 Pacheco Hinojosa. “Tradicionalismo catélico posconciliar...”, pp. 344-345.

Como lo deja ver de forma muy puntual Marfa Luisa Aspe Armella en su libro La
Sformacidn social y politica de los catdlicos mexicanos: La Accion Catdlica Mexicana y la
Unidn Nacional de Estudiantes Catdlicos, 1929-1958. México: UIA, IMDOSOC, 2008.

9 Ibid, pp. 18-19.
10 Ihid, pp. 98-128.
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integrales intransigentes con la intencién de frenar lo que ellos pensaban
que atentaba contra la fe catélica. En este contexto tomaron fuerza
personajes como Antonio Rius Facius, Gloria Riestra, Salvador Abascal
y Joaquin Sdenz y Arriaga.

Para estos afos Rius Facius ya era un personaje relativamente
conocido en el medio catdlico. Tenia publicadas varias obras, entre ellas
Meéjico cristero,'" habia sido miembro del Partido Accién Nacional (PAN),
candidato a diputado en dos ocasiones'” y era una figura cercana a la
ACJM." Para la segunda mitad de esta década se habia posicionado en el
medio catélico como una autoridad, lo que le permitié tener un espacio
editorial en periédicos y constituirse como portavoz de un sector muy
conservador. En 1966 comenzé a escribir en E/ Sol de México, a finales de
1969 migré a El Universal; en donde escribié hasta 1976, posteriormente
tuvo publicaciones muy esporddicas.

Durante los primeros afos como editorialista el objetivo de su
columna, titulada Lanza en ristre, fue denunciar situaciones que, a
su parecer, excedian lo planteado en el Concilio y evidenciar el dafo
que le producia a la Iglesia la infiltracién y el avance del progresismo
religioso:

Los campos, hasta hace poco tiempo, estaban claramente definidos: se era o
no se era catdlico; con Cristo o contra Cristo [...] Los textos conciliares son
claros, como también lo han sido las enciclicas papales. [...] Sin embargo, la
fuerza de la moda, de las corrientes sociales, de la lucha de intereses materiales;
el afin de sobresalir, de querer avanzar mds alld de la verdad, de romper con la
tradicién: en una palabra, el confusionismo actual nos ha conducido a cambios
artificiosos en la liturgia, a errores dogmaticos, a situaciones contradictorias.

11 Susegundo volumen sobre la historia de la ACJM, que més bien ha sido leido como una
historia apologética de la guerra cristera.

12 Antonio Rius Facius. Entrevistado por Miguel Reyes Razo. Ciudad de México: Ultimas
noticias, 19 de febrero de 1996, p. 10.

13 Aunque ya no militaba en ella, pues ya era un adulto, habia colaborado mucho en su
revista_fuventud Catdlica, otro ejemplo de su cercanfa fue que participé en el comité
organizador del aniversario de los 50 afios de la asociacién.
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Los laicos, a quienes antes se nos daba oportunidad de pelear contra los
enemigos declarados de la Iglesia, estamos ahora obligados a ser vigilantes
gendarmes de la fe.!

Temas como la restauracién de la catedral de México, el uso de
instrumentos y ritmos no acostumbrados en la misa, el escindalo de Ivan
Ilich y Gregorio Lemercier en Cuernavaca, asi como algunas acciones del
obispo de esta didcesis, Monsefior Méndez Arceo, fueron los aspectos
sobre los que mds escribié y polemizé entre 1967 y 1971. Incluso llegd
a entrevistarse con Sergio Méndez Arceo' y mantuvo disputas con otros
editorialistas sobre estos temas. Antonio consideraba su labor editorial
como una especie de defensa de la fe catélica frente a los embates del
marxismo y del progresismo religioso, como deja ver el titulo de su
columna, pero no en contra del Papa o del Concilio Vaticano II. Lo
mismo hicieron otros autores como Gloria Riestra o Salvador Abascal
desde La hoja de combate.’

Las diferencias entre estos grupos dieron lugar a una primera escisiéon
en el catolicismo integral-intransigente. Ejemplo de ello fue la salida de
Salvador Abascal Carranza de editorial Jus, quien habia sido su director
desde 1948."7 Todo ese tiempo habia mantenido con gran firmeza una
linea apegada a la doctrina de la Iglesia.’® Para 1972 las diferencias

14 Antonio Rius Facius. Lanza en ristre. Frente a los ataques del progresismo marxista. México:
Edicién del autor, 1968, p. 7.

15 Laentrevistay la polémica fueron detalladas por Facius en varias de sus editoriales en E/
Sol de México Vespertino y se pueden encontrar en su libro Lanza en ristre...

16 La hoja de combate fue una publicacién de Editorial Jus, en la cual Salvador Abascal
escribi6 y buscé a otros personajes que lo hicieran. Surgié en el contexto posconciliar
cuando Abascal tuvo diferencias con el editorialista Rafael Chavez Moya y debe su titulo
a la misma idea que Rius Facius, defender y custodiar la fe catélica. Cuando Abascal se
separé de Jus y fundé Editorial Tradicién, contintio con este boletin mensual.

17  Editorial Jus habfa sido fundada por Manuel Gémez Morin y otros miembros del PAN,
durante muchos afios fue un referente en la difusién de un pensamiento humanista y
cristiano.

18 Rodrigo Ruiz Velasco Barba. “Salvador Abascal Infante o la milicia del espiritu”.
Guadalajara: Universidad Auténoma de Guadalajara, 2010 (tesis de maestria), p. 109.
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ideoldgicas con los duenios de la editorial llegaron a tal grado que Abascal
presentd su renuncia y fundé la Editorial Tradicién. En una primera
etapa Antonio y otros escritores lo siguieron y continuaron publicando
en su nueva casa editorial.

En este periodo, Rius Facius no defendié las posturas tradicionalistas,
incluso sus criticas se fundamentaron en documentos emanados del
Vaticano II, como la Lumen Gentium. A modo de ejemplo, tenemos que

para 1969 afirmaba:

Como ya ha sucedido en otras épocas cruciales de la cultura universal,
atravesamos ahora por una crisis de valores humanos y conceptos doctrinales. En
situaciones andlogas la Iglesia Catdlica, portavoz de la verdad, ha reunido a los
obispos para definir cuestiones dogmiticas y reformar caducos procedimientos
apostélicos. Tal ha sido, en resumen, el significado del Concilio Vaticano II,
en el cual se ha dado respuesta a los interrogantes planteados por el avance de
la ciencia y la técnica, asi como a los problemas sociales del mundo actual.
Este Concilio ha venido a demostrar, una vez més, lo perenne, lo invariable
y perfecto que caracteriza a la doctrina de la Iglesia, asi como su versatilidad
para responder en todo tiempo a las necesidades espirituales y sociales del

hombre.”

Esto es significativo porque para estas fechas ya comenzaban a levantarse
voces contrarias al Concilio y al Papa,® lo que el autor comenta deja ver
que su viraje al tradicionalismo tardé un periodo de tiempo en darse, y que
no tuvo como causa inmediata las resoluciones del Vaticano II.

Con el fin de comprender el cambio de postura, hay que hacer
referencia a una figura que fue central en el tradicionalismo mexicano, el
padre Joaquin Sdenz y Arriaga. Fue un sacerdote jesuita, quien trabajé en
labores apostdlicas con jévenes y fue cercano a grupos secretos catdlicos,
como lo afirmé el mismo Rius Facius en su biografia,” en 1952 salié

19 Rius Facius. Lanza en ristre..., p. 85.

20 A nivel internacional tenemos como ejemplo a Marcel Lefebvre y a nivel nacional, a
Joaquin Sdenz y Arriaga

21 Antonio Rius Facius. Excomulgado por denunciar la traicion del Concilio. México: edicién

del autor, 1983, p. 57.
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de la Compafiia de Jests y se incardiné en la arquididcesis de México.**
Desde 1965 comenzé a publicar libros en contra del progresismo religio-
so, hasta que en 1971 fue excomulgado por el entonces arzobispo de
México,” Miguel Dario Miranda, por la publicacién de su obra La nueva
iglesia montinianas en la que acusaba a Paulo VI de ser judio, masén y
de haber infiltrado a la Iglesia Catélica con el objetivo de destruirla y
de haber caido en herejfa.** En un principio habfa escrito en contra del
obispo Méndez Arceo, de Cuernavaca, al poco tiempo en contra de los
cambios en la liturgia de la misa y finalmente afirmé que los problemas
venian desde la cabeza de la Iglesia. Sdenz y Arriaga lideré el movimiento
tradicionalista en un primer momento, ademds de que le dio sustento
teolégico por medio de este y de otros libros, como el de Sede Vacante.
Paulo VI no es papa legitimo (1973), asi como de la publicacién de Trento,
revista mensual que buscaba difundir y sustentar dicho pensamiento.”
Surge la corriente tradicionalista que se ha denominado tradicionalismo
sedevacantista, la cual afirma que los pontifices (desde Juan XXIII en
adelante) habian caido publicamente en herejia y por lo tanto eran
ilegitimos. El nombre de la corriente hace referencia a que la sede de San
Pedro estd vacante.

A pesar de que durante el Concilio hubo resistencias por parte
de algunos sectores, la ruptura se dio pocos anos después y no en el
momento. De cierta manera el suceso desencadenante de una negacién

22 En 1952 el padre Sdenz pidi6 su dimisidon de la Compafifa de Jests debido a serias
diferencias que tuvo con otros miembros de la misma. Ya habfa tenido problemas
en afos anteriores, pues habfa sido internado por un tema de salud mental, aunque
él siempre negd tener problemas de esta indole. A los pocos afios tuvo un accidente
automovilistico y después de esto fue relegado de sus tareas en el Colegio Oriente en
Puebla, lo que lo llevd a separarse de los jesuitas. Para profundizar ver: Rius Facius,
Excomulgado por denunciar..., pp. 75-92.

23 Pacheco Hinojosa. “Tradicionalismo catélico posconciliar..., p. 348.
24 Ibid, pp. 354-355.

25 El liderazgo del padre Sdenz duré poco porque murié muy pronto, en 1976. Sin
embargo, dejé a varios seguidores, incluidos sacerdotes, y se continué con la revista
mensual de 77ento, que él habia iniciado.
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publica al Vaticano II a nivel internacional fueron los cambios a la
liturgia de la misa, establecidos en el Novus Ordo Missae, escrito por
Paulo VI, consecuentemente se prohibié oficiar misa bajo el rito de San
Pio V. A nivel internacional se hizo sentir el reclamo de algunos obispos,
cardenales y tedlogos; en México, Sdenz y Arriaga publicé el libro La
nueva misa ya no es una misa catdlica (1969). Sin embargo, el caso de
otros tradicionalistas mexicanos es distinto porque tardaron algunos
afos mds en volverse tradicionalistas, este es el caso de Rius Facius y de
Gloria Riestra. En su momento ninguno de los dos escribié en contra
de los cambios liturgicos establecidos por el Papa, aunque tampoco a
favor. Y todavia pasaron entre dos y tres afios para que se asumieran
publicamente tradicionalistas.

El acontecimiento clave que provocéd esta ruptura en el bloque
integral e intransigente fue la excomunién del padre Joaquin Sdenz y
Arriaga a finales de 1971, aunque tarde o temprano se habria dado. De
cierto modo, a Rius Facius le parecié injusto que se diera una respuesta
tan rigida contra Sdenz y Arriaga y que, por otro lado, se le perdonaran
al obispo de Cuernavaca una serie de cuestiones muy polémicas.”® En la
biografia apologética del sacerdote, el autor aseguraba que el proceso de
excomunién fue injusto y no cumplié con lo estipulado en el derecho
canénico.” Lo mismo defendié Sdenz y Arriaga en su libro ;Por qué
me excomulgaron? ;Cisma o fe? (1972) —cabe aclarar que, si se hace
una revisién mds profunda, es posible ver que el proceso si siguié el
orden legal establecido—. Antonio ya habia tenido algunos desacuerdos
con el arzobispo Miguel Darfo Miranda, en funcién de la restauracién
o remodelacién de la catedral, que dio el imprimatur al polémico libro
Marx y la Biblia, ademds de que le parecia que la Conferencia Episcopal
Mexicana (CEM) mantenia una postura muy débil frente Méndez Arceo.
Asi es como la excomunién se vino a sumar a la lista de quejas contra

26 Como el que se permitiera la comunidén de los fieles sin previa confesion, la defensa
personal que hizo el arzobispo de Ivan Ilich y Gregorio Lemercier, la participacién de
mariachis en las misas, etcétera. Aunque Méndez Arceo nunca hablé en contra del Papa.

27 Rius Facius. Excomulgado por denunciar..., pp 147-151.
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aquél, y finalmente fue el empujén para que Rius Facius asumiera de
forma publica una postura tradicionalista.

A partir de este momento admitié plena y publicamente las posturas
tradicionalistas: criticé los cambios en la misa, en el sacramento de la
reconciliacién, a Juan XXIII y a Paulo VI. Afirmé que en un principio
pretendia denunciar a un sector progresista, pero que ahora veia que el
problema venia desde la cabeza y la jerarquia de la Iglesia. Cito a modo
de ejemplo el siguiente fragmento: “Pedro no puede rechazar la herencia
recibida, ni menos desviarla en beneficio de los que voluntariamente
abandonaron la casa paterna [los protestantes]. Quien ocupe el lugar de
Pedro y acttie asi, no puede ser Pedro, sino un impostor [...] Rechazo
la ilegitima autoridad de quien quiera obligarme a reconocer que el
ecumenismo es equivalente a transacccion [sic] [...]”.*® En abril de 1972
comenzé a escribir los primeros articulos en los que criticaba de forma
abierta al Papa.

Esto llevé a una profunda escisién en los grupos catélicos de corte
integral e intransigente, que en gran medida eran el estilo de catolicismo
que habia tomado fuerza en la primera mitad del siglo xX. De cierta
manera, la concepcién del catolicismo en la que estos personajes se
habian formado, les hizo que fuera muy dificil asumir los cambios
posconciliares. Dicho en palabras de Antonio: “Yo habia asimilado ciertos
conocimientos por los cuales sabia que habian ido a la muerte muchas
gentes [sic], entonces se me hacfa a mi cuesta arriba que de un plumazo
se revirtieran muchos principios ya establecidos, bien o mal, pero ya
establecidos. Entonces yo no podia conformarme con esos cambios”.”’
Hubo quienes se adaptaron y desde el pensamiento integralista defen-
dieron a Paulo VI y en cambio, quienes vieron en el integrismo la
justificacién tedrica para romper con la Iglesia. Estas diferencias dieron
pie una encendida polémica periodistica entre Salvador Abascal y Gloria

28 Antonio Rius Facius. “Nueva respuesta a un viejo amigo”. Trento: México, afo v, nim.

84, 13 de septiembre de 1977.

29 Antonio Rius Facius. Entrevista realizada por Alejandra Nava Martinez: Ciudad de
Meéxico, enero 2010.
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Riestra, quienes escribieron La hoja de combatey Trento, respectivamente.
Cada uno edité un libro en el que recopilaba sus propios argumentos,
Abascal escribié Contra herejes y cismdticos (1973), En legitima defensa
y mds defensa del papado (1973) y El Papa nunca ha sido ni serd hereje
(1979), mientras que Riestra publicé Tormenta sobre la Iglesia (1972),
obra prologada por Rius Facius. Esta situacién fue la que llevé a Abascal
a regresarle a Facius todos los ejemplares que Editorial Tradicién habia
impreso de su obra Un joven sin historia, pues considerd que no le iba a
dar espacio ni difusién a autores que criticaran al Papa.’® Sin embargo,
las disputas no sélo se dieron en el campo intelectual, a Salvador Abascal
llegaron a pintarle la barda de su casa acusindolo de judio y papdlatra,
y también se presentaron serios conflictos entre los tecos y el yunque.!
Estos desacuerdos se dieron publicamente hasta la excomunién de Sdenz
y Arriaga y no antes; acontecimiento que generd que los integristas se
escindieran y que los tradicionalistas cerraran filas.

En la justificacién teérica del tradicionalismo se encuentran dos
formas de argumentacidn, por un lado, la teoldgica, que trata de explicar
la invalidez de los cambios desde el andlisis de textos de santos y de otros
concilios. Y por otro lado estd la histérica; es aqui en donde Rius Facius
jugé un papel importante, él no era sacerdote ni teélogo y mds bien se
habia especializado en el estudio de cuestiones histéricas y habia asumido
los principales presupuestos de la historiografia catélica mexicana, la cual
estaba convencida de la existencia de una conspiracién internacional que
buscaba la destruccién de la Iglesia Catélica, conspiracién orquestada
principalmente por comunistas, masones, protestantes y judios.’* Esta

30 José Maria Abascal Carranza. Entrevista realizada por Marfa del Carmen Ibarrola
Martinez. Ciudad de México, 10 de agosto del 2012.

31 La historia de ambas organizaciones secretas habia estado entrelazada, pero a partir
de estos acontecimientos, se volvieron enemigos, incluso los tecos llegaron a asesinar
miembros del yunque. Los tecos se mantendrian en el tradicionalismo, mientras que los
del yunque seguirian y defenderian al Papa desde una l6gica integrista.

32 Jaime del Arenal Fenochio. “La historiografia conservadora mexicana del siglo xx”.
Metapolitica. México: Centro de Estudios de Politica Comparada, marzo-abril, 2002,
p. 48.
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tesis, que fue muy difundida entre autores del momento, fue asumida
por los sectores tradicionalistas, llevindola a otro nivel y afirmando
que estos grupos habian infiltrado a la Iglesia catdlica, para lograr su
destruccién desde dentro, dando como resultado el Concilio Vaticano
IT y sus consecuencias. Rius Facius se refirié a este fenémeno como la
“autodemolicién de la Iglesia”, retomando lo que dijo Paulo VI en una
ocasién.* Esto se sintetiza de forma muy clara en la introduccién a la
biografia de Sdenz y Arriaga:

Ocurre ahora algo similar a lo sucedido hace cuatro siglos, cuando se consumé
el cisma de la Reforma, al que estd ligado el cisma actual, con la agravante de
que no es la Sede Apostdlica la que, como en aquella época, pudo permanecer
incontaminada de todo error doctrinal, sino que, dando un giro de 180°, se
ha convertido en el principal impulsor del neoprotestantismo [...] Este odio
satdnico habia de prolongarse a través de los anos y, a fuerza de embestidas cada
vez mds agudas, mds sutiles, penetraria la muralla vaticana para destruir, desde
adentro, la tradicién, la doctrina y la liturgia, en un intento, hasta ahora exitoso,
de protestantizar la Iglesia, actualizando los métodos puestos en prictica hace
cuatro siglos [...] En su época, la Reforma protestante no alcanzé en tan corto
tiempo las profundas transformaciones que, después del Concilio Vaticano 11
sufrié la Iglesia con pleno beneplécito del (sic) Paulo V1.3

Si bien el tradicionalismo se dio a nivel internacional, no hay una
sola vertiente del mismo, es un movimiento con distintas corrientes,
que ha tenido rupturas entre sus miembros. La mds difundida de todas
ha sido la iniciada por Marcel Lefebvre, sacerdote francés que fundé la
Fraternidad Sacerdotal San Pio X para formar sacerdotes que continuaran
con la tradicién establecida por el Concilio de Trento y no por el Vaticano
II. Lefebvre tuvo serias diferencias con los Papas en su momento, pero
nunca negé de forma publica su autoridad, aunque si rechazé la validez
del Concilio Vaticano II y sus conclusiones.”” Fue excomulgado en

33 Antonio Rius Facius. Los demoledores de la Iglesia en México. México: Editorial Saeta,
1972, p. 143 y Una, santa, catdlica y apostdlica Iglesia. México: Saeta, 1977, p. 23.

34 Rius Facius. Excomulgado por denunciar..., p. 3.
35 Martinez Villegas. “Tradicionalismo y conservadurismo...”, pp. 103-104.
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1988 por ordenar obispos sin permiso de Juan Pablo II. En cambio, el
sedevacantismo fue una opcién més radical, pues rompié de forma total
y abierta con la autoridad eclesidstica.

Es pertinente preguntarnos en este punto por qué Facius y otros
tradicionalistas demoraron unos pocos aflos mds que otros personajes en
sumarse al tradicionalismo ya que se adscribieron a raiz de la excomunién
de Sdenz Arriaga y no de los cambios en la liturgia, como hizo la mayoria.

Larelaciény tensién de los conceptos espacio de experiencia y horizonte
de expectativa planteados por Reinhart Koselleck explican lo anterior pues
permiten tematizar el tiempo histérico, al entrelazar el pasado y el futuro:
“Las categorias son adecuadas para intentar descubrir el tiempo histérico
también en el campo de la investigacién empirica, pues enriquecidas en
su contenido, dirigen las unidades concretas de accién en la ejecucién del
movimiento social o politico”.*® El espacio de experiencia mira hacia el
pasado y se entiende como aquellas experiencias reales y simbélicas que
han sido acumuladas a lo largo de la trayectoria de los actores sociales
y que han ido formando su identidad: los conocimientos adquiridos,
las vivencias experimentadas, el trabajo en comunidad, los “rituales” en
grupo,” las charlas y pldticas, los libros intercambiados y comentados,
etcétera. Mientras que el horizonte de expectativas se encamina al futuro
por venir, a lo que se espera, desea o piensa que sucederd. Hasta cierto
punto, el horizonte de expectativa estd determinado por el espacio de
experiencia, lo que los sujetos esperan que suceda se construye desde sus
vivencias y desde su concepcién del mundo.

Analizar la relacién entre el espacio de experiencia y el horizonte
de expectativa en estos grupos ayudan a responder el planteamiento
expuesto. En gran medida los grupos integristas e intransigentes se habian
formado en un catolicismo beligerante, nutrido de la guerra cristera y de

36  Reinhart Koselleck. “<<Espacio de experiencia>> y <<horizonte de expectativa>>”. Futuro
pasado. Para una semdntica de los tiempos historicos. Barcelona: Paidés, 1993, p. 337.

37  Por rituales me refiero a aquellas actividades en comunidad que tienen un sentido
sagrado, desde una misa especial hasta un evento conmemorativo que evoca los deseos y
los anhelos de la vida de fe de quienes participan en el mismo.
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las enciclicas de Pio XI, que negaba las propuestas de la modernidad y
vefa enemigos en ellas. Todo lo que habian vivido, leido y aprendido los
llevaba a esperar que el Vaticano II fuera un cambio en las formas y no en
lalégica cristiana. Pero las interpretaciones de las conclusiones conciliares
fueron muy distintas y las reacciones de otros sectores catélicos rebasaron
lo que estos grupos podian esperar. Al ver que la jerarquia dejaba de
actuar con la l6gica preconciliar, tuvieron dos opciones: aceptar todos
estos cambios por fidelidad y obediencia (como hizo Abascal) o negarlos
rotundamente. La eleccién de Antonio fue la segunda. Aunque se puede
ver un primer esfuerzo por asumir las conclusiones conciliares de forma
positiva, éste se terminé de quebrar en la excomunién de Joaquin Sdenz
y Arriaga. Sumado a este fenémeno social o de grupo, las preferencias
de Rius Facius tendian hacia lo antiguo y lo conservador; sus gustos
musicales, sus intereses por la pintura, sus escritos de poesia tenfan una
marcada preferencia por lo tradicional y una negacién por lo moderno.’®

Para finalizar, cabe decir que la configuracién del tradicionalismo
posconciliar en México no se dio de forma inmediata al Concilio
Vaticano II, sino que tardé pocos afios mds y necesité de diferentes
acontecimientos para conformarse. Este surgié de los grupos catélicos
integrales e intransigentes, aunque un sector del mismo no fue capaz
de adaptarse a los cambios traidos por el Concilio, por lo que prefirié
atenerse a esquemas previos, refugidndose en la idea de defender la
Tradicién. Con el paso del tiempo este movimiento se debilité mucho,
se fragmenté y marginé, sin embargo, persiste hasta nuestros dias.
Finalmente, el aporte de Antonio Rius Facius fue darle una justificacién
histérica al tradicionalismo sedevacantista, que lo posicioné como un
intelectual del grupo.

38 Fernando Rius Habdud. Entrevistado por Marfa del Carmen Ibarrola Martinez.
Huixquilucan, 27 de febrero del 2012.

179






“sSEREMOS DE CRISTO O DEL ANTICRISTO?”.!
ORIGENES, INTEGRANTES Y ALINEAMIENTOS
PRIMIGENIOS DE CRUZADA EN LA ARGENTINA

Elena Scirica

Impregnados de una perspectiva dualista sostenida en la lucha del bien
contra el mal, asimilada a la defensa de Cristo en oposicién ala Revolucién
Anticristiana, en la segunda mitad de los afos cincuenta surgieron en la
Argentina nuevos circulos de accién contrarrevolucionaria. Al respecto,
aqui abordaremos el comienzo de uno de ellos, autodefinido como
tradicionalista, que se enlazé alrededor de la revista Cruzada y descolld
por su virulento anticomunismo. Afios mds tarde, los redactores de
ese impreso afianzaron vinculos con los colaboradores brasilefios de la
publicacién Catolicismo y, bajo su halo, crearon la “Sociedad Argentina
de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad” (TEP).

Sobre ese nicleo resulta llamativo que, tras las primeras menciones de
indole testimonial y critica sobre sus iniciativas en los anos sesenta,” recién
en los dltimos afios se renovaron estudios focalizados sobre todo en la
TFP. En gran medida, estos abordajes fueron realizados por investigadores
extranjeros que acometieron anilisis comparativos con otros paises del
Cono Sur, o a partir de estudios sobre acercamientos y tensiones entre
actores tradicionalistas, aunque centrindose en los anos siguientes, sobre

1 Cosme Beccar Varela (h.). “;Seremos de Cristo o del Anticristo?”. Cruzada, nim. 3,

septiembre 1956, pp. 2-3.

2 Arturo Armada; Alejandro Mayol y Norberto Habbeger. Los catélicos post-conciliares en
la Argentina. Buenos Aires: Galerna, 1970.
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todo en el llamado “Proceso de Reorganizacién Nacional” (1976-1983).°
De alli que en este capitulo interesa adentrarnos en el andlisis de este grupo
consignando, en qué circunstancias especificas surgié, quiéneslo integraron,
los valores que ensalzaron, los espacios sociales en que se desenvolvieron,
los circulos con los que interactuaron y a quiénes interpelaron. De este
modo, tejeremos la malla que fueron tramando tanto en su propio espacio
como con otros a fin de comprender el modo en que se instalaron con sus
retdricas y estrategias discursivas y organizacionales.

Para el tratamiento de estas cuestiones realizaremos una exploracién
panordmica con varios niveles de aproximacién. En primer lugar,
haremos un breve racconto de la situacién abierta en la Argentina a
partir del golpe de Estado de 1955, la instauracién de la “Revolucién
Libertadora” (1955-1958) y los subsiguientes clivajes politicos. De ese
modo, buscamos otear en el escenario nacional la coyuntura especifica
de su surgimiento. Por otra parte, revisaremos las trayectorias personales
y las redes en que se desenvolvieron sus principales redactores. En este
abordaje, tendremos presente el lugar de las publicaciones periddicas
como espacios especificos de sociabilidad o “microsociedades” en torno
de las cuales se articulan afectos, conexiones, rivalidades y antipatias.
Su estudio, pues, arroja luz sobre el peso de los dmbitos y redes que
asocian a los intelectuales alli reunidos, asi como del contexto en que se
despliegan esas redes.” Asimismo, indagaremos sobre los valores religiosos,

3 Stephan Ruderer, “Cruzada contra el comunismo. Tradicién, Familia y Propiedad (TEP)
en Chile y Argentina”. Sociedad y religién, vol. 22, nim. 38, 2012, pp. 79-108; lanko
Bett. “;Hacia dénde va la Argentina? Revista Cruzada e a luta anticomunista no golpe
militar de 1966”. Candido Rodriguesy Gizele Zanotto (orgs.). Catolicismos e sociabilidade
intelectual no Brasil ¢ na Argentina. Cuiabd: Universidade Federal de Mato Grosso, 2013,
pp- 161-188; Gizele Zanotto. “A Associagio Tradigao, Familia e Propiedade no Brasil e
sua expansio para a Argentina”. Candido Rodrigues; Gizele Zanotto y Rodrigo Coppe
Caldeira (orgs.). Manifestagées do Pesamento Catdlico na America do Sul. Sao Paulo: Fonte
Edit, 2015; Facundo Cersésimo. “‘El proceso fue liberal’. Los tradicionalistas catélicos
argentinos y el Proceso de Reorganizacién Nacional (1976-1983)”. Buenos Aires:
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires, 2015 (tesis de doctorado).

4 Jean-Frangois Sirinelli. “Os intelectuais”. René Rémond (org.). Por uma histéria politica,
2. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003, pp. 231-269; Patricia Orbe. “Una propuesta
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ideoldgicos y politicos que abrevaron y ensalzaron, teniendo en cuenta
sus practicas enunciativas, a la vez que mencionaremos el modo en que
se organizaron con miras a expandir su prédica.

UN ESCENARIO CONFLICTIVO

El golpe de Estado que depuso al segundo gobierno de Juan D. Perén, en
septiembre de 1955, tuvo un amplio respaldo. El mismo gozé del apoyo
de casi todos los partidos politicos de la oposicién, asi como también de
los principales representantes corporativos del gran empresariado rural
y urbano, del grueso de las Fuerzas Armadas, de la Iglesia catdlica y de
numerosos nacionalistas crispados por el conflicto gubernamental con la
institucién eclesidstica. Conflicto que, justamente, cohesioné al vasto arco
de opositores y brindé una amplia base de apoyo civil a la conspiracién
militar, cuya concrecién dio lugar a la llamada “Revolucién Libertadora”.

El general Eduardo Lonardi, presidente provisional vinculado
con sectores nacionalistas catélicos, intenté emprender una politica
de conciliacién en la que no hubiera “ni vencedores ni vencidos”. Sin
embargo, esos propdsitos colisionaron con las restantes fuerzas politicas e
ideoldgicas del conglomerado triunfante. La heterogeneidad de este frente
se expresé en multiples aspectos, que abarcaron desde la actitud frente
al sindicalismo, hasta la misma férmula presidencial y la constitucién
del gabinete, que buscé expresar la confluencia de los distintos sectores.
Lonardi, si bien acepté la presencia de ministros de orientacién liberal,
también incorporé figuras reconocidas por su trayectoria nacionalista
catélica. Se trataba de personas que, en su juventud, habian participado en
los Cursos de Cultura Catdlica (CCC),’ y en revistas de tradicidn autoritaria,

interdisciplinaria para el abordaje de las ‘derechas’: prensa y redes de sociabilidad
nacionalista catdlica en Argentina (1955-1976)”. Ernesto Bohoslavsky y Olga Echeverria
(comps.). Las Derechas en el Conos Sur, Siglo XX. Actas del Segundo Taller de Discusién,
Tandil: Secretaria de Investigacién FCH-1IEHS/UNICEN, 2012. htep://www.ungs.edu.
ar/derechas/?page_id=269.

5 Los Cursos de Cultura Catélica (CCC), organizados como una universidad de elite,
surgieron en 1922 con el propésito de construir y difundir una “alta cultura catélica” que
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antiliberal, anticomunista, hispanista y corporativista. Ademds, habian
abrigado esperanzas de concretar su programa de “restauracién catélica’
tras el golpe de Estado de 1943, bajo cuya égida llegaron a ocupar algunos
cargos cruciales. Sin embargo, la ruptura de relaciones diplomiticas con el
Eje, en 1944, seguida luego por la firma del Acta de Chapultepec, por una
parte, y el ascenso vertiginoso del entonces coronel Juan D. Perén (electo
presidente en 1946 y reelecto en 1952), con su desarrollo de una politica
de masas orientada a la promocién obrera, el protagonismo que adquirié
la mujer del presidente, Eva, y el avance del Estado sobre numerosos
espacios sociales, por otra, ocasionaron primero su distanciamiento,
luego su rechazo y, finalmente, tras el conflicto gubernamental con la
institucién eclesidstica, su oposicién virulenta. Asi, por ejemplo, desde
fines de 1954 estos nacionalistas tuvieron una actuacién destacada en la
redaccién y difusién de panfletos orientados a desacreditar al régimen
peronista. Su presencia también se verificé en la actividad conspirativa que
los “comandos civiles” desplegaron contra el gobierno durante los meses
previos a la “Revolucién Libertadora”, donde obraron no s6lo militantes de
diversos partidos politicos, sino también activistas nacionalistas y catélicos
vinculados a la Accién Catélica Argentina (ACA). Estos tltimos, de hecho,
adoptaron una actitud mucho mds enérgica que la que caracterizé a la
jerarquia eclesidstica. Cuestién que, a la postre, robusteceria la bisqueda
laical de mayor autonomia y su orientacién al despliegue en la esfera
publica, imbuida del espiritu belicoso y de cruzada propio del catolicismo
integral en el que se habfan formado.®

formara a futuros dirigentes. Al respecto, gozaron del apoyo de la curia arquidiocesana.
Con un contundente antiliberalismo, buscaron entablar una lucha ideoldgica contra el
positivismo y el naturalismo recurriendo a la doctrina integralista de inspiracién tomista.
Sus participantes, que solfan provenir —aunque no en exclusiva— de familias patricias,
desplegaron una labor militante en movimientos, grupos y revistas con orientaciones
autoritarias en la década de 1930. Fortunato Mallimaci. £/ carolicismo integral en la
Argentina (1930-1946). Buenos Aires: Biblos, 1988; Loris Zanatta. Del Estado liberal
a la Nacion catdlica. Iglesia y ejército en los origenes del peronismo (1930-1943). Bernal:
Editorial de la Universidad Nacional de Quilmes, 1996.

6  Claudia Touris. “Sociabilidad e identidad politico-religiosa de los grupos catélicos
tercermundistas en la Argentina (1966-1976)”. Beatriz Moreyra y Silvia Mallo (eds.).
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Lo cierto es que las expectativas depositadas en el gobierno de Lonardi
fueron truncadas por la renuncia forzada del presidente a menos de
cincuenta dias de haber asumido el poder, cuando fue reemplazado por
el general Pedro E. Aramburu. Con su salida, también fue desplazado
el elenco de extraccién nacionalista catélica que lo habia acompanado.
A pesar de la amalgama de posturas diversas, los valores mayoritarios
ensalzados por la coalicién antiperonista convergian con los postulados
del mundo occidental que, en el marco de la Guerra Fria y la lucha contra
el comunismo, levantaban las banderas de la democracia liberal. Pero
esa declamada intencién de fundar un régimen basado en los partidos y
en el fortalecimiento de los mecanismos parlamentarios —una vez que se
normalizaran— resultaba endeble en tanto se asentaba en la proscripcién
del peronismo. Asi, mientras se abrian procesos judiciales contra antiguos
funcionarios de esa tendencia, se encarcelaba a muchos de sus dirigentes
y se avanzaba en la “depuracién” de las Fuerzas Armadas; también se
implementaban politicas econédmicas y sociales de tinte liberal que tenfan
un impacto negativo en las condiciones de vida de los trabajadores. Esto
dificultaba los propésitos gubernamentales de defenestracién definitiva del
movimiento depuesto y generaba nuevas fisuras en la coalicién triunfante.

Los dilemas atravesados en ese entonces —acicateados por nuevas cir-
cunstancias internacionales al fragor de los movimientos de descolonizacién
y de la Revolucién Cubana— también fueron experimentados por las admi-
nistraciones civiles posteriores, presididas por Arturo Frondizi (1958-1962),
José M. Guido (1962-1963) y Arturo U. Illia (1963-1966). Resultaba evi-
dente que los mecanismos parlamentarios no canalizaban en forma efectiva
los intereses ni las orientaciones de los actores sociales fundamentales.” Con
el transcurso de los afos, pues, el escepticismo respecto de los partidos con-
trastd, cada vez mds, con la percepcién del poderio que mostraban otros

Miradas sobre la historia social argentina en los comienzos del siglo XxI. La Plata: Centro
de Estudios Histdricos “Prof. Carlos S. A. Segreti”-Centro de Estudios de Historia
Americana Colonial (CEHAC)-Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién,
Universidad Nacional de La Plata. Cérdoba, 2008, pp. 763-783.

7 Paraunestudio cldsico al respecto, Marcelo Cavarozzi. Autoritarismo y democracia (1955-

1996). La transicion del Estado al mercado en Argentina. Buenos Aires: Ariel, 1997.
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participantes del juego politico, clasificados como “grupos de presién” y “fac-
tores de poder”.® Entre ellos, las Fuerzas Armadas, los sindicatos, las organi-
zaciones corporativas empresarias (rurales e industriales) y la Iglesia Catélica.

NACIONALISMO, CATOLICISMO
Y LAICADO MILITANTE EN NUEVOS MEDIOS IMPRESOS

En el escenario de proscripcién e incertidumbre politica que acompai las
disyuntivas de esos afos, diversos actores sociales y miembros de los equipos
gubernamentales apelaron a la Iglesia para paliar su déficit de legitimidad.’
Al mismo tiempo, desde diversos espacios del movimiento catdlico —es
decir, desde las multiples instituciones, organizaciones e individuos que
comparten esa identidad confesional, mds alld de su vinculacién con la
estructura eclesidstica—'’ emergieron nuevos emprendimientos aglutinados
en torno de soportes impresos que obraron como medio de encuentro,
socializacién y difusién de perspectivas. Muchos de ellos, surgidos poco
después de la deposicién del gobierno peronista, obraron con un renovado
ahinco militanteacicateado por su desenvolvimiento previo enlos comandos
civiles u otros espacios de actuacién publica frente al “ataque a la familia”
y los arrebatos anticlericales que acompanaron los tltimos meses de aquel
gobierno. Algunos de cardcter efimero, otros con mayor perdurabilidad,

8  Sobre los factores de poder y los grupos de presién, Jean Meynaud. Los grupos de poder.
Buenos Aires: Eudeba, 1963 y José Luis de Imaz. Los gue mandan. Buenos Aires: Eudeba,
1964.

9  Fortunato Mallimaci y Guido Ignacio Giorgi. “Catolicismos, nacionalismos y comu-
nitarismos en politica social. Redes catélicas en la creacién del Ministerio de Bienestar
Social de Argentina (1966-1970)”. Revista Cultura y Religién, vol. 1, nim. 6, 2012, pp.
113-144.

10 Retomamos esa perspectiva de Gizele Zanotto. Tradigdo. Familia ¢ Propriedade (TFP):
as idiossincrasias de um movimento catélico no Brasil (1960-1995). Méritos: Passo
Fundo, 2012, p. 24. Al respecto, Mallimaci —discipulo y en sintonia con Emile Poulat—
prefiere el término “catolicismos” para evitar esencialismos y dar cuenta de la variedad
de “opciones ideoldgicas, simbdlicas, sexuales, sociales e ideoldgicas al interior de ese
mundo”. Fortunato Mallimaci. “Catélicos nacionalistas y nacionalistas catdlicos”.
Fortunato Mallimaci y Humberto Cucchetti. Nacionalistas y nacionalismos. Debates y
escenarios en América latina y Europa. Buenos Aires: Gorla, 2011, p. 136.
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cristalizaban la existencia de redes de grupos reunidos por amistades
familiares, camaraderias estudiantiles, sensibilidades religiosas, afinidades
politicas, conexiones profesionales, participacion en retiros espirituales o
asistencia a foros de estudio y discusién, entre otras vinculaciones. Dentro
de esa vasta gama, y como una suerte de extension de la cdtedra privada de
filosofia y politica dictada por el pensador nacionalista Jordin Bruno Genta
en su domicilio, en diciembre de 1955 sali6 a luz la revista Combate."" A
partir de un fervoroso y belicoso catolicismo, consustanciado con la idea
de complot o conspiracién masénica-judia-comunista, su primer editorial
asentaba su intransigencia cuando indicaba que “Conscientes de la
descomposicién masénica y comunista que ya amenaza la existencia misma
de la Patria, nosotros, catdlicos, nacionalistas y jerdrquicos, emprendemos la
lucha por Cristo y por la restauracion de la Patria en Cristo”.'*

En junio del afio siguiente, a la vera de los fusilamientos ordenados
por el gobierno de Aramburu frente a la conspiracién peronista liderada
por el general Juan José Valle, comenzé sus ediciones el semanario Azu/
y Blanco. Presidido por Marcelo Sinchez Sorondo, este impreso obré
como el principal aglutinador de intelectuales nacionalistas de derecha
en el pais.”” Con una inicial prédica nacionalista legalista, el boletin
recordaba “A las Fuerzas Armadas” que “Es demasiado serio esto de que
nuestra politica se colme con el veneno del odio y la abominacién de la
sangre [...] contemplamos con asombro a los doctores liberales y a las
viejas rabulas de la politica partidista predicar, en nombre del Estado de
derecho y de las libertades, el exterminio de una parte del pais”.™

Un mes después, en julio de 1956, aparecié el primer nimero de
Cruzada. En ese momento, sus jovenes redactores enfatizaban:

11 Mario Caponnetto. “Combate”. 1955-1967. Estudio e indice. Buenos Aires: Instituto
Bibliogrifico “Antonio Zinny”, 1999.

12 “Nuestra definicién”. Combate, ntim. 1, 8 de diciembre de 1955, p. 2. La cursiva estd en
el original.

13 Marfa Valeria Galvdn. E/ nacionalismo de derecha en la Argentina posperonista. El
semanario Azul y Blanco (1956-1969). Rosario: Prohistoria Ediciones, 2013.

14 “Alas Fuerzas Armadas”. Azul y Blanco, ntim. 2, 13 de junio de 1956, p. 1.
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Nos definimos en el primer editorial de CRUZADA como catdlicos y argentinos.
Tenemos una Fe y una patria. Una Fe que es legado de nuestros mayores
[...] buscamos la supremacia de la Verdad, y queremos [por la patria] una
politica de contenido popular, que se adhiera a la esencia del ser nacional y
se confunda con las mds pristinas tradiciones; una politica catdlica que deje a
salvo los derechos de Dios y de su Iglesia, y estructure la ciudad cristiana en
funcién del bien comdn."

Si bien estos medios se reivindicaban nacionalistas y catdlicos,
diferfan tanto en su énfasis sobre estos aspectos claves de su identidad,
como en su perspectiva sobre el movimiento depuesto, los sectores a
los que apelaban y los espacios por los que circulaban. Asi, el dirigido
por Genta contenia un férreo antiperonismo y orientaba su arenga a
pequenos sectores catdlicos, sobre todo militares —en particular, de la
Fuerza Aérea—, por lo que su circulacién fue muy limitada. Cuestidén,
dicho sea de paso, afin a sus intereses moldeados por convicciones elitistas
y jerdrquicas. Azul y Blanco, en cambio, reivindicé la linea politica
“lonardista” —en cuyo elenco participaron varios de sus redactores—y con
un inicial discurso republicano ensalzé la defensa del pais “real” frente a
lo que proclamaba como falsas apariencias del pais “legal” presidido por
Aramburu. Esa retérica, acompanada por su verborrdgica proteccién de
lo “nacional” en el marco proscriptivo de la “Libertadora”, le valié una
enorme popularidad que se tradujo en tirajes que superaron los 100.000
ejemplares en su primera época.'

Cruzada, por su parte, también adscribié al lema lonardista “Ni
vencedores ni vencidos” y buscé difundir su prédica en sectores mds
amplios. Pero su prosapia y su énfasis catélico totalizador, junto con lo
novel del equipo redactory lo selecto de sus espacios de pertenencia, fueron
distintivos que no contribuyeron a una circulacién mayor. En la prictica,
este boletin —asi como también el primero de los nombrados, aunque

15  “Nuestra beligerancia”. Cruzada, nim. 4, octubre 1956, p.1.

16  Marcelo Sénchez Sorondo. Memorias. Conversaciones con Carlos Payd. Buenos Aires:
Sudamericana, 2001, p. 125; Luis Fernando Beraza. Nacionalistas, la trayectoria politica
de un grupo polémico (1927-1983). Buenos Aires: Cdntaro, 2005, p. 97; Galvin, op.
cit., p. 59.
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con diferencias entre si— nucleé un espacio especifico de jévenes catélicos
autodefinidos como tradicionalistas orientados a la accién en la esfera
publica en procura de su cometido de “omnia instaurare in Christo”." Va
de suyo que esta invocacién contenia un talante vehementemente belicoso
contra todos los aspectos que atentaban contra aquel orden idealizado,
siempre en procura de modelar a la Argentina como “nacién catdlica”.
Ardua acometida, demds estd decirlo, en las circunstancias imperantes y
en el contexto de las transformaciones culturales del periodo.

Junto con las publicaciones mencionadas, en esos afios surgieron
muchas. Pero en esta pesquisa nos interesa abordar el grupo articulado
en Cruzada, en tanto en torno de ella se estructurd un circulo de gran
perdurabilidad que trascendié el mero soporte impreso. Asi, desplegd
mecanismos para hacer audible su prédica ante el gran publico, a la par
que en los siguientes afos se integré a una red trasnacional de orientacién
contrarrevolucionaria.

Su auto representacién como defensora de la tradicién, su
convencimiento de la imperiosa necesidad de restaurar las verdades
eternas en todas y cada una de las esferas de la vida del hombre
—considerando siempre la anterioridad y superioridad de las leyes divinas
sobre las humanas— y su certidumbre de que ellas se encontraban en las
formulaciones emanadas por los pontifices, la situaban en un horizonte

17 “Restaurar todo en Cristo”, lema del Papa Pio X (1903-1914) plasmado en Nozre charge
apostolique (1910). En continuidad con las orientaciones de Pio IX y Le6n XIII, para
afianzar la romanizacién de la Iglesia Catdlica —es decir, la centralizacién y unificacién
institucional segiin las directivas de la curia romana—, Pio X reivindicé el derecho y el deber
de modelar la sociedad y el Estado bajo los pardmetros del catolicismo, “restaurando”
asi un orden social cristiano. Su enciclica 7/ fermo propdsito (1905) establecié las bases
de la Accién Catélica (AC) —su concrecidn se dio durante el pontificado de Pio XI-
como espacio institucional de encuadramiento de los laicos sometidos a las directrices
de la jerarquia eclesidstica, mientras que su enciclica Pascendi Dominici gregis (1907)
condend las doctrinas modernistas, a lo que luego siguié la imposicién del juramento
antimodernista (1910). Sobre esta arremetida y sus implicancias, Emile Poulat. Eglise
contre bourgeoisie. Introduction au devenir du catholicisme actuel. Paris: Casterman, 1977;
Juan Cruz Esquivel. Cuestion de educacion (sexual). Pujas y negociaciones politico-religiosas
en la Argentina democrdtica. Buenos Aires: CLACSO, 2013.
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religioso integralista, intransigente y contrarrevolucionario.’”® En su
perspectiva —comun al amplio arco de los catélicos intransigentes—, la
unidad cultural de Occidente, forjada en la Edad Media, habia sido
quebrada por la Reforma, primero, y por la Revolucién Francesa,
después, constituyendo ambos sucesos partes de un proceso twnico
signado por el avance de la Revolucién Anticristiana, contra la cual era
imperioso luchar. De alli que los redactores del impreso se reivindicaban
contrarrevolucionarios. Asimismo, su actitud de combate para “santificar,
sacralizar y reconquistar para Cristo y su Iglesia todas y cada una de las
estructuras politicas, sociales y econémicas”'? estaba presente en el titulo
de la revista, Cruzada, que expresaba el propésito de asumir la batalla
contra los infieles. En tal sentido, sus alocuciones se caracterizaron por
la permanente construccién de dicotomias como modos de aprehensién
de la realidad —wvg. civilizacién moderna versus civilizacién cristina;
revolucién versus contrarrevolucién—. Si se tiene en cuenta que todo
campo politico supone un enfrentamiento entre distintas propuestas, lo
que implica una lucha entre enunciadores que construyen un adversario al
mismo tiempo que buscan sumar seguidores,® podemos colegir que este

18 Emile Poulat se refiri6 al catolicismo integral como “romano, intransigente,
integral y social. Romano en primer lugar: el papado estd en la cabeza y el corazén.
Intransigente, por oposicién al liberalismo y al comunismo, en tanto ideologfas de la
sociedad moderna. Integral, dicho de otra manera, rechazando la reduccién a pricticas
culturales y a convicciones religiosas, y preocupado por edificar una sociedad cristiana
segin la ensefianza y bajo la conducta de la Iglesia. Social, en varios sentidos: porque,
tradicionalmente, penetra toda la vida publica; porque ha adquirido una esencial
dimensién popular, en fin, porque el liberalismo econémico de la sociedad moderna
ha suscitado la cuestion social donde la solucién exige una amplia movilizacién de las
fuerzas catdlicas”. Cita en Juan Cruz Esquivel, op. ciz., p. 24.

19  “De Mayo a nosotros”. Cruzada, nim. 18, mayo 1960, pp. 1-3. Esa perspectiva quedd
plasmada desde los primeros niimeros de la revista. Vg. “Nuestra beligerancia”...; Beccar
Varela, op.cit.; “{Basta de girar abusivamente al Vaticano!”. Cruzada, ntim. 3, septiembre
1956, p. 10; Cosme Beccar Varela (h.). “Fidelidad integral”. Cruzada, nim. 5, marzo
1957, pp. 7-8.

20 Eliseo Verén. “La palabra adversativa. Observaciones sobre la enunciacién politica”.
Varios Autores. Ef discurso politico. Lenguajes y acontecimientos. Buenos Aires: Hachette,

1987.

190



circulo compuso a su oponente como un enemigo irreductible presente
en multiples practicas de la vida cotidiana. A la vez, sus destinatarios eran
catélicos practicantes inquietos por las transformaciones imperantes e
interesados en salvaguardar los pilares idealizados del orden social.

Consideramos importante puntualizar que este emprendimiento
grafico no fue animado por sacerdotes o religiosos, sino por laicos —en
el sentido catélico del término—. Es decir, por personas que recibieron
el primer sacramento de iniciacién, el bautismo, pero no tomaron el
sacramento del orden sacerdotal ni los votos dentro de una comunidad
religiosa. Al mismo tiempo, su participacién en el movimiento catélico,
ya fuere a través de colaboraciones en revistas, asistencia a conferencias,
concurrencia a retiros espirituales o membresia en asociaciones identifi-
cadas con esa fe coadyuvé tanto a la consolidacién de lazos interperso-
nales —sobre los que buscaron irradiar su prédica o atraer a potenciales
participantes— como a la construccién de criterios de andlisis, comunes
entre ellos pero divergentes con otros que participaban del mismo credo.
Lo cual da cuenta de la relevancia de los espacios de sociabilidad como
vehiculo de expresién de voces que contribuyeron a ampliar la esfera
de la opinién pablica catdlica, asi como también de la creciente impor-
tancia del “laicado como una fuerza diferenciada de la jerarquia” en los
afos cincuenta.”’ Asimismo, la adscripcién voluntaria en esos espacios,
no enmarcada en las determinaciones de la institucién eclesidstica, posi-
bilita situarlos en la modernidad religiosa que postula un modelo mévil
y auténomo de adscripcién a los grupos de pertenencia.”

21 José A. Zanca. Los intelectuales catdlicos y el fin de la cristiandad 1955-1966. Buenos
Aiires: FCE, 2000, p.32.

22 Verdnica Giménez Béliveau. “Apéstoles de la verdadera religién: Grupos tradicionalistas
y construccion de la memoria en la Argentina contemporanea”. Jornadas sobre alternativas
religiosas en América Latina. Sociedad y Religion en el Tercer Milenio. Buenos Aires, 3 a 6
de octubre de 2000.
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CRUZADA EN SUS INICIOS

Cruzada fue impulsada por un grupo de jévenes estudiantes varones
—no llegaban a los 20 anos de edad— que en su mayoria se predisponia
a seguir la carrera de Derecho. Se trataba de laicos cohesionados
por su inquietud extrema ante las circunstancias imperantes. En tal
sentido, los impulsaba el interés por difundir el mensaje cristiano
en todos los planos de la vida, a tono con el talante integralista que
habia caracterizado al catolicismo argentino desde la década de 1930.
No es futil recordar que en esa avanzada los laicos tuvieron un lugar
protagénico a través del despliegue de sus asociaciones, escudados en
el llamado de Pio XI a su participacién en el apostolado jerdrquico.
Pero ahora, si bien afirmaban obrar desde una perspectiva catélica para
afrontar la realidad contempordnea, lo hacian desde su propio impulso.
Lo cual no implica desconocer que contaban con la aquiescencia de
algunos sacerdotes y miembros de la jerarquia eclesidstica, pero no
enmarcada en un lazo institucional. Asi, brindaron su colaboracién
en la revista, sobre todo, los padres Julio Meinvielle y Alberto Garcia
Vieyra, 0. P. —siempre solicitos para participar en emprendimientos de
orientacién intransigente y contrarrevolucionaria—, a la par que con el
tiempo obtuvieron la venia de monsefior Antonio Caggiano, Cardenal

Primado y, desde 1959, Arzobispo de Buenos Aires.?

23 A modo de ejemplo, del sacerdote Julio Meinvielle. “El marxismo en Theilard de
Chardin”. Cruzada, nim. 18, mayo 1960, pp. 5-6 y “Desviaciones econémico sociales
en los catdlicos”. Cruzada, nim. 20, agosto 1960, pp. 6-7; de Fray Alberto Garcia Vieyra
O. P. “Ensefianza religiosa”. Cruzada, nam. 17, abril 1960, p. 5; “Ano X”. Cruzada,
ndam. 18, 1960, pp. 6-7; “Sacerdotes para América latina”. Cruzada, nim. 48, abril
1964, p. 2; “No hay otro ecumenismo que la unidad en la sacristia”. Cruzada, nim. 53,
septiembre 1964, p. 7. A partir de 1959, los datos editoriales de Cruzada incorporaron
el logo “Con las debidas licencias”, lo cual evidencia la venida de algin miembro de la
institucién eclesidstica. En una entrevista ex post, Cosme Beccar Varela (h.) confirmé
la “muy buena’ relacién personal con monsenor Antonio Caggiano mientras fue
Arzobispo de Buenos Aires. Véase lanko Bett. “Catolicismo e Cruzada. Revistas catélicas
e o imagindrio anticomunista no Brasil e Argentina (1960-1967)”. Programa de Pés-
Graduagio da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul, 2015, p. 391 (tesis de doctorado).
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El empeno de esos muchachos se hallaba imbuido de la conviccién
de que era imperioso actuar para torcer el rumbo ideolégico y politico
del mundo —carcomido por la debacle de Occidente frente al avance
del liberalismo, el laicismo y el comunismo- y, dentro de éste, de la
Argentina, afectada por el descuido de los elementos bdsicos del ser
nacional, esto es, el catolicismo y la hispanidad. En un sentido amplio,
los redactores participaban del horizonte nacionalista de derecha de
porte catélico, hispanista, antiliberal y anticomunista que habia cobrado
cuerpo en el pais en grupos e ideSlogos militantes en torno a los afios
treinta, periodo en el cual cobré vigor el “mito de la nacién catdlica”,
que identificé la nacién con el catolicismo.?* Desde esa supuesta unidad
orgdnica entre religién —catdlica— y patria, se sostuvo un discurso
combativo que visualizaba al liberalismo y a las ideologias de izquierda
como enemigos disgregadores de la nacién. Pero ese sustrato no explicaba
todo. También los impulsaba a ello el malestar que les habia causado la
experiencia peronista y las perspectivas tras su caida, espoleadas por el
temor al avance del comunismo.

Debido a su juventud, los redactores de Cruzada recién comenzaban
a desplegar su trayectoria en el espacio publico, politico, ideolégico y
religioso del pais. Varios de ellos provenian de familias patricias que
habian participado, en décadas previas, en organizaciones laicas de elite,
tal como denominé Susana Bianchi a “aquellas que agrupaban a una
minoria selecta reconocida (y autorreconocida) en términos de prestigio
y poder”.” Ese antecedente resultaba ostensible en el caso del principal
impulsor y Secretario de redaccién del impreso, el por entonces joven de
tan s6lo 18 afios, Cosme Beccar Varela (h). Miembro de una distinguida
familia argentina con participacién politica activa durante el siglo X1x, su
abuelo, el abogado Horacio Beccar Varela (1875-1949), en su juventud
habia colaborado en algunos emprendimientos periodisticos —E/ Diario,

24  Para esa matriz interpretativa, véase Zanatta, op. cit.

25  Susana Bianchi, “La conformacién de la Iglesia catélica como actor politico-social. Los
laicos en la institucién eclesidstica: las asociaciones de élites (1930-1960)”. Anuario
IEHS, nim. 17, 2002, p. 144.
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El Tiempo, La Opinién—, asi como también se habia desempenado
en numerosos puestos publicos y algunos cargos politicos.”® Asi, fue
nombrado ministro de Agricultura, Ganaderia y Comercio durante el
gobierno provisional del general José E Uriburu (1930-1931). Por otra
parte, habia participado en la Unién Popular Catélica Argentina, fundada
por Monsefior Miguel de Andrea en 1919, y junto con su hijo Cosme
Beccar Varela —padre del redactor de Cruzada—, también abogado, fue uno
de los socios fundadores de la Corporacién de Abogados Catélicos. Su
trayectoria, sin embargo, no permite identificarlo como un “orgdnico” de
la institucidn eclesidstica, sino mds bien como un “notable” vinculado a sus
estructuras. El Estudio Juridico Beccar Varela, instituido por Horacio en
1897 y engrosado por sus descendientes, se especializé en derecho societario
y bancario. De tal guisa, obré como corresponsal de letrados y firmas
comerciales de los Estados Unidos y contribuyd a la instalacién en el pais
del Nacional City Bank, del cual oficié como asesor juridico. Abierto a las
relaciones internacionales, durante la Segunda Guerra Mundial, Horacio
Beccar Varela y sus hijos adhirieron al bando “aliado”, a la par que en 1945
brindaron su apoyo a la Unién Democritica frente a la candidatura de
Juan Domingo Perdn, a pesar de las instrucciones episcopales en sentido
contrario.” El conflicto final entre Perén y la Iglesia catélica no hizo mds
que acentuar su ofuscacion y rechazo contra ese gobierno.

La mencidn a estos antecedentes no deviene de considerar que en el
interior del tronco familiar hubiera una necesaria unanimidad de criterios
y posiciones —lejos estamos de suscribir esa apreciacién que implicaria
sustraer “agencia’ e individualidad a los actores—, sino de remarcar la
nutrida agenda de relaciones sociales que portaban. Por su parte, Cosme

26 Entre ellos, obré como fiscal de los Tribunales Civiles de la provincia de Buenos Aires
(1900), Director del Registro de la Propiedad de la Capital (1906), Inspector General
de Sociedades Anénimas del Ministerio de Justicia e Instruccién Pablica de la Nacién
(1908) y miembro del Directorio de la Caja Nacional de Conversién. En 1919 ocupé
la presidencia del cuerpo de concejales de San Isidro, a la par que adhirié al Partido
Demédcrata Progresista (1920-1922). Estudio Beccar Varela. Estudio Beccar Varela, Un
siglo 1897-1997. Buenos Aires: J. C. Toer y Asociados, 1997.

27 Bianchi, op. cit, pp. 153-154.
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Beccar Varela (h.) —Cosmin para sus allegados—, particip6, teniendo 17
afios, en los grupos civiles que se apostaron en la Catedral de Buenos
Aires frente al temor a la quema de sus instalaciones durante el momento
de mdxima confrontacién del peronismo con la institucién eclesidstica,
circunstancia en la que fue arrestado.”®

En el lanzamiento de Cruzada también tuvieron un lugar relevante
Federico Ezcurra —particip6 hasta el segundo afio, luego dejé de actuar
en ella—%
sazén, acompanaba a Cosmin como secretario de redaccién; el por

integrante de otra tradicional familia argentina uien, a la
g g Yy q

entonces joven adolescente de secundario Hortensio Ibarguren —nieto
del politico, ensayista e historiador revisionista Carlos Ibarguren e hijo de
Carlos Federico Ibarguren, integrantes de un antiguo linaje patricio—y el
también estudiante secundario y fogoso anticomunista Jorge Labanca —en
su caso, no provenia de una casa de “estirpe”, pero los lazos que desplegé a
partir de esta sociabilidad lo ayudaron en su “carrera abierta al talento”-.*

28 Cosme Beccar Varela (h.) refiere a esos acontecimientos en “Amable polémica con un
joven peronista, carta de Luis Alberto Romero y contestacién”. La botella al mar. https://
web.archive.org/web/20131029201400/http://www.labotellaalmar.com.ar/vercorreo_
lector.php?id=1789. Consultado el 30 de septiembre de 2017.

29  Federico José Ezcurra Ortiz Sold (tal su patronimico completo) era hijo de Federico
Lorenzo Ezcurra Real de Aztia y de Josefina Ortiz Sol4. Sus antecedentes genealdgicos se
remontaban al pasado colonial e hispano, lugar este tltimo donde quedé una parte del
tronco familiar que no migré al continente americano en el siglo XVIII aunque siguiera
oficiando de memoria familiar.

30 Jorge N. Labanca nacié en 1939 y cursé su secundario en el Colegio Nacional Buenos
Aires. Fue medalla de oro de su promocién, 1957, tras lo cual ingres en la Facultad de
Derecho, de donde se gradué en 1962. Se doctoré en Derecho en la Universidad Central
de Madrid (Espana). Luego ejercié la docencia en la Universidad Catélica Argentina y
en la Universidad de Buenos Aires. Ademds, obré como Director General de Provincias
del Ministerio del Interior (1967-1968), durante el gobierno del general Juan Carlos
Ongania, y oficié como asesor juridico del Banco Intercamericano de Desarrollo (BID)
(1969-1970). Su carrera profesional continué en los afios siguientes. Consideramos que
Josefina Amadeo de Beccar Varela, esposa de Cosmin, alude a Labanca en su libro de
memorias cuando refiere: “uno de los fundadores del grupo estaba en plena crisis [...]
vefa que en ‘Cruzada’ no tenfa ningtn porvenir y él queria llegar a ser ‘alguien’ [...] me
llamé el Bebe Goyeneche diciéndome que él queria protegerlo, pues al ser tan inteligente
podia volcarse a la izquierda, como le habia pasado a Maritain [...]. El Bebe lo terminé
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Otras figuras que pronto tuvieron una participacién activa en Cruzada
fueron el hingaro de origen noble Andrés de Asboth —su familia emigré
a la Argentina tras el ascenso del comunismo—, Félix E. Dufourq, José
Luis Bravo Collado, Juan Carlos Clausen, Carlos Alberto Diaz Vélez y
Bernardino Montejano. Ademds, de manera creciente hubo articulos de
Rodrigo de Nijera, Augusto José Padilla y Manuel A. A. Gondra.

Si bien en sus comienzos fueron un grupo reducido, la pertenencia
de varios de ellos a familias de prestigio —cuya memoria histérica
portaban—, asi como la vehemencia con que buscaron difundir sus
convicciones —entendidas como expresiéon de las verdades eternas
aplicadas a la actualidad—, les permitieron visibilizarse y constituirse en
un espacio especifico de enunciacién. No resulta casual que a poco de
comenzar a publicarse, Cruzada recibiera salutaciones de Azul y Blanco.
Justamente, este semanario dio la bienvenida al primer nimero del
flamante mensuario:

A lo largo de sus pdginas se advierte la preocupacién central de que el
catolicismo, como ciudad eterna, no sea identificado o confundido con
ocasionales formaciones politicas que usurpan el rétulo confesional. En el
orden de politica interna [...] adhiere, sin reservas, a los principios de unién
y concordia que encontraron en el lema ‘ni vencedores ni vencidos’ su mds
acabada expresién.’!

Por su parte, Cruzada reprodujo la invitacién de Azul y Blanco a su
“comida por la Unidad Nacional” a realizarse el 12 de noviembre de 1956
en el Palacio del Baile, Parque Retiro.”* Sin embargo, al mismo tiempo,

de refinar, pues ya la novia lo habfa hecho en parte. Lo llevé a Europa, lo introdujo
en todos los ambientes de derecha de Espana, lo hizo ser conocido, etc. Realmente
llegé a ser ‘alguien’ pues estuvo en organismos internacionales, luego en el gobierno
de Ongania y ahora es un abogado muy conocido”. Josefina Amadeo de Beccar Varela.
Memorare... (Acordaos). Buenos Aires: edicion de la autora, 1998, pp. 153-154. Otras
referencias: Gregorio Selser. E/ Onganiato. T. 2. Lo llamaban Revolucién Argentina.
Buenos Aires: Hyspamérica, 1986 [1973], pp. 345-357 y “El Autor”. jorge N. Labanca.
htep://jorgenlabanca.com/el-autor/. Consultado el 28 de abril de 2018.

31 “Cruzada’. Azul y Blanco, ntim. 9, 1 agosto 1956, p. 4.

32 Con el propésito de capitalizar politicamente su éxito periodistico, los redactores de Azu/
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también marcé diferencias puntuales con el impreso de Sdnchez Sorondo,
tal como ocurrié cuando alli aparecieron publicadas palabras elogiosas
sobre Domingo Faustino Sarmiento, politico del siglo X1X, reconocido
por el impulso que brindé a la educacién publica no confesional:

[...]Jel movimiento juvenil que representa CRUZADA es ante todo y por encima
de todo catdlico y que su adhesién al brillante equipo intelectual de ‘Azul y
Blanco’ estd condicionada al criterio catélico con que sepan enfocar los graves
problemas que afectan al pais [...] la posicién adoptada por Azul y Blanco con
respecto a Sarmiento no es catélica [...] Gran Maestre de una secta cien veces
condenada por la Iglesia.*

Estas apreciaciones y toma de posicién, en las que los redactores
de Cruzada enarbolaban su lugar de “hijos fieles de la Iglesia Catélica”
frente a posturas consideradas desviadas, equivocas o incorrectas, fueron
comunes en el equipo participe del impreso, que se colocaba asi como puro
y fiel intérprete de la “Verdad”, a cuya difusién contribufan. Asimismo,
con este estilo, polémico y frontal, buscaron ganar un espacio especifico
de reconocimiento. Por eso mismo, casi desde sus inicios enfrentaran
rechazos de otros espacios, los que inicialmente provinieron de actores
con mayor impronta laica y liberal. Asi, por ejemplo, por una disposicién
de la Facultad de Derecho de la Universidad de Buenos Aires, de donde
ellos mismos provenian, su revista dejé de ser exhibida en los anaqueles
de la librerfa universitaria.** Resulta claro, pues, que la recepcién inicial
de este circulo quedd circunscripta a personas vinculadas al ideario
nacionalista cat6lico. En general, se trataba de figuras que ya colaboraban
en otras publicaciones o frecuentaban circulos de sociabilidad comunes.

y Blanco promovieron la creacién de “centros populares” y llevaron a cabo reuniones
publicas. Entre ellas, alegando como motivo el festejo de los 100.000 ejemplares de
tirada, convocaron a la referida comida. Sdnchez Sorondo, op. cit., p. 125 y Beraza,
op. cit, p. 101. Para la invitacién publicada en el mensuario juvenil, Cruzada, nim, 4,
octubre 1956, p. 5y p. 10.

33 “Sarmiento y Azul y Blanco”. Cruzada, nim, 4, octubre 1956, p. 3.

34  “Proscriptos en la Facultad de Derecho”. Cruzada, nim. 4, octubre 1956, p. 3.
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EL ESTILO Y LOS ALINEAMIENTOS PRIMIGENIOS DE CRUZADA

Cruzada no era un boletin masivo sino de tirada reducida.” Su presentacién
era modesta, no contenia avisos publicitarios y se sostenia por el tesén de
sus redactores, quienes se esforzaban por venderla en calzadas céntricas y
concurridas de la Capital Federal. En particular, en la calle Florida —via
peatonal surcada por prestigiosos negocios—, asi como también en algunas
librerfas de sello catdlico.’*® La publicacién, de tamafio medio tabloide,
tenfa un cardcter mensual y se editaba de marzo a diciembre de cada afio,
aunque no necesariamente cumplian con esa meta. En ocasiones, aparecian
nimeros “dobles” —en el sentido de que remitian a dos meses, aunque no
se expresara en una paginacién mayor— para paliar esa falta de periodicidad
o, directamente, no salia en algiin mes. Es probable que esas dificultades se
debieran al esfuerzo que implicaba, para un nimero reducido de personas,
sostener un mensuario. De alli que a partir del nimero 5 apelaron a las
suscripciones para afrontar “El ahogo sistemdtico a que estdn condenadas
las publicaciones que, como la nuestra, se proponen disputar el dominio
de lo social y politico a las ideologfas malsanas”.?’

Si bien el boletin experimenté modificaciones en su presentacién y
diagramacidn, su portada siempre tuvo, junto al titulo, una imagen de
un caballero medieval con un epigrafe en castellano antiguo, tomado
de El Victorial de Caballeros, de Gutierre Diaz de Gamez, referido a la
obligacién caballeresca de luchar en defensa de la fe. En sus primeros afios,
por lo general, el impreso const6 de doce pdginas —a veces menos— con
escritura pequefa. La misma se distribuia al principio en dos columnas,
aunque pronto pasaron a ser tres —a partir del cuarto nimero—. Esta

35 En unaentrevista brindada a la revista Sieze Dias en junio de 1971, Cosme Beccar Varela
afirmé que en sus inicios editaban 5,000 ejemplares, pero en otra posterior refirié que
eran 2,000, cifra que nos parece mds probable. Ver, respectivamente, Cosme Beccar
Varela “Los rugidos del leén rampante Sociedad Argentina de Defensa de la Tradicidn,
Familia y Propiedad”. Siete Dias Ilustrados. http:/[www.magicasruinas.com.ar/revistero/
locales/tradicion-familia-propiedad.htm y Cersésimo, op. cit., p. 54.

36 Menci6n a esas librerfas en un recuadro de Cruzada, nim. 7, mayo-junio 1957, p. 6.

37  “Suscripciones”. Cruzada, nim. 5, marzo 1957, p. 6.
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presentacién se modific6 desde el nimero 16, de marzo de 1960, cuando
la diagramacién se realizé a cuatro columnas. Para ese entonces, ademds,
la mayoria de los tirajes eran de ocho pédginas.

Las ediciones de la revista, ademds de la presentacién resenada
referida al titulo, logo e imagen, tenfan una cierta constancia en su estilo
y patrén de exposicién. La primera pdgina comenzaba con una nota a
guisa de editorial, referida siempre a un suceso o reflexién de coyuntura,
nacional o internacional —el devenir de la Revolucién Libertadora; la
Convencién Constituyente; la polémica por la libertad de ensefianza y el
laicismo; conflicto politico en Colombia; la celebracién de un Congreso
Eucaristico—. Ese tratamiento remitia, a su vez, a los problemas derivados
del avance del liberalismo y sus conatos antinacionales —homologados
con anticatdlicos—, o mds especificamente, al alejamiento de la doctrina
catélica como norma de conducta individual y colectiva. Por tal motivo,
los redactores ensalzaban que era perentorio luchar en defensa de la
“Verdad” y la salud de la patria, tal como lo enunciaban el titulo y logo
de la revista. De tal guisa, este soporte mostraba un “contrato de lectura”
articulado en torno de un enunciador pedagégico que buscaba informar,
guiar y explicar al destinatario cudl debia ser la manera de ver las cosas y
c6mo cabia obrar en consecuencia.’®

Era frecuente que esa primera nota, firmada por Cruzada, continuara
en la pdgina siguiente. La rabrica, posiblemente, devenia de articulos
redactados por alguno de los integrantes principales del nicleo a partir
de deliberaciones realizadas en las reuniones periédicas que tenian.*” Mds
adelante, cuando el grupo estreché relaciones con el circulo aglutinado
en torno de la revista Carolicismo y su lider, Plinio Corréa de Oliveira,
numerosas portadas y articulos expresaron una correspondencia con su
par brasilena. Pero antes de que eso se produjera, Cruzada experimenté
otros momentos, marcado el primero por su lanzamiento auténomo,

38  Eliseo Verén. “Cuando leer es hacer: la enunciacién en el discurso de la prensa gréfica”.
Verdn Elisco. Fragmentos de un tejido. Barcelona: Gedisa, 2004.

39  Mencié6n a las reuniones de Cruzada “los viernes”. Amadeo de Beccar Varela, op. ciz.,
p. 151.
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seguido luego, durante un breve periodo, por su alineamiento con otra
red contrarrevolucionaria de origen francés.

Hasta su cuarto nmero, el boletin buscé posicionarse —como ya
hemos indicado— como un medio aglutinador de jévenes involucrados
en el acontecer politico y social para defender los “valores tradicionales”
argentinos. En tal sentido, sus redactores se propusieron realizar una tarea
de andlisis, esclarecimiento y denuncia de personas y hechos que eran
lesivos o perjudiciales, siempre segtin su visién que decia desprenderse de
los postulados de la doctrina catélica. Con esta acometida, sus editoriales
oscilaron entre una clara toma de posicién politica frente a la coyuntura
y otros de demarcacién y combate frente a quienes consideraban como
mojigatos, cobardes o enemigos.” Tras esta presentacion, Cruzada
contenia articulos de sus redactores y diversas secciones o apartados que
no eran fijos. Estos podian ser fragmentos de alocuciones papales o de
miembros de la jerarquia eclesidstica;*' transcripciones de articulos que
consideraban formativos hechos por figuras relevantes;* en ocasiones,
resefias y recomendaciones de libros,* separatas con poemas o pequenos
recuadros referidos a cuestiones puntuales.**

A partir de su quinto niimero, de marzo de 1957, y en los impresos
posteriores editados ese afio, si bien Cruzada mantuvo ese estilo, incorporé

40 Ejemplo del primer caso, “A un afo de la Revolucién”. Cruzada, ntim. 3, septiembre
1956, pp. 1-2; prototipo del segundo caso, “Nuestra beligerancia”...

41 Entre esos casos, fragmentos de discursos del cardenal Ottaviani: “Amar a la Iglesia”.
Cruzada, nim. 3, septiembre 1956, p. 8; Alocucién de Pio XII: “Apostolado del valor
personal”. Cruzada, ndm. 5, marzo 1957, p. 3.

42 En tal sentido, una reflexién sobre la democracia liberal extraida del libro Una nueva
Edad Media, de Nicolds Berdiaeff. “Democracia liberal”. Cruzada, nim. 3, septiembre
1956, pp. 5-6.

43 Vg, recomendaciones de José Marfa Estrada. “El legado del nacionalismo”; Julio
& g
Meinvielle. “Concepcidn catdlica de la politica” y “De Lammenais a Maritain”; “Para
leer”. Cruzada, nim. 4, octubre 1956, p. 9.

44 Los recuadros remitian a cuestiones tales como el homenaje a Lonardi a un afio de su
muerte, “General de divisién Eduardo Lonardi, 22 de marzo de 1956”. Cruzada, ntim.
5, marzo 1957, p. 8; La defensa publica de la educacién religiosa hecha por la Unién
Federal, “Una definicién que honra”. Cruzada, nim. 6, abril-mayo 1957, p. 5.
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una importante novedad. La misma radicé en su alineamiento con el
movimiento de origen francés “Ciudad Catélica” (CC). Asi, tras cinco
meses de no salir —en parte, por el receso de verano—, la nota editorial de
la revista remarcé que la situacién politica del pais, signada por el divorcio
entre el pueblo y el gobierno provisional —concomitante a la quiebra de
las clases dirigentes tradicionales y el estado de ebullicién de todas las
clases sociales—, evidenciaba una enorme carencia en el conocimiento
de la doctrina catdlica. Esta insuficiencia dificultaba situar al “hombre
por encima de lo contingente” para colocar a la nacién argentina en su
correcta y verdadera senda. Con ese diagnéstico, postulaba:

A subsanar esta deficiencia, aunque sea en parte, esalo que tiende modestamente
CRUZADA, sobre todo en esta nueva etapa que hoy se inicia. Queremos que
los jévenes —jévenes de espiritu— se interesen en esta tarea, hoy vital para la
Patria [...]. Por nuestra parte, pondremos la mayor dedicacién y empefio para
lograr que ‘la ciudad catélica’ se convierta aqui, en nuestra Patria, en una
vibrante realidad.®

En esta presentacién, pues, el equipo redactor no sélo hacia una
mencién explicita a la “nueva etapa” que pretendia comenzar, sino que
situaba a la misma en el mentado horizonte de concrecién de la “ciudad
catdlica”. Mencién no meramente literaria, ya que ese mismo nimero
anunciaba su empeno en lograr el involucramiento, la formacién y
organizacién de “hombres decididos” que, desplegados en todo el
territorio:

constituyan un frente fortisimo contra los embates de los malos, falange de
soldados eficientes y resueltos [...]. Es por eso que, tomando como modelo
el organismo que naciera en Francia hace pocos anos, -9 6 10— al servicio de
la Iglesia, que bajo el nombre de ‘Ciudad Catélica’ fundé numerosos centros
de irradiacién cristiana en todo el pais [...] queremos iniciar un movimiento
similar en Argentina [...] empiecen ya a formar los grupos que en las bases
extractadas de la revista “Verbe’, del movimiento ‘Ciudad Catdlica’, que a
continuacién publicamos, se definen.*

45 “De nuevo en la brecha”. Cruzada, nm. 5, marzo 1957, p. 1.

46  “Iniciando una campafia’. Cruzada, ntm. 5, marzo 1957, pp. 4-5.
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Asi, Cruzada proclamaba su condicién de adalid del circulo
contrarrevolucionario CC en la Argentina, a la par que convocaba a los
lectores comprometidos a sumarse al mismo. Lo cual requeria tener un
conocimiento cabal del sentido de ese movimiento, su singularidad y los
materiales de trabajo que obrarfan como medio de estudio y difusién.
Con ese propésito es que el impreso reproducia extractos traducidos de
Verbe. Estos puntualizaban el interés por lograr un “renacimiento catélico
en el orden temporal” que, como tal, demandaba una tarea especifica del
laicado. Pero, a diferencia de las asociaciones de la Accién Catdlica, lo hacia
“sin comprometer a la Jerarquia”. Ello requerfa una elite de hombres que
expresara un compromiso total por “Cristo y por la Gloria de su Iglesia y
la salud de la Patria”. Este pequefio ndmero de “apostéles”, agrupados con
una organizacién celular, se constituiria a partir de relaciones amistosas, las
que formarfan grupos de estudio, formacién y accién con miras a irradiar
sus propuestas en las “instituciones politicas y sociales”.”

El sexto nimero de la revista reafirmé la necesidad de expandir
grupos por el pais “que se centren todos en el érgano comin que serd
CRUZADA”.*® En forma paralela, el impreso también contenia articulos
con tenores similares a los que lo habian caracterizado desde sus inicios.
En este sentido se inscribia su denuncia —continua en el tiempo— frente
a los valores solapados o explicitos de otros medios que se reivindicaban
catblicos. Asi, por ejemplo, el mensuario marcé su prevencién frente a
la proclama de independencia politica y de defensa de la democracia

47  Ibid. Todos los entrecomillados de este parrafo provienen de frases presentes en el mismo
articulo. Sobre la CC en Francia y sus origenes en la Argentina, pueden consultarse,
respectivamente, Mario Ranalletti, “Contrainsurgencia, catolicismo intransigente y
extremismo de derecha en la formacién militar argentina. Influencias francesas en los
origenes del terrorismo de Estado (1955-1976)”. Daniel Feierstein (comp.). Zerrorismo
de Estado y genocidio en América latina. Buenos Aires: Prometeo, 2009, pp. 249-280
y Elena Scirica. “Visién religiosa y accién politica. El caso de Ciudad Catdlica-Verbo
en la Argentina de los afios sesenta”. PROHAL MONOGRAFICO, Revista del Programa
de Historia de América Latina. vol. 2, 1* secc.: Vitral Monogrdfico, nim. 2. Instituto
Ravignani-Facultad de Filosoffa y Letras, Universidad de Buenos Aires, 2010. pp. 26-
56.

48 “El movimiento de ‘la Ciudad Catélica”. Cruzada, nim. 6, abril 1957, p. 5.
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enarbolada por el diario catélico £/ Pueblo, cuando reaparecié en 1956;%
o frente a una conferencia de Monsenor Miguel De Andrea, “poseido por
el ‘pathos’ de democracia y libertad que flota en el ambiente”;>® o ante el
“silencio de nuestro catolicismo frente a los grandes problemas de la Patria
[...]laicismo, el divorcio, la educacién™!, presentes tanto en medios como
Criterio y El Pueblo, como en la misma Accién Catdlica e instituciones
portantes de ese credo, propio “de un catolicismo amansado, indiferente
y estéril”.>* Va de suyo que, para fundamentar estos cuestionamientos, los
redactores se apoyaban en determinadas alocuciones papales, episcopales
o de padres fundadores de la Iglesia, a los cuales decian obedecer. Asi,
por ejemplo, para refutar al obispo Miguel de Andrea, retomaban citas
de Fray Mamerto Esquit, otrora obispo de Cérdoba.

Con esta misma tdnica, el séptimo nimero de Cruzada recordé la
importancia del “apostolado seglar en el campo de lo politico”, a tono
con la apuesta de CC. Al mismo tiempo, un recuadro de la revista invitaba
a participar en los Ejercicios Espirituales brindados por los Cooperadores
Parroquiales de Cristo Rey (CPCR).** Justamente, los participantes de
esas tandas debian recluirse durante cinco dias, en cuyo transcurso se
desarrollaban —bajo una estricta disciplina— misas, plegarias, confesiones,
reflexiones y conferencias sobre temas religiosos pronunciados por un
sacerdote. Tras el objetivo explicito de lograr un renacimiento de la fe

49  “Otra vez ‘con El Pueblo™”. Cruzada, ntim. 4, octubre 1956, p. 8.

50 “Una conferencia de Monsefior De Andrea”. Cruzada, ndm. 5, marzo 1957, p. 10.

51 Jaime Garcfa. “Nuestro catolicismo actual”. Cruzada, nim. 7, mayo-junio 1957, p. 9.
52 [bid.

53  Jaime Garcia. “El apostolado seglar y la Ciudad Catélica”. Cruzada, nim. 7, mayo-junio

1957, p. 6.

54 “Ejercicios Espirituales”. Cruzada, nim. 7, mayo-junio 1957, p. 3. Esa congregacién
se instal$ en el pais en 1954 y su influjo crecié con la radicacién de dos presbiteros
franceses, Victor Sarat y Georges Grasset, a los que luego se sumaron nuevos sacerdotes,
otrora “adictos al gobierno de Pétain”. “Argentina. Las dos lineas del catolicismo”.
Confirmado, 30 de septiembre de 1965, p. 25. En sus inicios, los CPCR contaron con la
proteccién de monsenor Caggiano —en ese entonces, obispo de Rosario— y propiciaron
gran cantidad de “Ejercicios espirituales” en unidades militares. Ranalletti, op. cz.
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—que implicaba la compenetracién del hombre con su funcién de érgano
servidor de Dios y de la “Realeza social de Jesucristo”—, se buscaba que
el devoto adquiriera una clara conciencia del enemigo del Creador y se
preparara para combatirlo en la vida cotidiana.

Consideramos muy probable que el acercamiento de los redactores de
Cruzada ala CC se produjera a través de uno de estos retiros practicados por
el sacerdote francés George Grasset (CPCR), integrante del circulo de origen
francés. Al respecto, segtin afirmaron luego los lideres de TFP de Argentina,
“Sus métodos eran los ejercicios espirituales de San Ignacio. Cuando queria
influir decisivamente sobre algtin politico, lo invitaba a hacer ejercicios con
él.'Y asi adquirifa un ascendiente espiritual y politico que le servia luego para
sus combinaciones”.” A la postre, sin embargo, ese alineamiento quedé
trunco. Segtin afirmé Cosme Beccar Varela en una entrevista hace pocos
afos, él nunca participé en ese movimiento. En esa aseveracion, coincidente
con lo relatado por su esposa, alega que el entronque con la CC se produjo
en un momento en que ¢l se hallaba de viaje por una beca de estudios en
Espana.®® En ese entonces, los redactores de la revista, comandados por
Jorge Labanca, se habrian dejado convencer por Grasset. Por ese motivo,
suspendieron la edicién de Cruzada en el segundo semestre de 1957 y
comienzos de 1958. Siempre segtin ese relato, la vuelta de Cosmin puso
punto final a ese enlace y Cruzada volvié a editarse.

Otros testimonios, en cambio, coinciden en afirmar que Cosme
Beccar Varela efectivamente integré el primer grupo de CC en Argentina,
pero ese vinculo no perdurd.”” Segin las mentadas memorias de quien

55 Cosme Beccar Varela (h.); Miguel Beccar Varela; Ernesto P. Burini; Carlos F. Ibarguren
(h.) y Jorge M. Storni. El nacionalismo. Una incdgnita en constante evolucién. Buenos
Aires: Comision de Estudios de la Sociedad Argentina de defensa de la Tradicidn,
Familia y Propiedad, 1970, p. 93.

56 Amadeo de Beccar Varela, op. ciz., p. 103 y Cersésimo, op. cit., p. 60.

57  El coronel (R) J. E Guevara, afirmé que el padre Grasset (CPCR) convocd a Cosmin
para fundar la CC, pero ambos chocaron y éste se apartd. Héctor H. Herndndez. Sacheri,
predicar y morir por la Argentina. Buenos Aires: Vértice, 2007, p. 53. También un
periodista recabé esa informacion en entrevistas posteriores. Julidn Maradeo. La derecha
catdlica: de la contrarrevolucion a Francisco. La Plata: De la Campana, 2015, p. 28.
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luego fuera su esposa, el viaje del joven secretario de redaccidén al exterior
se produjo en agosto de 1957, es decir, unos cinco meses después del nexo
inicial de Cruzada con el movimiento francés. De alli que resulta dificil
asegurar que Cosmin haya sido externo a ese lazo. En todo caso, podemos
hipotetizar que Jorge Labanca tuvo mds interés que el primigenio secretario
de redaccién en sostener y profundizar ese entronque.”® Es factible, en
tanto, que la suspensién de las ediciones de Cruzada producida durante
la ausencia de Cosmin —pese al previo anuncio de que este impreso se
constituiria en el érgano de enlace del movimiento de origen francés
en Argentina— generara malestar en este secretario de redaccién. Para
ese entonces, ademds, los redactores del mensuario catélico Catolicismo,
de la didcesis de Campos, Brasil, ya habian establecido contactos con
este joven. De tal guisa, en su viaje a Espana hizo una escala en Santos,
donde conocié al abogado y pensador contrarrevolucionario Plinio
Corréa de Oliveira, impulsor de ese mensuario, quien le habria “hablado
en pro de una convivencia ibérico-luso-hispanoramericana”,” a la par
que habria impresionado muy gratamente a Cosmin. Ese lazo quedé
visibilizado, a partir de 1960, con menciones en Cruzada a “Revoluciéon
y Contrarrevolucién” —obra neurdlgica de Plinio, que obré como base
doctrinaria y operativa de la TFP de Brasil, fundada en 1960- vy, desde
1962, con la presentacién del impreso argentino como “agente oficioso
de Carolicismo en Argentina’.®°

A la par de ese alineamiento, y junto con los contenidos que propald,
lo singular de Cruzada y sus seguidores fueron las acciones realizadas para
promocionar sus apuestas.®’ Ellas incluyeron, junto con la publicacién

58 La colaboracién de Labanca con la CC de Espana qued registrada en “Crénica de
la IV Reunién de Amigos de la Ciudad Catélica”. Verbo. Espana, nim. 30, 1964,
p- 598; Jorge Labanca. “El orden natural”, Verbo. Espafia, nim. 32, 1965, pp. 101-111
y Miguel Miguel. “Cuarenta afios de Verbo”. Verbo. Espana, niim. 399/400, noviembre-
diciembre 2001, pp. 785-804.

59 Amadeo de Beccar Varela, op. ciz.
60  Augusto Padilla. “Hispanidad y Revolucién”. Cruzada, ntim. 20, agosto 1960, p. 2.

61 Elena Scirica. “El grupo ‘Cruzada’ — “Tradicién Familia y Propiedad’ (TFP) y otros
emprendimientos laicales tradicionalistas contra los sectores tercermundistas. Una
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y difusién de la revista, la elaboracién de folletos especificos; afiches;
solicitadas en los grandes periddicos; recoleccién de firmas en apoyo a sus
planteos; colocacién de pancartas y reparto de volantes en espacios cada
vez mds variados. Si bien la membresia y participacién en el grupo era
muy acotada, su receptividad se amplié. En tal sentido, su “campanas”
en 1964 contra el proyecto de reforma de la empresa presentado por los
diputados de la Democracia Cristiana —al que tildaron de socializante y
conducente al comunismo—y en 1965 contra la CGT —en cuya propuesta
de “cambio de estructuras” entrevieron la infiltracién del comunismo—
tuvieron una enorme repercusiéon. Mientras sectores empresarios y ciertos
grupos universitarios, impulsados por militantes de Cruzada, se sumaron
a esa iniciativa, los defensores de las propuestas reformistas respondieron
los cuestionamientos en forma publica.®* Desde 1966, los miembros de
este circulo desplegaron sus campanas de difusién portando simbolos
de distincién caracteristicos de la TFP surgida en Brasil. Finalmente, en
1967, el grupo aglutinado en torno a Cruzada creé la asociacién civil
“Sociedad Argentina de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad”.
Segiin nuestra conjetura, a fines de los afios cincuenta algunos
redactores de Cruzada mantuvieron su adscripcién o interés, en forma
simultdnea, con la CC. Justamente, este movimiento no demandaba una
pertenencia exclusiva sino que se proponia, como antes indicamos, la
formacién sistemdtica de personas con miras a la actuacién préctica.
Hasta ese entonces, ademds, Cruzada tampoco exigia una pertenencia
Gnica —aspecto que se modificarfa en forma contundente tras el
alineamiento con el grupo brasilefio dirigido por Corréa de Oliveira—.
Colegimos ello no sélo por la permanencia de Labanca en este mensuario
hasta su viaje a Espafa, luego de graduarse como abogado, sino también

por la de Andrés de Asboth hasta 1962 inclusive, quien luego oficié de

aproximacién a sus pricticas y estrategias de difusion en los afos sesenta’. Memoria y

Sociedad. Revista de Historia. Universidad Javeriana, Bogotd, nim. 36, 2014, pp. 65-81.

62 “Solicitada. 462 universitarios preguntan: Sefiores diputados nacionales del Partido De-
mocrata Cristiano”, La Nacién, 16 de diciembre 1964, p. 5; “Los diputados del P. D. C.
defienden un proyecto de reforma empresaria’. La Nacidn, 21 de diciembre 1964, p. 9.
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secretario de redaccién en Verbo.® Por otra parte, Cruzada recomendaba
la revista Verbo, rgano de expresién de la cc.*

Las menciones precedentes permiten colegir que desde mediados de
los afios cincuenta, al fragor de la Guerra Fria y de la nueva coyuntura
abierta en la Argentina tras la caida del peronismo, comenzé a ampliarse
la agenda y los vinculos entre sectores catdlicos tradicionalistas
contrarrevolucionarios locales y otros circulos de operatoria a escala
internacional. Entre ellos hubo confluencias o intersecciones eventuales,
asi como también competencias, rivalidades o antipatias.

REFLEXIONES FINALES

Tras la deposicién del gobierno peronista, en la Argentina surgieron
numerosas publicaciones periddicas de diversa indole. Entre los impresos
de cardcter politico, algunos adquirieron un vigoroso talante militante
con miras a expresar al sector intelectual o ideoldgico que pretendian
representar en el complejo escenario nacional. En este contexto, un
laicado crecientemente autonomizado de la jerarquia emprendié su
propio apostolado, con propuestas no exentas de tensiones con las
autoridades.

Cruzada obré como medio de encuentro, intercambio y socializa-
cién de perspectivas de figuras comprometidas, en forma combativa, con
la catolizacién de la sociedad, azuzadas por el brioso protagonismo des-
plegado en su lucha final contra el peronismo. A su vez, su perspectiva bi-
naria —sintetizada en su oposicién entre la “Revolucién anticristiana” o la

63  Entre las colaboraciones de Andrés de Asboth posteriores a la reaparicién de Cruzada
en 1958, “Argelia, tierra vacante”. Cruzada, nim. 23, junio 1961, p. 4; “Katanga”.
Cruzada, nim. 27, octubre 1961, p. 2; “Intervencionismo: ;Es falta de caridad la no
intervencién frente a Cuba?”. Cruzada, nim. 29, diciembre 1961, p. 4; “Juana de Arco
vs. Brigitte Bardot”. Cruzada, nim. 30, marzo 1962, p.1; “Los catdlicos y las Naciones
Unidas”. Cruzada, nim. 32, mayo 1962, p. 2; “Espafa y la sucesién”. Cruzada, nim.
32, julio 1962, p. 34. Entre fines de 1964 y 1966 Andrés de Asboth oficié de Secretario
de Redaccién de Verbo, acompanando a Mateo Roberto Gorostiaga como director de ese
impreso.

64  Ver “Verbo”. Cruzada, nim. 14, noviembre 1959, p. 6.
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“restauracién” de la realeza de Cristo— se amoldaba al marco bipolar de la
Guerra Fria y la lucha sin tregua contra el avance del comunismo, lo que
le permiti6 extender su eco. Su talante, combativo e intransigente, quedé
expresado en la misma portada de la revista. Asimismo, las caracteristi-
cas de su soporte material (paginacién, diagramacién, secciones, disefo,
tirada, ausencia de humor grifico y de publicidad, entre otros) asi como
de sus estrategias discursivas, dan cuenta del vinculo que pretendian esta-
blecer con su lector ideal. Claramente, apuntaban a personas instruidas,
informadas, con competencias para abordar cuestiones de politica nacio-
nal e internacional, asi como supuestos filos6ficos y teoldgicos.

Las editoriales de Cruzada, cuya lectura no demandaba demasiado
tiempo, apuntaban a sentar posicién frente a las circunstancias imperantes
y a esclarecer sobre el accionar de figuras o situaciones contempordneas.
En este sentido, su enunciacién contenia un primado pedagdgico en
coexistencia y tension con el lector culto al que apelaban. Asi, apuntaban
a atraer a personas —varones— disconformes con la situacién politica,
ideoldgica y religiosa existente, susceptibles de constituirse en militantes
de la causa catélica que afirmaban defender. Para ello privilegiaron el
despliegue de una accién explicita y visible en el espacio publico que
develara todas las actitudes mojigatas o confusas que, en su perspectiva,
imperaban en amplios sectores del movimiento catélico. Lo cual, segin
su horizonte, afectaba la esencia misma de la patria, definida por los
valores perennes de una nacién catdlica. Con este afdn, con el transcurso
del tiempo se constituyeron en un espacio especifico de enunciacién y
actuacion practica al que buscaron visibilizar a través de la confrontacién
virulenta con voces disimiles a su propuesta y con actuaciones en el
espacio publico. En ese sentido, en determinadas ocasiones obraron como
grupo de presién con miras a incidir en la adopcién de determinadas
orientaciones politicas, econdémicas y sociales, desde una posicién
virulentamente anticomunista y de defensa irrestricta del derecho
absoluto de propiedad.

Consideramos que el grupo originario que se articulé en torno de este
mensuario se aglutiné no sélo por perspectivas en comun, sino también
a partir de lazos de amistad y eventuales solidaridades de origen entre
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sus integrantes; sustentadas, estas ultimas, en edades similares, estudios
compartidos y frecuentacién de espacios sociales similares. Pricticas que,
a su vez, contribuyeron a afianzarlos en sus propias representaciones y a
aglutinarlos como grupo frente a otras orientaciones que, incluso, sélo
tuvieran pequefios matices diferenciados. Es factible que esta suerte de
“purismo” del nicleo fundador, asi como las referencias sobre los lazos
de vinculaciones eventuales que presentaba su secretario de redaccidn,
hayan contribuido a que en sus inicios este tltimo fuera convocado por
el sacerdote George Grasset (CPCR) para el establecimiento de la cC
en la Argentina. Pero ese enlace no cuajé. Asi, mds alld de que algunos
compaferos de ruta se encaminaran en ese sendero, Cruzada se reafirmé
como un espacio singular que, a la postre, se alined con otro nicleo
contrarrevolucionario que desplegd una operatoria visible y resonante.
El despliegue de este grupo y sus diferenciaciones con otros sectores
del catolicismo dan cuenta de la amplitud y diversidad del movimiento
catdlico, asi como de la envergadura de una esfera de opinién publica
catdlica laica que obraba con creciente autonomia respecto de los
marcos jerdrquicos de la institucién. En tal sentido, cabe plantear si su
propio despliegue no contribuyé, paradéjicamente, a cierto proceso de
secularizacién interna de la Iglesia, en tanto redefinicién o merma de la
autoridad religiosa. Al mismo tiempo, el origen e itinerario de Cruzada
remiten a la expansién de las redes trasnacionales del anticomunismo
catdlico en el periodo bajo estudio, incluso antes de que se desplegaran
las proyecciones de la revolucién cubana en el continente, tal como es un
lugar comiin mencionar.
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EL TRADICIONALISMO CATOLICO EN CHIHUAHUA
A DEBATE: NOTAS SOBRE EL CONFLICTO RELIGIOSO
ENTRE AUTORIDADES ECLESIASTICAS A TRAVES
DE LA DISCUSION PUBLICA-EPISTOLAR
CONTEMPORANEA

Irma Gabriela Fierro Reyes
Ricardo Augusto Schiebeck Villegas

INTRODUCCION

El Concilio Vaticano II (CvII) trajo consigo una revolucién al interior
de la Iglesia Catdlica Romana. Este evento decisivo generd profundas
transformaciones estructurales, pastorales, rituales y doctrinales. A pesar
de que la mayoria de las autoridades eclesidsticas y los feligreses aceptaron
estas modificaciones en su praxis, algunos sectores —a distintos niveles—
no lo hicieron. Las diversas visiones entraron desde el primer momento
en conflictos sin tregua.

El trabajo da cuenta de ello; en él se expone el debate entre algunas
lineas del Tradicionalismo Catdlico y la Iglesia Posconciliar en la década de
1980. En el caso de Chihuahua no hay excepcién. En esa época comienzan
a tener presencia tanto la Fraternidad Sacerdotal San Pio X (FSSPX), como
la Unién Catélica Trento (bastién del sedevacantismo en el pais). Ante
ello, se suscitaron reacciones por parte de las autoridades eclesidsticas de
Chihuahua. Nuestro propdsito es presentar, de la mano de los distintos
intelectuales religiosos locales, y a través de dos casos emblemadticos, los
discursos que se generaron en relacién a “la defensa de la Tradicién”.

El primer caso es el enfrentamiento epistolar entre Mons. Moisés
Carmona —personaje protagénico en la difusién del sedevacantismo
en México- y Mons. Adalberto Almeida, Arzobispo de Chihuahua.
El segundo es la discusién piablica entre Felipe Leén —impulsor del
lefebvrismo chihuahuense— y el Pbro. Dizdn Vizquez, coordinador de
comunicaciones de la Arquididcesis.
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Tales personajes se valieron de la prensa escrita y el recurso epistolar
para senalar a sus opositores y legitimar, o reprobar, las posturas
teoldgicas y pastorales de propios y extrafios. Proponemos un nivel de
andlisis que va de lo local a lo global, reconociendo que las caracteristicas
de esta pugna no son exclusivas del caso de estudio, sino que son una
constante en la configuracidn, la disparidad y el debate existente entre
los intelectuales catdlicos que experimentaron la implementacién del
Vaticano II.

DE DERECHAS, CONSERVADURISMOS, TRADICION
E INTELECTUALES CATOLICOS: ALGUNOS APUNTES TEORICOS

Antes de entrar de lleno a la exposicién y a la discusién de los casos que
aqui nos atafien, consideramos pertinente detenernos en el conjunto de
estimaciones y precisiones tedricas que permiten enmarcar conceptual
y contextualmente a aquellas figuras eclesidsticas que hemos decidido
denominar como “intelectuales religiosos”; personajes que destacaron
dentro de la escena catélica chihuahuense durante la segunda mitad del
siglo XX, en el marco de la implementacién del cviI.

Para iniciar, es importante aclarar que no estamos frente a un tipo
cualquiera de intelectuales religiosos; en realidad, se trata de un conjunto
de figuras publicas y eclesiales que en principio podrian asociarse a aquello
que en el mundo del anilisis politico se le conoce como “la derecha”.!
Con el propésito de dilucidar con mayor claridad a qué nos referimos
con ello (que se antoja mds bien como una nocién nebulosa poco
precisa), buscaremos explicar qué entendemos por ella, de la mano de los
autores que se han dedicado a estudiarla, en el marco del tratamiento del
fenémeno religioso en nuestro pais.

A finales del siglo XX, y derivado de los procesos de globalizacién
que desencadenaron en el “inminente” triunfo del capitalismo (contexto
en el que, precisamente, se desarroll$ el cviI), algunos tedricos optaron
por desechar los términos de derecha e izquierda como parte del andlisis

1 Roger Bartra. (coord.). Gobierno, Derecha moderna y democracia en México. México:

Herder, 2009.
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politico; ello se hizo, arguyendo que su vigencia y su utilidad habian
llegado a su fin,” por lo que “ya no eran necesarios”.’

Sin embargo, las profundas transformaciones y los constantes revirajes
que han ido experimentado los sistemas politicos mundiales durante las
ultimas dos décadas, trajeron consigo la revitalizaciéon de tales términos,
poniéndolos de nuevo en la escena del debate politico y su retdrica.*
Desde entonces, la diada derecha-izquierda volvié para quedarse.

Pero, ;qué es entonces la derecha? ;Por qué recurrir a ella para
entender las acciones y las tramas argumentativas de un conjunto de
intelectuales catélicos que durante las tltimas cuatro décadas del siglo xx
entraron en debate? Para tratar de responder a la primera interrogante,
partimos de lo dicho por Luis Angel Hurtado, quien la define como: “Un
sistema de ideas, las cuales justifican la conservacién del estatus de las
relaciones sociales-politicas-econémicas en una regién especifica, ademds
de prevalecer el beneficio social-politico-econdmico de una minoria
sobre el de la mayorfa en una regién determinada”.’

Por su parte, Eatwell y O’Sullivan aseguran que no se puede ni se debe
hablar de una sola derecha, entendida como ente tinico e inamovible, sino
de multiples derechas, con carices distintos.® Bajo este orden de ideas, sus
elementos cambiardn con respecto al contexto en el que cada una de
ellas se desarrolle. Asi, de acuerdo con Campos y Veldzquez, las derechas
“mantienen un nudcleo de valores comunes; pero, también, matices que

hacen diferencias significativas”.”

2 Francis Fukuyama. E/ fin de la historia y el viltimo hombre. Una vision optimista de la
evolucion de la historia. Barcelona: Editorial Planeta, 1992.

3 Luis Hurtado. “La Derecha en el México moderno: propuesta de caracterizacién”.
Revista Estudios Politicos, México: UNAM, nam. 29, 2013, pp. 89-113.

4 Ibid, pp. 91-92.
5  Hurtado, op. cit., p. 96.

6  Roger Eatwell y Noel O’Sullivan (eds.). 7he Nature of the right: European and American
politics and political thought since 1789. Inglaterra: Pinter Press, 1989.

7 Xéchitl Campos y Diego Veldzquez (coords.). La Derecha mexicana en el siglo XX. Agonia,
transformacion y supervivencia. México: Benemérita Universidad Auténoma de Puebla-

Montiel y Soriano Editores, 2017, p. 25.
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Por otra parte, en palabras de Schmidt, Wilkie y Monzén (y en aras
de ir respondiendo a la segunda interrogante planteada), los proyectos
politicos que se derivan de las derechas por lo general “envuelve[n] un
aroma conservador”.® Esto nos lleva a considerar una de las asociaciones
mids recurrentes en lo que al entendimiento de la derecha se refiere, y
que corresponde a sus vinculos con el conservadurismo; un fenémeno de
gran relevancia dentro del estudio del fenémeno de los tradicionalismos
religiosos.

En términos generales, el conservadurismo puede entenderse como
uno de los reflejos mds evidentes de los movimientos emprendidos por la
derecha en la historia de Occidente. Sus caracteristicas (atendiendo a la
multiplicidad a la que hacen referencia autores como Eatwell y O’Sullivan?),
dependerdn del lugar y el momento histérico que lo enmarquen. Para
Bealey,'® el conservadurismo no es otra cosa mds que la oposicién a que las
pautas, los comportamientos, los sistemas y las tramas ideolégicas cambien.
Ello representaria inestabilidad y retroceso en lo ya logrado.

En los contextos occidentales (incluyendo el caso mexicano y el de
otras naciones de América Latina) la sinergia entre los movimientos poli-
ticos catalogados como “de derecha” y el conservadurismo ha estado ple-
namente vinculada con la religién; particularmente, con la ideologia de la
Iglesia Cat6lica y las distintas pugnas que ha establecido por mantener el
poder. En nuestro pais, la Iglesia Catdlica no es otra cosa que “un poder
fictico importante y tiene un papel fundamental en el proceso politico” de
la nacién."

Entonces, a partir de lo dicho hasta aqui, podemos decir que nuestros
casos de estudio estdn protagonizados por intelectuales catdlicos claramente
inscritos en la derecha mexicana; pero no se trata de cualquier derecha,
sino de una plenamente vinculada a la influencia del Vaticano y al devenir

8  Samuel Schmidt, James Wilkie y Edna Monzén “Prefacio”. X4chitl Campos y Diego
Veldzquez. op. cit., p. 21.

9  Eatwell y O’Sullivan, op. ciz.
10  Frank Bealey. Diccionario de Ciencia Politica. Madrid: Istmo, 2003.
11 Campos y Veldzquez, op. cit., p. 26.
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de la Santa Sede. No obstante, en ambos casos estos intelectuales pueden
clasificarse a través de dos grupos distintos: los integristas (o tradicionalistas),
y los que podrian catalogarse dentro de un corte més “liberal”.

En el caso de los primeros, sus nexos con el conservadurismo son
evidentes. Ellos (siguiendo el argumento propuesto por Hurtado'?), se
dedicaron a enunciar discursos que se formularon desde lo que puede
concebirse como “la defensa del pasado”; es decir, la Tradicién y el
Magisterio catélicos. Todo aquello que suponga un cambio en el staru
quo ya definido, no es otra cosa mds que un agente de riesgo y pernicién.

Para los segundos, la idea de la permanencia viene desde la obediencia
plena a la Santa Sede, lo que significa no poner en tela de juicio —incluso—
las transformaciones que desde ella se dicten; esto, tal y como sucedié con
la serie de reformas doctrinales y litdrgicas propuestas e implementadas a
partir del Vaticano II en todo el mundo catélico.

EL CONTEXTO CATOLICO POSCONCILIAR: LA ARQUIDIOCESIS DE
CHIHUAHUA Y MONS. ALMEIDA

El CVII representa el germen de lo que hoy conocemos como catolicismo.
Se ha propuesto analizar el caso de la arena publica de la que quizd
haya sido la Arquididcesis del norte de México mds vigorosa en lo que
respecta a la ejecucién de las rdbricas pastorales instituidas por el Cvir:
Chihuahua. Nos hemos centrado en uno de los momentos clave de la
historia de dicha jurisdiccién: la década de 1980, bajo el episcopado de
Mons. Adalberto Almeida y Merino.

La implementacién del cviI se dio en un escenario en el cual
Chihuahua experimentaba cambios profundos en materia econémica,
politica y social. Entre ellos, la expansién de la industria maquiladora,
y el comienzo de una disputada competencia electoral.”” Por su parte,

12 Hurtado, 0p. ciz.

13 Luis Reygadas. “Territorialidad, identidad y religién: el movimiento de los cholos del
Barrio del Sefior de Chihuahua”. Rodolfo Coronado y Eugeni Porras. (coords.). Miradas
antropoldgicas sobre el norte de México. 10 arios de la ENAH Chihuabua. México: Escuela
Nacional de Antropologfa e Historia, Unidad Chihuahua, 2003, pp. 77.
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las reformas en la Iglesia se potenciaron de la mano de Mons. Adalberto
Almeida y Merino, quien emprendié una vigorosa obra pastoral; esto,
definié su pontificado y lo llevé a ser reconocido como uno de los altos
clérigos del pais que con mayor impulso se dio a la tarea de ejecutar las
reformas derivadas del cvir.'

“Don Adalberto”, tal y como lo conocié su feligresia, nacié en
el poblado de Bachiniva, Chihuahua en 1916. En 1930 ingres6 al
Seminario Conciliar de Chihuahua. En el afio de 1943 fue ordenado
sacerdote, y en 1956 fue nombrado por el Papa Pio XII como obispo de
la Diécesis de Tulancingo, Hidalgo." Durante la celebracién del cvii, el
Papa Juan XXIII lo trasladé a la Didcesis de Zacatecas, primer sitio en
donde comenzé a ejecutar con vigor las reformas litdrgicas emanadas del
concilio, sobre todo en lo concerniente para lograr la participacién activa
del laicado y el “desarrollo de una nueva eclesiologia”.

Mons. Almeida fue promovido como Arzobispo de Chihuahua en
1969; abruptamente, sustituyé a Mons. Luis Mena Arroyo, quien se
desempené como Obispo Coadjutor entre 1964 y 1969. Aunque Mons.
Mena habia comenzado el trabajo de aplicacién del Vaticano II (en ciertos
aspectos como la transformacién del ritual romano), es con la llegada de
Don Adalberto que la renovacién posconciliar integral se present.

LA CONFORMACION DE AGRUPACIONES
TRADICIONALISTAS EN CHIHUAHUA

A pesar de que la década de 1980 representd para la Iglesia Catélica
chihuahuense un momento de apertura y renovacién en el marco de la
implementacién del V11, de forma paralela corresponde ala temporalidad
en la cual se consolidaron las distintas reacciones que se opusieron a las
decisiones posconciliares. Cabe destacar que el Tradicionalismo no es un
movimiento homogéneo, sino que a su interior existen distintas posturas
que a su vez se diferencian y se separan diametralmente entre si.

14  Dizén Vizquez. Don Adalberto. El arzobispo de la renovacion conciliar. México: Doble
Heélice Ediciones, 2003, p. 194.

15  Ibid., pp. 13-52.

216



Entre otras cosas, las coincidencias que comparten estas agrupacio-
nes son: la critica al cvI1, el rechazo a los documentos promulgados a
partir de este evento, la defensa de la “Tradicién”, como el conjunto de
elementos enraizados desde el origen de la Iglesia, y la defensa de la Misa
Tridentina como emblema de distincién. Para dar paso a la exposicién de
los casos que hemos elegido, es necesario —en primer lugar— precisar las
caracteristicas de estos movimientos tradicionalistas que lograron tener
germinacién en Chihuahua.

Unién Catélica Trento

El movimiento tradicionalista que toma un posicionamiento mds
contundente es el sedevacantismo. Su argumento base es que el Sumo
Pontifice no puede cometer herejia, ya que al hacerlo pierde su potestad
y la Sede queda vacante. La revisién que realiza del Vaticano II da pie
precisamente a considerar que a partir de Juan XXIII no existe un Sumo
Pontifice legitimo; asi, la Sede aparece usurpada, porque dicho evento
y sus acciones constituyen una herejia inadmisible, ante la cual la tnica
forma de responder es la defensa integral de la Tradicién.

Austreberto Martinez da cuenta de la presencia de personajes clave
que tomaron el argumento sedevacantista en México, como el escritor
Antonio Rius Facius, los periodistas René Capistrdn Garza y Manuel
Magana Contreras, y sobre todo los sacerdotes Joaquin Sdenz y Arriaga,
Adolfo Zamora y Moisés Carmona.'® Bajo esta linea tradicionalista, se
fundé6 en 1977 la Unién Catdlica Trento, como intento de agrupar a los
sacerdotes y laicos sedevacantistas en México."” Tiempo después pasaria
a nombrarse Sociedad Sacerdotal de Trento, Gnicamente integrada por
sacerdotes, los cuales a su vez dirigirian a los laicos.

16 Austreberto Martinez Villegas. “La conformacién de corrientes identitarias en el
tradicionalismo catélico en México, en los afios posteriores al Concilio Vaticano II7.
Revista Caleidoscopio, Aguascalientes: Universidad Auténoma de Aguascalientes, ndm.

32, 2015, pp. 29-30.
17 Ibid., pp. 31-32.
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El sacerdote Joaquin Sdenz Arriaga fue una figura de gran relevancia
para el movimiento sedevacantista en México; de hecho, se ha considerado
que a nivel mundial fue pionero del planteamiento de que la Sede Papal
estd vacante. Sin embargo, Moisés Carmona fue quien impulsé la causa a lo
largo de todo el pais. Este sacerdote originario de Guerrero fue consagrado
obispo en 1981 por Monsenor Thuc. A partir de ese momento, Monsefior
Carmona fundé comunidades tradicionalistas a lo largo del pais, ademds
de crear un Seminario Mayor ubicado en Hermosillo, Sonora.

La Fraternidad Sacerdotal San Pio X

La Fraternidad Sacerdotal San Pio X (FSSPX) tiene por fundador al
Arzobispo francés Marcel Lefebvre. Tres afios después de la celebracién del
Vaticano II, Marcel Lefebvre decide retirarse de la vida publica, motivado
por la desaprobacién que sentia ante el nuevo escenario reformador
que se estaba gestando.'”® En el marco de tales acontecimientos, un
pequeno grupo de seminaristas lo abordé y solicité su intervencién en su
formacion presbiteral; ello, ante su preocupacién por la educacién “laxa”
y “descuidada” que estaban recibiendo.

Para atender a tal llamado, Mons. Marcel Lefebvre funda la FSSPX en
1970, en Econe, Suiza; al servicio de la formacién de nuevos cuadros de
clérigos que simpatizaban con las usanzas doctrinales y littirgicas anteriores
al cvIL."” No obstante, luego de casi veinte afios de negociaciones fallidas
con el Vaticano y los Papas en turno, la FSSPX entré completamente en
cardcter de ilicitud para la Iglesia oficial en 1988; ano en que Marcel
Lefebvre consagré a cuatro sacerdotes como obispos, en un acto de plena
discordancia con Juan Pablo II.

La llegada de la FSSPX a la ciudad de Chihuahua se dio también
durante la década de 1980. Fue gracias a la iniciativa de un pequefio grupo

18  Irma Fierro. La Fraternidad Sacerdotal San Pio X, desde la disidencia y frente al pluralismo
religioso de la ciudad de Chihuahua. Chihuahua: Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, Unidad Chihuahua, 2010, p. 45 (tesis de licenciatura en Antropologia).

19 Marcel Lefebvre. La historia de Mons. Marcel Lefebvre contada por él mismo. Paris: s.e.,
2001, p. 34.
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de familias catélicas —inconformes con los cambios— que sacerdotes de la
agrupacion, ubicados en El Paso, Texas, empezaron a visitar Chihuahua.
Con la propia consolidacién de la asociacién en México, entrada la
década de 1990 se funda un priorato en Gémez Palacio, Durango, y la
comunidad chihuahuense pasé a formar parte de dicha jurisdiccién.?

EL ENFRENTAMIENTO ENTRE DOS MITRAS

A cada obispo le compete el cuidado de las “almas® de un territorio
determinado, su jurisdiccién es la didcesis que se les ha asignado. Pero,
:qué sucede cuando dos personas intentan pastorear un mismo rebano? Y
mids alld de la cuestidn politico administrativa planteada, ;cudles son los
resultados que surgen al enfrentarse dos visiones heterogéneas de lo que
representa ser un “cat6lico de verdad”?

Este panorama se presenté en Chihuahua cuando Mons. Moisés
Carmona empezd a visitar la ciudad para atender a los feligreses e
impartir los sacramentos. Mons. Martin Ddvila, actual obispo de la
Sociedad Sacerdotal Trento, explicé que Moisés Carmona, a finales
de la década de 1970, fue contactado por familias que solicitaron su
presencia en Chihuahua. Este comenzé a celebrar los sacramentos en
la ciudad mediante la usanza tradicional; para hacerlo debia trasladarse
varias veces al ano desde Acapulco, y los fieles adaptaban salas y bodegas
para la realizacién de las celebraciones.?' Ello en contraste con el Obispo
reinante, Monsefior Adalberto Almeida, obediente impulsor de las
reformas del CvII en la Arquididcesis.

En el debate que compete a ambas figuras, el primer mensaje lo emi-
ti6 Don Adalberto, a manera de circular, el 29 de abril de 1985, dirigido

20 Irma Fierro. “La historia de la Fraternidad Sacerdotal San Pio X en Chihuahua y las
multiples controversias en torno a ella”. Andrés Oseguera y Abel Rodriguez (coords.).
Pluralismo y religion en Chibuahua: Estudios sobre el conflicto religioso. Chihuahua:
Escuela de Antropologia e Historia del Norte de México, INAH, 2016, pp. 139-157.

21 Ricardo Schiebeck. Catdlicos posconciliares y tradicionalistas. Instauracion y permanencia
del rito romano extraordinario en la ciudad de Chihuabhua. Chihuahua: Escuela de
Antropologia e Historia del Norte de México, 2018, pp. 56-61.
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a “nuestros diocesanos”.” De esta forma, el obispo en su papel de pastor
advierte al rebafno que estd bajo su jurisdiccién de la presencia de un
agente externo. La circular es breve y a través de la extensién de una
cuartilla expuso quién era —desde su visién— Moisés Carmona, y qué se
debia de hacer ante sus visitas a la ciudad de Chihuahua.

Desde la primera linea da a conocer sin rodeos el asunto a tratar:
“Tengo que comunicarles que anda en nuestra Arquidi6cesis de
Chihuahua un sefior de nombre Moisés Carmona que se presenta
como Obispo”. Debido a la redaccién, pareciera que pone en duda su
calidad como sucesor de los apdstoles. No tarda en presentarlo y dar a
conocer sus antecedentes. Indica que fue un sacerdote perteneciente a la
didcesis de Acapulco y explica su consagracién por manos del Obispo
Pierre Martin Ngo-Dinh-Thuc, en 1981. Es preciso recalcar que Don
Adalberto describe este acto como “ilicito”; es decir, en desapego a las
normas juridicas de la Iglesia que prescriben que el Papa es quien elige a
los candidatos o aprueba previamente la consagracién.

Sin necesidad de decirlo ni de explicar el argumento sedevacantista,
Don Adalberto reconoce la autoridad del Papa y las consecuencias que
tuvieron los participantes en el acto de desobediencia: la excomunién y su
expulsién de la Iglesia. Agrega un dato més acerca del Obispo que consagré
al sacerdote originario de Guerrero: se presume que se arrepintié antes
de morir en 1984 y que regres6 a la Iglesia oficial. Y no sélo eso, sino
que también se comunicé con los Obispos que consagré y les pidié que
hicieran lo mismo, a lo cual se negaron. A pesar de exponer la ilicitud de los
sacramentos de Mons. Carmona, reconoce en ellos su validez. El Arzobispo
de Chihuahua en ningin momento mencioné que dichos sacramentos los
realizaba en el rito tradicional ni que se oponia al CvII.

Sin embargo, dedica el espacio para insistir en que su caricter de
ilicitud es suficiente razén para tomar distancia, ya que “quien acude
a pedirlos sabiendo estas circunstancias peca gravemente. El [sic.] es

22 Archivo Histérico de la Arquidiécesis de Chihuahua (AHACH). “Circular 29 de abril
de 1985”. Circulares. Seccion Gobierno y Administracion, Ramo Didcesis, serie Curia de
Gobierno, caja 58.
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un cismdtico que estd fuera de la Iglesia, y no tiene ninguna facultad
para administrar sacramentos y mucho menos para celebrar la Misa”.”
Termina exhortando a todos los catdlicos a que no asistan, por ninguna
razon, a las celebraciones que llevara a cabo Moisés Carmona.

En reaccién a esta publicacién, Moisés Carmona dirigié una carta
directamente a Don Adalberto, representando asi una confrontacién
personal,*
A diferencia del primer mensaje, Mons. Carmona desarrollé un discurso
extenso a partir del cual se citan las palabras del Arzobispo de Chihuahua
y se contra argumentan “las solemnisimas advertencias” que el primero
enuncié. En su respuesta, existen dos factores de justificacién general:
el primero la premisa de que la Sede estd vacante como negacién del
Vaticano II; el segundo deviene de ese contexto, que es justo el estado de
necesidad que obliga a que se tomen acciones contundentes.

Ante el senalamiento de que su consagracién como Obispo fue ilicita,
parte de que la “Nueva Iglesia” traicioné lo que antes adoraba y acepté
el modernismo que jurd destruir. Lanza una pregunta concisa que es el
centro de los siguientes postulados: “;A quién, pues, habia de pedir su
consentimiento para consagrar Mons. Thuc, estando —como hasta ahora
estd— vacante la Santa Sede por causa de cisma y de herejia?”.»

Bajo tal argumento, la necesidad de transmitir la sucesién apostdlica
es lo que le confiere validez y licitud a este tipo de decisiones, desde su
posicién. El siguiente tema a tratar es el de la excomunién, nuevamente
ante la visién de que la Iglesia cay6é en apostasia dicho acto no les
representa nada; esto, al grado de compararse con San Atanasio.

Asimismo, se niega el arrepentimiento de Mons. Thuc y que
posteriormente se hubiera comunicado con los obispos ordenados; antes
bien, acusa que fue secuestrado —hasta su muerte— por las autoridades
eclesidsticas. A pesar de que Mons. Almeida no hizo mencién acerca de

aunque no se encontré en el archivo una respuesta posterior.

23 Idem.

24 Ibid. “Carta Monsenior Carmona’. Circulares. Seccion Gobierno y Administracidon, Ramo
Di6cesis, serie Curia de Gobierno, caja 58.

25  Idem.
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la transicién de ritos, Moisés Carmona si desarrolla este aspecto para
autoconfirmarse como el defensor de la continuidad de la Tradicién:

Soy legitimo obispo de la IGLESIA CATOLICA; celebro la Misa catdlica,
aquella cuyas principales partes se remontan a los tiempos de los Apéstoles,
rechazo la nueva misa que su Excelencia [Don Adalberto] celebra porque esa
‘misa’ es protestante.?

El ritual posconciliar queda de esta forma deslegitimado por la
postura sedevacantista, al igual que los sacerdotes y obispos que decidieron
aceptarlo. De forma implicita, se estd ante un problema de jurisdiccién:
un pastor que entra a apacentar a un rebafno que ya estd siendo atendido.
Por tanto, Moisés Carmona precisa que él sélo administra los sacramentos
a los catdlicos que lo solicitan. Acepta que en “tiempos normales” es
ilicito que un sacerdote celebre en una parroquia que no le corresponde,
pero la situacién de necesidad lo exige asi. Contrario a la advertencia
que menciona Don Adalberto, considera que los fieles cometen pecado
al acudir a las celebraciones de los sacerdotes modernistas. Finalmente,
concluye la carta de esta forma: “no voy a pedir a los herejes que han
vilipendiado al SANTO SACRIFICIO, licencia para celebrarlo en la misma
forma en que en la IGLESIA se ha venido celebrando”.

Destaca en el andlisis de este conflicto que la advertencia lanzada por
Don Adalberto no sélo se realizé a través de los medios oficiales de la
didcesis —como represent6 la circular—, sino que también se eché mano
de la difusién que representaban en ese momento los periddicos locales.
El texto de Mons. Almeida fue publicado integramente el 30 de abril de
1985 en El Heraldo de Chihuahua, con el encabezado “Falso Obispo en la
Arquididcesis. Previene a los catélicos, Monsefior Almeida y Merino”;*
y el 4 de mayo se publicé en Novedades de Chihuahua con el titulo de

“Advierte Monsenor Almeida vs. un Apécrifo Obispo”.?

26 Idem.

27  Mediateca Municipal de Chihuahua. “Falso Obispo en la Arquidi6cesis. Previene a los
catdlicos, Monsefior Almeida y Merino”. El Heraldo de Chibuahua, 30 de abril de 1985.

28 Mediateca Municipal de Chihuahua. “Advierte Monsenior Almeida vs. un Apdcrifo
Obispo”. Novedades de Chihuahua, 4 de mayo de 1985.
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Pero las advertencias de la presencia del promotor del sedevacantismo
no quedaron sélo alli, sino que continuaron teniendo resonancia. Dias
después, el 3 de mayo, el sacerdote Joaquin Diaz en su seccién “Un
comentario, una respuesta, una frase” aparece otra alerta en contra de
Monsefor Carmona. Se reproduce a continuacién el breve texto de
prevencion:

Mons. Adalberto Almeida y Merino, en carta dirigida a los fieles y enviada a
los diarios locales, alerta a los catdlicos recorddndoles que no pueden asistir a
actos religiosos celebrados por ese sefior, pues son gravemente ilicitos, es decir,
pecaminosos. Me consta que aqui en la ciudad, se ha enganado a muchas
personas, a quienes no se les dice la posicién verdadera de tal sefior sino
solamente los invitan a una Misa, a la que ellos, engafiados, asisten. Quien
asiste sin saber, no peca (es evidente), pero quien, sabiendo participa, peca
gravemente.”

Obsérvese nuevamente que en ningin momento se hace explicito que
se celebrard Misa Tridentina, lo cual elimina la particularidad del caso e
impide comprender los motivos de la presencia de Mons. Carmona. Se
intenta “comprender” a las personas que han asistido a estas celebraciones
aludiendo a que han sido engafnados. En cambio, se enfatiza el cardcter
ilicito de este personaje y se expone que asistir a estas Misas sabiendo
dicha informacién es pecado; de forma implicita habria que rescatar que
precisamente estos llamados de advertencia hacen que el posible feligrés
ya lo sepa y, por tanto, no pueden aludir ignorancia.

Ese mismo dia, pero en el periédico Novedades de Chihuahua, el
Padre Dizdn Vizquez insiste en ese mismo tono. En este caso dedica el
espacio de su seccién “Voz amiga” para lanzar la advertencia tanto para
Mons. Carmona como para Mons. Lefebvre, ya que ambos se igualan,
de acuerdo con el texto, por violar la disciplina de la Iglesia y celebrar
ilicitamente. Pero, profundiza en el caso del Obispo Sedevacantista:

El sefior Carmona, como lo comunicé el sefior Arzobispo Almeida y Merino,
anda en esta ciudad de Chihuahua celebrando misa en casas particulares, a

29 Mediateca Municipal de Chihuahua. “Un comentario, una respuesta, una frase”. E/

Heraldo de Chihuabhua, 3 de mayo de 1985.
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las que invitan a personas sin advertirles de qué se trata, y que sélo se dan
cuenta cuando lo oyen predicar que Juan Pablo II no es el Papa y lindezas por
el estilo.?

Pareciese que el conflicto habia sido olvidado, o al menos no se
encontraron mds notas de advertencia que lo hicieran explicito. En
realidad, el problema seguia latente, ya que Mons. Carmona persisti6 en
sus visitas a Chihuahua y a pesar de las advertencias cierto nimero de
personas continuaron acudiendo a sus celebraciones en rito tradicional.

Tres afios después de las primeras evidencias del debate ya referido,
éste resurgié publicamente a través de E/ Heraldo de Chihuahua. El 25
de febrero de 1988 en primera plana se leyé el titular “Alerta la Iglesia
contra un Obispo Disidente. Moisés Carmona estd Ex-comulgado”.’!

Esta nota se realizé a partir del didlogo de un reportero que no dio
firma, y del vocero del Centro Diocesano de Comunicacién, el Padre
Dizén Vézquez. Se precisa en primer lugar que se ha anunciado que Moisés
Carmona celebraria un matrimonio en una parroquia de la diécesis, pero
que esto es falso, y en caso de que llegue a efectuarse —en otro sitio— de
cualquier forma no serfa un sacramento vélido. Después se destina la
mitad del espacio para advertir de las caracteristicas de Moisés Carmona:
excomulgado, disidente de la fe, “ni es sacerdote catélico y menos obispo
de nuestra religién”; y se relata el devenir de este personaje como un
sacerdote que “abandon la religién” y que fue consagrado obispo sin
permiso de la Santa Sede.

Prosigue el texto dando a conocer mds datos. Ya circulaban
invitaciones de la realizacién de un matrimonio en la parroquia de la
Divina Providencia. El problema de fondo ya no es en si la visita de
Mons. Carmona, sino tomar distancia y aclarar que no se prestaria un
templo para la realizacién del sacramento, lo que implicarfa dialogo y
reconocimiento de las acciones del Obispo. Por ello, se resalta que: “por

30 Mediateca Municipal de Chihuahua. “Voz Amiga”. Novedades de Chihuabua, 3 de mayo
de 1985.

31 Mediateca Municipal de Chihuahua. “Alerta la Iglesia contra un Obispo Disidente.
Moisés Carmona estd Ex-comulgado”. E/ Heraldo de Chihuahua, 25 de febrero de 1988.
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no formar parte de la Santa Madre Iglesia Catdlica, no se le admitird
ninguna celebracién en los templos de la Di6cesis”. En subsecuente, el 7
de marzo de 1988, Monsefior Carmona envié una respuesta en el mismo
telén que lo habia hecho con Don Adalberto.*

En el trasfondo de estos conflictos se encuentra permanentemente
el tema de la legitimidad, ;qué tipo de catolicismo es el verdadero? El
enfrentamiento representa el debate entre dos formas opuestas de vivir
esta religién; son la tesis y la antitesis que no logran generar una sintesis.
Cada obispo expone que de forma exclusiva el posicionamiento desde
el cual escribe es el correcto, en sus términos, el movimiento de oposi-
cién no puede ser considerado en ningiin momento como licito. Por esa
misma razén, es el conflicto el factor que da identidad a ambos secto-
res. Desde la 6ptica de la Iglesia oficial, la decisién de adoptar pricticas
y creencias que se oponen al corpus que ésta defiende se tildan como
“cisma”, “apostasia” o “sectarismo”. Desde la posicién del converso —del
Tradicionalista—, en realidad se experimenta una transformacién a través
de la cual se conoce la Verdad.”

Cada uno se asume como “Obispo catélico”, pero bajo definiciones
distintas. Mons. Carmona mediante la defensa de la legitimidad de su
consagracién por preservar la Tradicién, en contraste con la Iglesia pos-
conciliar que se volvié ilegitima ante la transformacién que represent6 el
Vaticano II. En cambio, Mons. Almeida lo hace desde la autoridad que le
confiere contar con jurisdiccidén propia, y bajo la premisa de que su obe-
diencia a los cambios del concilio lo hace permanecer dentro de la Iglesia
Catdlica, en oposicién a aquellos que al desobedecer cayeron en cisma.

32 Moisés Carmona. “Carta de Mons. Carmona al director de un diario”. E/ integrista
mejicano, 25 de septiembre de 2012 [1988]. http://elintegristamejicano.blogspot.
mx/2012/09/carta-de-mons-carmona-al-director-de-un.html. Consultado el 5 de mayo
de 2017

33 Joan Prat. El estigma del extrario. Un ensayo antropoldgico sobre sectas religiosas. Barcelona:
Ariel, 2007.
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LA CONTROVERSIA ENTRE LA VOZ OFICIAL
CATOLICA Y LA DISIDENCIA TRADICIONALISTA

En el contexto social en el que hemos centrado nuestro anilisis, resulta
evidente que diversas visiones desde el interior del catolicismo alzaron la
voz para defender aquello que consideraban “lo plenamente verdadero”;
ello, con base en el propio Magisterio de la Iglesia Catélica y a su doctrina.
Pero bajo esas condiciones, ;qué pasaba cuando un fiel, que se asumia
plenamente catélico, sentia que su iglesia “de siempre” le habia fallado
y que sus sacerdotes no estaban cumpliendo con la encomienda misma
de salvar almas, a partir de una orientacién doctrinal plenamente en
comunién con la “verdad”?

A su vez, ;a qué retos de evangelizacién, pastoral y catequesis se
enfrentd el clero encargado de implementar las reformas de cardcter
litdrgico generadas a partir del CVII en el momento de su ejecucién? Y
particularmente, ;cémo sorte6 publica y discursivamente tales retos ante
la configuracién y posterior consolidacién de facciones tradicionalistas
que se oponian a las reformas estipuladas por el cvIr?

Estas interrogantes fueron puestas de manifiesto en el debate piblico
protagonizado entre el sacerdote Dizdn Vizquez (Director del Centro
Diocesano de Comunicacién y vocero oficial de la Arquidi6cesis de
Chihuahua), y del laico Felipe Leén Pacheco, uno de los principales
promotores del establecimiento de la FSSPX en la ciudad de Chihuahua.
Durante cinco meses, de junio a octubre de 1987, los lectores de £/ Heraldo
de Chihuahua fueron testigos de una dlgida controversia, celebrada entre
ambos personajes. El debate se desarroll6 en la seccién “Cartas al Director”.

La pugna inicié con la nota intitulada E/ Ecumenismo, para unir mds
a Cristianos: Dizdn, publicada el 3 de junio de dicho afo, escrita por el
Pbro. Dizdn Vizquez. La nota trata sobre la Semana del Ecumenismo,
evento que la Iglesia Catélica encabezaba durante esos dias a nivel
internacional, y que tenia como propésito perseguir “la unidad definitiva
en una sola iglesia, de los cristianos”.

En ella, el Padre Dizdn explicé bajo qué términos se estaban
desarrollando los encuentros ecuménicos en todo el mundo, a los cuales
se invitaba a los representantes de otras religiones cristianas; esto, con
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el objeto de analizar el significado del ecumenismo y cudles eran sus
implicaciones, pero sin el afén de convencer a nadie para que cambiara
de religién. Particularmente, la frase que dio inicio al debate en cuestién
fue: “se busca una sola iglesia, pero no sabemos cémo encontrarla, ya que
el tnico que tiene la respuesta es el Creador”.?

Seis dfas mds tarde, Felipe Ledn Pacheco, solicité el espacio de la citada
seccién para realizar “un breve andlisis” de los comentarios emitidos por el
Pbro. Dizdn. En su carta intitulada ;En Busca de una Iglesia?, Felipe Leén
mostré su oposicién al contenido de la nota y puso en tela de juicio la fe ca-
tolica del sacerdote. Cuestiond enérgicamente la aseveracién de encontrarse
“en busqueda de una sola iglesia’; demerité el objetivo de las reuniones
ecuménicas; y manifestd su total reprobacién con respecto a “la igualdad de
religiones” que proponia el movimiento ecuménico en si mismo.

En la nota, Felipe Ledn cita la enciclica de Pio XI (que data del 6 de
enero de 1928), en la que se establecié que la Santa Sede no podia ser
parte de los congresos ecuménicos, ya que favorecian la creacién de una
“falsa religién cristiana”. Finalmente, la carta cierra con la interrogante
“sDénde queda la infinita superioridad del catolicismo?”.%

El 12 de junio, el Padre Dizdn Vizquez da respuesta a la carta de
Felipe Leé6n, invitdndolo a participar en un didlogo “ecuménico”, que
tenga como objetivo analizar el decreto conciliar Unitatis Redintegratio
sobre el ecumenismo. El sacerdote justifica las bases del movimiento
ecuménico, haciendo referencia a algunos pasajes biblicos; a los
documentos generados en el marco del CvII; y a los pronunciamientos
de los pontifices recientes. Mientras realizé esto, cuestioné la posicién
de Felipe Leén como catélico, asegurando que de no aceptar las
“orientaciones del Concilio y de los tltimos Papas” no podria llamarse
asf; también, lo invitd a no crear “falsas oposiciones”.*

34  “El ecumenismo, para unir mds a cristianos: Dizdn”. E/ Heraldo de Chihuabua, 3 de
junio de 1987.

35 “;En busca de una iglesia?”. E/ Heraldo de Chihuahua, 9 de junio de 1987.

36 “No bastardn las cartas en esta seccién ;Aceptard la invitacién?”. E/ Heraldo de Chibuahua,
12 de junio de 1987.
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Cuatro dias después, Felipe Ledn responde “una invitacién con
otra” y asegura que €l no ha creado ninguna falsa oposicién, que dichas
contradicciones son reales y que fueron producidas nada mésy nada menos
que por el propio cvI1, al negar el Magisterio de la Iglesia Catélica, su
posicién privilegiada como la religién “Gnica y verdadera” y su Tradicién.
Para ilustrar tal afirmacién, enuncia varias enciclicas dictadas en el pasado.
Por otra parte, respondié al cuestionamiento con respecto a su identidad
catblica, afirmando que su posicién estd plenamente justificada, y que la
ha aconsejado la propia Iglesia al encontrarse frente a “alguna novedad
perniciosa”.

Por ultimo, Felipe Ledn acepté la invitacién lanzada por el Pbro.
Dizdn Vizquez, pero a partir de una contrapropuesta: que dicho debate
se lleve a otra instancia, y sea efectuado entre Dizdn como “representante
del Progresismo”, y un sacerdote egresado de Econe, como portavoz de
la Tradicién.

El debate se prolongé a lo largo de 13 notas mds, para finalizar el dia
22 de octubre de 1987 (cuatro meses después), con la publicacién de la
carta intitulada En busca de una respuesta, en la que el sacerdote Dizdn
Vizquez sigue reprobando los argumentos de Felipe Leén, lo invita a
aceptar plenamente el CVI1, y lo conmina a responder al cuestionamiento
que constantemente el sacerdote le incrimina, con respecto a su posicién
como un fiel catélico.

Este es el panorama general de un debate putblico que se desarrollé
entre dichos personajes, quienes defendieron firmemente sus posturas y
sus particulares autodefiniciones como catélicos. Por un lado, el Pbro.
Dizdn Vizquez como vocero de la Iglesia oficial y, en ese sentido, voz
“autorizada” de la Arquidiécesis de Chihuahua. Por otra parte, Felipe
Leén Pacheco, como representante de la otra voz, la de un catolicismo no
oficial, la de aquellos que han cuestionado y desaprobado el cvII a pesar
de surgir de las autoridades eclesidsticas.

Las invitaciones que ambos personajes se reiteran para el debate
publico y abierto llevan implicito el hecho de que existia una proporcién
de la poblacién chihuahuense interesada en estos temas. Se presentan
descalificaciones mutuas, en las cuales el punto central radica en que
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el Otro ha dejado de ser propiamente catélico. Mientras que el Padre
Dizin Vizquez sehala a la Fraternidad como una agrupacién “peligrosa”
y la asocia al mismo comportamiento visto en los grupos protestantes
histéricos, Felipe Ledn se centra en reprobar lo que para él -y el sector que
representa— es parte del error de la Iglesia Posconciliar: su postura ante el
ecumenismo y su cercania al modernismo. La incompatibilidad se observa
rapidamente, aunque ambos responderdn ser “simplemente catélicos”.

Asimismo, es importante destacar que en este segundo caso de debate
publico si se precisan aspectos clave tales como: la posicién disidente de
la FssPx, y la opinién que —al respecto— manifestaba la jerarquia catélica
local; el papel de Mons. Lefebvre como uno de los principales propulsores
de la defensa de la faccién tradicionalista al interior de la Iglesia Catélica;
el debate entre la misa tridentina y la misa postconciliar, por mencionar
algunos de los puntos mds 4lgidos.

EsB0OzOs CRITICOS SOBRE LAS DISCUSIONES PUBLICAS-EPISTOLARES
ENTRE INTELECTUALES CATOLICOS CHIHUAHUENSES

La enorme diversidad que encierra la vida religiosa en los contextos
contempordneos (caracterizados porlasecularizaciény el derrumbamiento
de las instituciones totalizantes), es la base en la cual se sustenta un
fenémeno de debate y confrontacién publica como el que hemos venido
presentando en este trabajo. Es decir, se trata de la puesta en marcha de
la pluralidad en el nivel de las conciencias, en la escala del pensamiento
religioso;*” un fenémeno que se ha venido desarrollando en contextos
abiertamente complejos, en los que las alternativas religiosas compiten
por obtener —o conservar— un espacio privilegiado, frente al publico de
posibles seguidores a quienes se puede llegar a acceder, entre los que se
encuentran “los indecisos, los incrédulos y no adeptos”.?®

37  Peter Berger. El dosel sagrado para una teoria sociolégica de la religion. Barcelona: Kairds,

1999.

38 Andrés Oseguera y Abel Rodriguez (coords.). Pluralismo y religion en Chibuahua:
Estudios sobre el conflicto religioso. Chihuahua: Escuela de Antropologia e Historia del
Norte de México, INAH 2016, p. 11.
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Sin embargo, uno podria pensar que en apariencia este tipo de pugnas
religiosas sélo se desarrollan entre agrupaciones y religiones distintas,
sin que al interior de las mismas pudiese gestarse un fenémeno de tal
naturaleza; es decir, se trataria entonces de un conflicto religioso en el
que se pone de manifiesto una “otredad” ajena a lo propio, la cual debe
ser virtualmente eliminada. No obstante, y a decir verdad, esto no sucede
exactamente as.

En los casos que aqui se han venido abordando, en realidad estamos
frente a una franca confrontacién entre actores sociales que podrian
considerarse como “pares”; esto, si tomamos en cuenta que los intelectuales
que figuran en tales discusiones, sin excepcién, se autodenominan asf
mismos como “cat6licos”. Estamos entonces frente a la contienda de dos
paradigmas de pensamiento que se han venido gestando al interior de una
misma institucién religiosa; paradigmas que contraponen las nociones
generadas en torno a lo que se entiende por “Tradicién” y “Modernidad”.
En palabras de Oseguera y Rodriguez, se trata entonces de “un nuevo
esquema de sentido que entra en conflicto con su antecesor”.*

Taly comolo sugirié Coser,* el conflicto religioso no sélo se circunscribe
a la confrontacién entre agrupaciones o instituciones distintas, sino que
puede ir mds alld, insertdndose en el seno de una misma denominacién
religiosa. Incluso se podria objetar que el conflicto mds alld de ser algo
que se busque evitar, en realidad es un elemento més en los procesos de
conformacién y crecimiento de las iglesias, aunque paradéjicamente éstas
acaben divididas.”!

Por otra parte, en las tramas discursivas expuestas, en voz de los
intelectuales catdlicos chihuahuenses de quienes hemos hablado, un
elemento salta a la vista por ser una constante: la idea de la defensa (o la
busqueda) de la verdad. Ello nos remite a lo que Hill** ha formulado con
respecto a la enarbolacién de la metdfora de la “Iglesia verdadera”; aquella

39  Idem.
40 Lewis Coser. Las funciones del conflicto social. México: FCE, 1961 [1956].

41  Oseguera y Rodriguez. op. cit., p. 12.
42 Michael Hill. Sociologia de la religién. Madrid: Cristiandad, 1976.
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que permanece inmutable en el tiempo, y que conserva los elementos a
partir de los cuales puede presentarse como la tinica via de salvacion.

Sirevisamoslos planteamientos enunciados por quienes protagonizaron
los debates publicos que son objeto de nuestro andlisis, podemos encontrar
al menos dos argumentos distintos, que parten de direcciones opuestas,
pero que giran en torno a una misma idea.

Primero, para los partidarios del cvi, la figura de la “Iglesia verdadera”
se finca a pesar de la renovacién; es decir, el argumento de la continuidad,
tal y como lo propuso —precisamente— Juan XXIII con su aggiornamento.
Por otro lado, para los representantes de las posturas tradicionalistas, la idea
de “una sola y verdadera Iglesia” reside en la preservacién y la salvaguarda
de la tradici6n; razén por la que a estas agrupaciones suele tildarseles como
“integristas’.

CONSIDERACIONES FINALES

Lo que hasta aqui hemos presentado corresponde al tratamiento de
cémo diversas posturas del Tradicionalismo Catdlico convergieron en
un mismo espacio socio-religioso, en el momento mds dlgido en lo que
respecta a su conformacién. Asimismo, hemos visto cudles fueron las
reacciones publicas que —ante éste hecho— fueron manifestadas por la
postura oficial de la jerarquia catdlica, a través de sus representantes.
Asi, partimos del presupuesto de que el escenario religioso local fue —en
realidad— un reflejo fidedigno de lo que sucedia a otros niveles, tanto a
nivel nacional como global.

Aunque los dos casos que se han expuesto corresponden a una misma
querella religiosa, lo cierto es que entre uno y otro subyace un factor que
los distingue. A diferencia de lo que sucede entre los personajes implicados
en el primer debate, en el segundo caso estamos frente a interlocutores que
siguen vivos, y que contintian presentes dentro del escenario socio-religioso
regional. Esto nos lleva a hacer la precisién de que con el paso del tiempo
pudieron haber cambiado de opinién o matizado sus posturas.®* Mientras

43 Esto, a la luz de los acontecimientos recientes que se han desarrollado con respecto a la
posicién de la comunidad tradicionalista en la ciudad de Chihuahua. Particularmente,

231



que Mons. Almeida y Mons. Carmona conservaron hasta el final de sus
vidas la misma postura, y por tanto la misma pugna interna aqui reflejada,
no es posible hacer la misma aseveracién en el segundo debate expuesto.

Para incentivar que la discusién continte, cabe destacar que —aunque
hemos separado los casos— los enfrentamientos entre la Iglesia Catélica
“oficial” y las distintas formas de ser tradicionalista se daban en momentos
simultdneos y con los mismos argumentos. Por ejemplo, interesante es que
el mismo dia en el que se advierte de la presencia de Mons. Carmona,
también aparecié en portada una nota sobre la posible visita de Mons.
Lefebvre a Chihuahua, el encabezado del 30 de abril de 1985 rezaba:
“Pecaminoso, asistir a los Actos de Lefebvre”.* ;Qué es lo que describe
este apartado?

En primer lugar, que el Arzobispo Marcel Lefebvre estaba en El Paso;
en segundo lugar, se expuso que en la didcesis de Cd. Judrez existia ya
un grupo catélico tradicionalista que, aunque no manifestaba oposicién
a las autoridades eclesidsticas, privilegiaban las posiciones Tradicionales.
En sintesis: la frontera permitia la posibilidad de un encuentro de ambas
partes. Se exhorté a la abstencién “para que no haya confusién en nuestras
comunidades y asi nos mantengamos fieles a la Iglesia apostélica, al Papa
y a nuestro obispo”.®

Para la Iglesia oficial, los matices que diferencian una agrupacién
de otra salen sobrando. Los argumentos en contra de éstas tienden a la
generalizacidn, ya que las otras “versiones” de catolicismo coinciden en ser
de la misma forma un peligro a evitar y prevenir, e inclusive atacar.*

frente ala conformacién de un grupo de continuidad, conformado por laicos y sacerdotes,
quienes prefieren la Misa Tridentina y a la vez aceptan plenamente los postulados del
CVILI. Para profundizar en esta cuestién se sugiere revisar: Schiebeck. op.cit.

44  Mediateca Municipal de Chihuahua. “Pecaminoso, asistir a los Actos de Lefebvre”, £/
Heraldo de Chibuabua, 30 de abril de 1985.

45 Idem.
46 Joan Prat. El estigma del extrasio. op. cit.
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LOS TECOS Y LA DIFUSION DEL PENSAMIENTO
INTEGRISTA CATOLICO ARGENTINO EN LOS INICIOS
DEL SIGLO XXI (2000-2013)

Austreberto Martinez Villegas
UNIVERSIDAD ANAHUAC

INTRODUCCION

La caida del Muro de Berlin trajo por consecuencia una serie de
trasformaciones en el accionar de las agrupaciones catdlicas conservadoras
y tradicionalistas, particularmente en aquellas cuyo anticomunismo
constitufa un elemento central de su discurso y accién.

Este fue el caso de la organizacién reservada de los Tecos de
Guadalajara, la cual se destac6 durante la Guerra Fria por un discurso
profundamente opuesto al avance de los paises del bloque comunista.
Dicha aversién se reflejaba en diversas acciones que iban desde rinas
callejeras con los estudiantes izquierdistas de la gubernamental
Universidad de Guadalajara, hasta la difusién de revistas como Réplica.
Esta publicacién divulgaba lo mismo elogios a los regimenes militares
sudamericanos que ataques y senalamientos contra los paises aliados de
la Unién Soviética o de la China comunista.

Al caer el Muro de Berlin, la agrupacién de los Tecos tuvo que cambiar
sus objetivos de ataque ante un mundo globalizado y secularizado en el
que la religién parece tener cada vez menor relevancia en la vida de las
sociedades, la organizacién mencionada traté de reafirmar una identidad
catblica integrista. Lo anterior ya sea mediante el apoyo a iniciativas
de grupos catdlicos tradicionalistas o bien a través de la difusién del
pensamiento de intelectuales catélicos de diversos paises. De ello dan
cuenta los congresos denominados “Fe y ciencia” que fueron, a partir
del inicio del presente siglo XXI, una muestra clara del interés de los
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Tecos por difundir su mensaje con una estrategia con mds posibilidades
relativas de influir en el mundo cultural y académico.

Los TECOS Y SU ACTUACION EN FAVOR DEL
ANTICOMUNISMO Y DEL TRADICIONALISMO CATOLICO

La organizacién reservada de los Tecos fue fundada en el contexto de
las tensiones derivadas de la lucha que se suscit6 entre 1933 y 1935 en
Guadalajara, cuando las autoridades gubernamentales locales intentaron
implantarlaeducaciénsocialistaenel nivel universitario. Dichaagrupacién
fue liderada en sus primeros afios por Carlos Cuesta Gallardo seguido
por Antonio Leafio Alvarez del Castillo y sus hermanos Angel Leafo y
Juan José Leafo. Su ideologia se fundamenté en el conservadurismo, el
antijudaismo y el anticomunismo radical, asi como un una defensa del
catolicismo frente a aquellos que consideraban enemigos de la Iglesia.
Como consecuencia de dicha disputa los opositores a la educacién
socialista, en buena medida impulsados por los Tecos, establecieron
la Universidad Auténoma de Guadalajara (UAG), primera institucién
privada a nivel superior en el pais. El hecho simbélico que marcé la
fundacién fue cuando el 3 de marzo de 1935, las autoridades locales
reprimieron una manifestacién que se convocd contra la educacién
socialista y tres personas murieron: un campesino, un obrero y un
estudiante.! Dias después, los dirigentes de la Federacién de Estudiantes
de Jalisco se entrevistaron con el entonces gobernador Everardo Topete,
quien autorizé la creacién de una universidad alterna a la oficial siempre
que no se le otorgara ninguna clase de subsidio gubernamental.
Después de unos anos de inicial inestabilidad, en los que la
organizacién secreta impuso su control sobre la universidad, ésta se fue
fortaleciendo de manera gradual, a lo que contribuyé grandemente el
reconocimiento de la validez de sus estudios otorgado por la Universidad

1 Moénica Naymich Lépez Macedonio. “Los Tecos en el México de la primera mitad de
los anos setenta y su proyeccién internacional anticomunista’. México: Instituto Mora,
2007 (tesis de maestria en Historia Moderna y Contempordnea), p. 35 y Fernando M.
Gonzilez. “Los origenes del comienzo de una universidad catdlica. Jesuitas y sociedades
secretas’. Historia y Grafia, Universidad Iberoamericana, nim. 20, 2003, pp. 160-164.
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Nacional Auténoma de México en 1937. Después de 1945, la familia
Leafio comenzé a invertir en diversos negocios agricolas exitosos en
Tecomdn, Colima, lo que ayud6 a ampliar la viabilidad de la institucién
educativa fundada por los Tecos. En 1953 aproximadamente, los Tecos
auspiciaron la formacién de una organizacién reservada similar a la
propia en Puebla,” la cual surgié con el nombre de El Yunque, cuyo
dirigente principal fue Ramén Plata Moreno.

Al inicio, los jesuitas representaron una influencia relevante en
el asesoramiento espiritual a través de la cercania de personajes como
Manuel Figueroa Luna o Joaquin Sdenz Arriaga (posterior lider del
tradicionalismo sedevacantista en el posconcilio) con varios miembros
de la institucién. Hacia los anos cincuenta, fue resquebrajindose la
relacién con la Compafiia de Jesus llegando a una ruptura definitiva en
1958, militantes de los Tecos invadieron violentamente las instalaciones
del Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente (ITESO).’
Dicho acontecimiento distancié a los dirigentes de la UAG con el
arzobispo de Guadalajara, José Garibi Rivera.

A finales de los afos cincuenta, la Universidad Auténoma de
Guadalajara, comenzé a acercarse a representantes del gobierno estado-
unidense y tuvieron la oportunidad de recibir financiamiento de
instituciones como la Fundacién Rockefeller, la Fundacién Ford, la
Fundacién Mary Street Jenkins, entre otras. Lo anterior permitié un
crecimiento exponencial de las instalaciones universitarias después de
comprar amplios terrenos en el municipio de Zapopan en los que se
construy6 la denominada “Ciudad Universitaria”.

Durante los anos sesenta, ante los cambios que en el catolicismo
trajo consigo el Concilio Vaticano II, celebrado entre 1962 y 1965 (los
cuales implicaron desde una apertura al didlogo con el mundo moderno

2 Fernando M. Gonzdlez. “Integralismo, persecucién y secreto en algunos grupos catélicos
en México en el siglo XX”. Alberto Aziz Nassif y Jorge Alonso Sdnchez (coords.). E/
Estado mexicano: Herencias y cambios, vol. 111, México: Cdmara de Diputados-CIESAS-
Miguel Angel Porrda, 2006, pp. 250-251.

3 Lépez Macedonio, op. cit., p. 74.
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hasta la condena del antijudaismo y las innovaciones litdrgicas), los
Tecos promovieron el avance de posturas tradicionalistas opuestas a las
directrices papales. Esto se intenté por diversas vias como el acercamiento
a grupos juveniles parroquiales o mediante el apoyo a sacerdotes que se
negaban a adoptar las transformaciones litirgicas establecidas por Paulo
V1 a finales de 1969.* Ahos mis tarde, los Tecos serian actores centrales
en la difusién en Guadalajara tanto del sedevacantismo que consideraba
que los papas a partir de Juan XXIII o Paulo VI habian caido en la
herejia y por tanto la sede de San Pedro se hallaba vacante, como del
lefebvrismo que si bien reconocia la autoridad de los papas posconciliares
consideraba licito desobedecerlos en las materias que fueran contrarias a
su interpretacién de la Tradicién catdlica.

De este modo, los Tecos se convirtieron en amplios promotores de la
causa del tradicionalismo catdlico, no sin varios grupos detractores entre las
distintas tendencias del mismo.” En Guadalajara apoyaron al obispo sede-
vacantista José de Jestis Martinez y posteriormente a la Sociedad Sacerdotal
Trento. También facilitaron parcialmente la llegada a la capital jalisciense
de la Fraternidad Sacerdotal San Pio X a partir de 1984 y se involucraron
en la recepcién en 2008 de la Fraternidad Sacerdotal San Pedro.

En el dmbito de lo politico, los Tecos impulsaron la actividad a
finales de los anos sesenta de la Federacién Mexicana Anticomunista
de Occidente (FEMACO) que tenfa conexiones con la Liga Mundial
Anticomunista y la Confederacién Anticomunista Latinoamericana.
Dicha asociacién organizaba conferencias y distribuia la revista Réplica
con la intencién de tratar de contrarrestar los esfuerzos de los “agentes
subversivos” que buscaban llevar a México a la bolchevizacién. Después
del fin de la Guerra Fria, la FEMACO dejo de existir y los Tecos debieron
replantear su estrategia.

4 Austreberto Martinez. “Tradicionalismo catélico y conservadurismo integrista en el
catolicismo en México después del Concilio Vaticano II: continuidadesy transformaciones
en Guadalajara, Jalisco y Atlatlahucan, Morelos (1965-2012)”. México, Instituto Mora,
2016 (Tesis de doctorado en Historia Moderna y Contempordnea), pp. 364-370.

5 Ibid., pp. 400-412.
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Los roros “FE Y CIENCIA”: LA ESTRATEGIA
DE LOS TECOS EN UN MUNDO GLOBALIZADO

Después de la caida del Muro de Berlin, algunos miembros de la familia
Leano, buscaron alianzas renovadas que incluyeron un acercamiento con
el cardenal y arzobispo de Guadalajara Juan Sandoval Ifiguez,® asi como
la bsqueda de nuevos enemigos, como la secularizacion, el materialismo,
el hedonismo y la corrupcién moral de la sociedad posmoderna.

Se imponia la necesidad de divulgar los valores de una visién catdlica
integrista que se pensaba, podia ser el remedio de la disolucién moral
que se observaba en el llamado “mundo globalizado” el cual se consideré
totalmente apartado de los fundamentos morales del cristianismo.

A partir del ano 2000 en las instalaciones de la Universidad Auténoma
de Guadalajara, principalmente por la iniciativa de Juan José Leano
Espinosa, hijo de uno de los fundadores de los Tecos, Juan José Leano
Alvarez del Castillo, se desarrollaron los “Foros Fe y Ciencia”. Dicho
evento tuvo una periodicidad bi-anual (es decir dos afios consecutivos si
se llevaba a cabo y el tercer ano no). En estos eventos se discutian temdti-
cas relacionadas con aspectos histéricos, morales, teolégicos y filoséficos,
ademds de que se han incluido ponencias que difunden el ideario catélico
tradicionalista e integrista. El arzobispo Sandoval Iniguez, asisti6 a varias
de las inauguraciones de estos foros.

Las temdticas generales de los congresos hasta el ano de 2015 fueron
las siguientes:

2000.-“Creo para comprender”

2001.-“El Orden natural y el Orden sobrenatural”

2003.-“Revolucién y restauracién”

2004.-“Sagrada Eucaristia y Virgen Maria”

2006.-“Heroes y santos”

2007.-“Testimonio y Esperanza”

2009.-“La Familia, fundamento de la Sociedad”

6 José Alfonso Ayala Munoz. “Tradicionalismo catélico posconciliar y ultraderecha en
Guadalajara”. Grieta. Guadalajara: Universidad de Guadalajara, vol. 1, nim. 2, mayo-
octubre de 2006, p. 61.
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2010.-“El deber cristiano de la lucha”

2012.-“Virgen Santisima de Guadalupe, vida, dulzura y esperanza nuestra”
2013.-“Cristo Rey”

2015.-“Educacién: Fin, fundamentos y arquetipos”

Los Foros Fe y Ciencia solian reunir a ponentes de México y otros
paises que inclufan una serie de representantes de la intelectualidad catélica
conservadora e integrista que mantienen sus planteamientos frente al mundo
moderno, en favor del “Reinado Social de Cristo”. Un grupo importante de
intelectuales catdlicos argentinos herederos de las ideas de Julio Meinvie-
lle y Jorddn Bruno Genta, han sido participes asiduos de estos eventos,
entre ellos se encuentran Antonio Caponetto, el jesuita Alfredo Sdenz,
Enrique Diaz Araujo y Rafael Breide Obeid. En los siguientes apartados se
analizardn algunos aspectos de sus planteamientos intelectuales.

EL CRISTIANISMO VISTO COMO MILICIA: ANTONIO CAPONETTO

Nacié en 1951, es egresado de la escuela de profesores “Mariano
Acosta”. Fue profesor de Historia en la Facultad de Filosofia y Letras
de la Universidad Nacional de Buenos Aires y se ha desempefiado
como investigador del Instituto de Ciencias Sociales de Argentina y
posteriormente ha sido académico de la Universidad Nacional de Cuyo.
A partir de 1999 impulsé la revista Cabildo, una de las mds prestigiosas
en materia de conservadurismo catélico a nivel latinoamericano.

Ha sido uno de los participantes extranjeros mds asiduos a las distintas
ediciones de estos foros. En octubre del 2000 dicté la ponencia inaugural
del evento titulada justamente “Fe y Ciencia”

La Fe y la ciencia tienen como principio una misma fuente y ambas son formas
de manifestar o confesar una misma verdad, distinguiéndose una de la otra, no
se contradicen y guardan entre si una jerarquizacién teniendo preeminencia
la fe sobre la ciencia, pues creemos a la autoridad de Dios que revela la fe,
mientras la razén encuentra a Dios a través de la creacién.”

7 (Sin Autor). “Fue inaugurado el Foro Fe y Ciencia”. Alma Mater, nim. 204, noviembre-
diciembre, 2000, p. 10.
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En esta argumentacién Caponetto afirma la dualidad fe y ciencia
como elementos inseparables, puesto que ambas emanan de Dios. Este es
un concepto opuesto al vigente en la modernidad secularizadora, segiin
la cual la ciencia tendria como finalidad buscar todas las respuestas a las
preguntas que se ha hecho el hombre en cuanto a su destino.

En el 2001 expuso una ponencia sobre la relevancia de la familia en la
actualidad: “la institucién familiar es necesaria y natural y no un producto
ideoldgico de determinadas opciones histéricas. Es una unién ante Dios;
uno con una y para siempre. Es anterior a la sociedad civil no es su causa”.
8 Aqui el tono polémico denota la condena a cualquier otro concepto de
familia que no sea el tradicional con lo que se opone a la agenda de diversos
colectivos relacionados con la denominada “diversidad sexual”.

En 2004 comentd: “La Virgen estd y debe seguir estando unida a
las naciones hispanoamericanas como lo quisieron los padres fundadores
de la estirpe”.” En esta ponencia de Caponetto, se retoma el tema
guadalupano que describe a la vez una expresién de nacionalismo que
hace ver a las naciones hispanoamericanas elegidas de forma especial por
Dios para cumplir un determinado destino.

En 2009 Caponetto afirmé:

Es indispensable la recuperacién de los ideales juveniles, de los ideales genuinos
de la juventud como son el heroismo, el orden, la disciplina, el respeto y
el cumplimiento de los deberes para con Dios. Se trata de evitar el culto al
actualismo, al consentimiento. No es seguir la corriente sino enfrentarla,
despreciar al mundo que no ve la luz de la Verdad."

Como educador, este intelectual hace uso con frecuencia de los
llamados “arquetipos”, es decir, figuras a las que es digno imitar. La
concepcidén de juventud que se manejaba era idealizada, reflejo de una

8  Antonio Caponetto. “El Orden en la Institucién Familiar” (extractos de la conferencia).
Alma Mater, nim. 208, septiembre-octubre, 2001, p. 22.

9 (Sin autor). “La Virgen Marfa, mediadora, modelo y madre”. Alma Mater, ndm. 224,
noviembre-diciembre, 2004, p. 24.

10  Antonio Caponetto. “Importante educar en la imitacién de arquetipos” (relatoria de La
conferencia). Alma Mater, nim. 252, septiembre-octubre, 2009, p. 17.
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visién combativa de la vida. De hecho, se refleja la idea del cristianismo
como batalla constante contra el mal y el pecado.

En el congreso de 2010, Antonio Caponetto decia que la causa de la
tibieza en los cristianos actuales era:

La falsa espiritualidad, acentuadamente laical y humana, de alegre insercién
en el éxito del mundo; una espiritualidad que pretende la concordia con el
pluralismo liberal, que sustenta la santidad en la vida ordinaria, burguesa y
pacifista. Por el contrario, el cristiano que debe ser santo debe despreciar esta
comodidad. Debe ser piedra de escindalo, sal de la tierra y luz del mundo,
porque el santo es el héroe delante de la gloria del cielo. El que cada manana
reza el credo con el talante del que enfrenta la herejia. !

Para Caponetto un buen cristiano se debe considerar a si mismo como
un combatiente contra el liberalismo y la modernidad, especialmente por
su desacralizacion, que hace olvidar a las almas la preeminencia de lo divino.

HAcIA LA RESTAURACION DEL REINADO
DE CRISTO EN LA SOCIEDAD: ALFREDO SAENZ

Jesuita nacido en 1932. Estudié la licenciatura en Filosofia en el Colegio
Méximo San José. Fue ordenado sacerdote en 1962 y colaboré durante mds
de una década en la formacién de los seminaristas de la Arquididcesis de
Parand, también ha sido profesor de Dogma y de Patristica en la Facultad
de Teologia de San Miguel, de la Universidad del Salvador, en Buenos
Aires. Ha llevado a cabo una intensa actividad como conferenciante y
escritor, asi como predicador de retiros y de ejercicios espirituales. Ha
recibido doctorados honoris causa por la Universidad Catélica de La Plata
y por la Universidad Auténoma de Guadalajara.

También ha sido asesor de la Corporacién de Cientificos Catdlicos
de Argentina. En el foro del afo 2003 decia:

Cristo ha sido destronado, la promesa del paraiso ‘seréis como dioses’ [...] la
idolatria del hombre, la economia, la politica el orden social, todo en torno

11 Antonio Caponetto. “El deber cristiano de la lucha” (extractos de La conferencia). Alma
Mater, nim. 256, septiembre-octubre, 2010, p. 25.
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al hombre [...] la Revolucién anticristiana ha llevado a la humanidad, y en
especial a los catdlicos a la pérdida de lucidez y del coraje con la consiguiente
destruccién de la inteligencia y de la voluntad, facultades estas que hacen
trascender al hombre y sin las cuales nos hemos ‘cosificado’ perdiendo asi el
sentido de la realidad. '?

Para Sdenz, la Revolucién no era sélo un proceso socio-politico sino

una subversién de los valores que habian desacralizado a la sociedad.

En 2006, el foro tuvo por tema “Héroes y Santos” y Sdenz presentd

la ponencia “Héroes y santos en la politica: Gabriel Garcia Moreno”, a
quien describié como:

Hombre de intensa vida interior, quiso poner a su patria a los pies de Jesucristo,
Rey de las naciones, en especial comunién con el papa Pio IX, hoy beato. Para
ello consagré a su pais al Sagrado Corazén. Ecuador florecia, los enemigos
de Dios y de la patria estaban alertas, médxime que Garcia Moreno habia sido
elegido para un tercer periodo en la Presidencia, y decretaron su muerte.
Cay6 nuestro mdrtir bajo el punal asesino, mientras con sus tltimas energfas
exclamaba: {Dios no muere! '

La ocasién de esta ponencia era una buena oportunidad para elogiar

y difundir las virtudes de un héroe del conservadurismo latinoamericano
que representé el modelo de gobernante catdlico, que los catdlicos
tradicionalistas aun desean en el siglo XX1, y que ademds era un luchador

contra el liberalismo laico y secularizante impulsado por la masoneria.

En 2010 Sdenz expuso sobre la guerra de la Vendée diciendo:

Fue la guerra justa de la Francia eterna contra la Francia revolucionaria [...]
los franceses tradicionales desde el pueblo hasta el Rey, sabian que no eran
eternos pero que estaban llamados a una vida eterna; los revolucionarios en

cambio proponian colocar el orden humano sobre el divino.'*

12

13

14

Alfredo Sdenz. “La Gracia” (extractos de la conferencia). Alma Mater, nim. 208,
septiembre-octubre, 2001, p. 19.

Enrique Nufez Quintero. “Gabriel Garcia Moreno fue un presidente fiel a la doctrina
catélica”. Alma Mater, nim. 236, noviembre-diciembre, 2006, p. 23.

Alfredo Sdenz. “La epopeya de La Vendée, ejemplo de guerra justa® (extractos de la
conferencia). Alma Mater, nim. 256, septiembre-octubre, 2010, p. 19.
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En el marco del evento de 2013, Sdenz recibié el doctorado honoris
causa de la UAG. En su discurso de recepcion del doctorado, Sdenz
presentd una tesis en la que se resume histéricamente el concepto del
reinado de Cristo Rey, citando entre otros a San Agustin, a Santo Tomds
de Aquino y a Pio XI con su enciclica Quas Primas. Después de rememorar
el alejamiento que la humanidad ha tenido de Cristo principalmente a
partir de la Reforma protestante, la Revolucién Francesa y el surgimiento
del comunismo, concluyé que

Este proceso de la modernidad ha puesto la ldpida sobre la Cristiandad, la
ha destruido [...] Cristo ha sido publicamente expulsado de la familia, del
trabajo, del arte, de la milicia, de la politica sobre todo, ya que los gobernantes
son los que dan forma al entero orden temporal. Ya han logrado su intento.
Sélo quedan algunos islotes de resistencia, cada vez mds inermes. Ahora van
por todo: destruir el cristianismo, es decir, erradicar a Cristo del corazén los
individuos."”

En estas palabras es clara la oposicién entre modernidad y Reinado
Social de Cristo, entre laicidad y confesionalidad, pricticamente se trata
de un reclamo de como la laicidad ha expulsado a Dios de la vida publica.

Resulta interesante el concepto de hombre moderno que ofrece
Sdenz: “entendemos por ‘hombre moderno’ el hombre tal cual ha queda-
do después de esta larga revolucién anticristiana, que lo ha despojado
de Dios, de Cristo y de la Iglesia, el hombre que es el resultado de la
civilizacién creada sobre los escombros de la antigua civilizacién,
impregnada por el cristianismo”.'® En este sentido, el hombre moderno
serfa aquel que ha abandonado la fe, que se ha dejado caer en brazos de
una nueva civilizacién que ya no es cristiana y que es en la prictica, atea.

15 Alfredo Sdenz. “La Realeza de Cristo y la apostasia del mundo moderno”. Alma Mater,
ndm. 276, noviembre, 2013, p. 13.

16 Ibid, p. 14.
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CONTRA LA MODERNIDAD Y EL LIBERALISMO:
ENriQuEe Diaz Araujo

Es abogado, escritor e historiador. Realizé sus estudios superiores en la
Universidad de La Plata, ha sido funcionario judicial, juez de instruc-
cién y camarista en lo criminal, pero su labor mds destacada ha sido
como docente, historiador y escritor. Fue miembro de la Junta de
Estudios Histéricos de Mendoza, en Argentina, con reconocimientos
internacionales por su labor; ha sido Director del Instituto de Derecho
Pablico, en la Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales de la Universidad
de Mendoza y miembro de la Comisién Asesora del Centro Bibliogréfico
de la Biblioteca Central.

En el evento del ano 2000 decia “las excavaciones arqueoldgicas en el
medio oriente, manifiestan los origenes de la civilizacién, demostrando
la autenticidad de las Sagradas Escrituras y cuestionando las teorias
evolucionistas que pretenden dar respuesta al origen de la cultura”.' Esta
expresion nos deja ver su talante anti-evolucionista que aunque al parecer
era un debate superado, para sectores del integrismo catdlico como Diaz
Araujo se trataba de un tema en el que se debia afirmar la preeminencia
del relato biblico.

Para el foro de 2001, decia “El subordinarse al bien comun es la
manera de respetar la dignidad de todas las personas, que la vida social
sea provechosa para todas las personas.”'® Con ello, se observa que las
doctrinas tomistas sobre el bien comutn influenciaron las ideas de los
intelectuales catélicos aun hasta el siglo Xx1.

En 2013 sefalaba en una critica hacia el orden de las sociedades
laicas:

Desde el siglo XIX hasta nuestros dias el liberalismo ‘catélico’ ha intentado
destronar a Cristo Rey alegando que las sociedades modernas no deben rendirle

17 (Sin autor). “Arqueologia del Antiguo Testamento”. Alma Mater, ntim. 204, noviembre-
diciembre, 2000, p. 26

18  Enrique Diaz Araujo. “La politica del bien comdn” (extractos de la conferencia). Alma
Mater, nim. 208, septiembre-octubre, 2001, p. 19.
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culto publico al Salvador. Lamennais y sobre todo Maritain propusieron que
la ‘Nueva Cristiandad’ debia ser democritica, laica, libertaria y temporal."

Después de mencionar todas las enciclicas opuestas a la modernidad,
comenta:

No se puede servir a dos sefiores, el cristiano no puede servir a la modernidad
y a Cristo [...] eso nada menos es lo que nunca ha querido entender el libera-
lismo catélico y en particular la forma del ‘humanismo integral’ propuesta por
Jacques Maritain [...] (quien) postula una nueva ética natural que elimina todo
lo sobrenatural que ya ha sido superado [...] los profetas del pueblo formales o
informales son necesarios para el buen funcionamiento de la democracia la que
se debe imponer por medio de una educacién coercitiva hasta convertirla en una
religién en un dogma. Todo lo que condena el magisterio y la doctrina catélica
es lo que propuso Maritain y que se ha impuesto en el mundo actual.”

Esta critica al filésofo Maritain es significativa debido a que se hace
eco de una polémica que el también argentino Julio Meinvielle hiciera
contra el pensador francés justo por algunos puntos un tanto polémicos
de las teorfas en torno al humanismo integral. Aunado a ello pone de
manifiesto lo que considera la contradiccidn irreductible entre liberalismo
y catolicismo tradicionalista, de lo que se deduce la inconsecuencia de un
catélico que se declara a la vez demdécrata.

RaraeL BREIDE OBEID

Es abogado de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales de La
Universidad de Buenos Aires (UBA), y se ha especializado en temas
medioambientales. Es doctor en Filosofia por la Universidad Abat Oliva
de La CEU, Barcelona. También es fundador y miembro de Numero de
SADARN (Sociedad para la Administracién del Ambiente y el Derecho
de los Recursos Naturales) desde 1976. Ha sido miembro de Nimero
de la Academia del Plata y director de Ediciones Gladius. Fue secretario

19  Enrique Diaz Araujo. “El liberalismo y la nueva cristiandad: una falsa solucién” (relatoria
de la conferencia). Alma Mater, nim. 276, noviembre, 2013, p. 20.

20 lbid., p. 21.
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General de la Universidad Catdlica de La Plata y rector de esa misma
institucion.

En el Foro “Fey Ciencia” de 2010 comentaba “El demonio parodiando
la Encarnacién de Nuestro Senor se quiere encarnar en un humanismo
separado del Verdadero hombre [...] la sociedad politica se quiere fundar
sobre la imagen del hombre y no sobre la imagen de Dios”.?! Con ello
Breide denunciaba la secularizacién de las sociedades modernas que
mediante la desacralizacién total, han puesto al ser humano en un lugar
central de culto que originalmente debia corresponder a Dios.

En 2012 en el foro dedicado ala Virgen de Guadalupe comenté “La tilma
de Juan Diego en su base material y simbélica es un mensaje para el mundo
moderno y un milagro continuo. En este milagro la Virgen con su imagen,
expresa su preocupacion por la familia, por la vida, por el some-timiento del
mundo al orden sobrenatural y por la necesidad del ruego y la oracién para
instaurar el reinado de Ciristo”.”> Con ello reivindicaba algunas de las posturas
clasicas del catolicismo integrista en torno no solo a un nacionalismo catélico
que consideraba a Latinoamérica como tierra predilecta de la guadalupana,
sino que exigfa la subordinacién de todo al orden sobrenatural.

En el foro dedicado a Cristo Rey en 2013 comenté:

La politica reducida a la lucha por el poder estd regida por la economia. Gana
el mds fuerte y rige la ley de la selva. La produccién y el consumo gobiernan a
la economia. El punto mds bajo al que se llega es que las finanzas predominan y
se reemplaza Cristo por el usurero. Se separa la ciencia de la moral y de la fe.”

La denuncia de la inmoralidad de la economia contempordnea era
una argumentacién que situaba al autor en una necesidad de hacer volver
a la actividad econémica dentro de la esfera de la moral cristiana para un
mejoramiento de la humanidad.

21 Rafael Breide Obed. “El Cristianismo frente al Nuevo Orden Mundial” (extractos de la
conferencia). Alma Mater, nim. 256, septiembre-octubre, 2010 p. 22

22 Alfredo Arnold. “Guadalupe tiene un mensaje actual y vigente: Cardenal Robles”. Alma
Mater, nm. 269, enero-febrero, 2013, p. 16.

23 Rafael Breide Obed. “Ciristo Rey y la educacién perfectiva” (relatoria de la conferencia).
Abma Mater, nim. 276, noviembre, 2013, p. 27.

245



CONSIDERACIONES FINALES

Los intelectuales argentinos catdlicos que han estado presentes en los foros
“Fe y Ciencia” de la Universidad Auténoma de Guadalajara representan
una generacién que mantiene el reclamo en contra de la secularizacién
de la sociedad y en oposicién a la pérdida del sentido de lo divino de la
misma.

Ante ello los Tecos se han destacado por dar a conocer en México a
pensadores que dan continuidad a una linea de catolicismo intransigente
que no concede ninguna cesién a la modernidad, con lo que se observa
una tendencia de continuidad con otros pensadores catélicos integristas
del pasado.

Resulta significativo que los reclamos en contra de la modernidad se
observen en un mundo en el que las instituciones tradicionales son puestas
en entredicho. Para estos pensadores la vuelta a la sociedad cristiana es
necesaria para reivindicar la verdadera esencia de lo humano, que segin
su interpretacién, siempre debe estar en contacto y en subordinacién a
lo divino.

Los intelectuales analizados en este texto se enmarcan en un contexto
en el cual ya no es posible una busqueda del poder por parte de los grupos
catélicos tradicionalistas, pero ante el cambio de estrategia impuesto
por las circunstancias, realizan un esfuerzo por difundir sus ideas en
espacios desde los cuales podrian eventualmente tener una influencia en
el dmbito cultural o filos6fico, aunque aun asi restringido al alumnado y
profesorado de la propia Universidad Auténoma de Guadalajara, lo cual
podria ser una limitante para la eficaz difusién del discurso a sectores mds
amplios.
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A lo largo del siglo xx en Latinoamérica aparecieron y se
desarrollaron diversos grupos y movimientos politicos, sociales y
culturales que defendieron una posicién cercana al catolicismo desde
una vision' conservadora y tradicionalista. De esta manera, en el
presente libro se aborda el pensamiento de politicos e intelectuales
que desde diversas instituciones, sociabilidades y medios de comuni-
cacion (partidos politicos, organismos internacionales, publicaciones
periédicas, libros y editoriales) buscaron difundir proyectos de
nacion cercanos al integrismo religioso y al autoritarismo politico,
asi como. apoyar a los regimenes que les eran afines, oponerse a los
gobiernos nacionales que les eran opuestos y a las organizaciones de
corte moderno y progresista en México, Colombia y Argentina. Pese
a que existieron diferentes niveles de combatividad en estos grupos
y comunidades, spodriamos hablar de intelectuales que plantearon
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