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RESUMO

Esta Dissertacaale Mestrado descreve o0 nascimento, a insergao e o
desenvolvimento das religides ndo Catolieas solo brasileiro. Discorre, entre as
gue estdo em maior evidéncia, sobre sl@mgrinas e praticas fundamentais. Por
outro lado, analisa a producémntifica brasileira sobra tematica, ocorrida entre
1900 e 2000, atraves de um balanco bibliogoafProcura, assim, verificar quais
religides foram mais estudadas pela oordade cientifica, bem como as lacunas

existentes.

ABSTRACT

This Master thesis describes the lininsertion and development of the non-
catholic religions in the Bzilian territory. It concernabout the dogmas and basic
practices of the most populanes. On the other hand, it analyses the Brazilian
scientific production about suclssue between 1900 and 2000, through a
bybliographic research. Thus far, this teaitns to verify which religions were

studied the most by the scientific communag well as the blanks left by them.
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“O conhecimento exato dem segmento determinado do
passado custaria o infinito deempo por vir. Porque é
preciso a infinidade do tempo para o pagamento de uma
divida sem limite. ()..A histéria a saber custa a histéria
tempo. Nunca se acabargortanto, de conquistar a
Bastilha ou de enterrar os mbros da comuna. E como se
a histéria fosse essa estranha decisdo da paixao
filogenética, de pagar, por unpreco infinito, por um
discurso interminavel, odragmentos dispersos de seu

proprio passado. Doenca ourééutica, quem o dira?*

! SERRES, Michel. As ciéncias. In: Le Goff, Jacques (org.). Histéria : novas abordagens. Rio de Janeiro :
Francisco Alves, 1976., p. 175-6



Apresentacao



A partir do momento em que defini, comnha orientadora, o tema de estudo
deste trabalho, tive a conviccédo de que, pelaeira vez, congglia aliar ao oficio
de historiador um objeto de pesquisa que atraia antes reeo de ingressar no
Curso de Bacharelado em Historia, na Fdede de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade Sao Paulo, em 1991.

Até 1998, minhas leituras sobre as relgi@ram descompromissadas, o0 que se
transformou quando dei inicia elaboracdo do projetde pesquisa. Ocorriam
paralelamente aos estudos escolares e obedeciam ao propdsito de satisfazer a
curiosidade. O que mais me agradara comparar, sem qualquer método, as
doutrinas religiosas existentes, buscarstonelhancas e diferencas entre elas.
Obviamente, um exeicio diletante.

Sobre as interpretacfes cientificagafe sobre o tema “religido”, conhecia
superficialmente o pensamento de uns potitd@sofos, como Epicuro, Nietzsche,
Marx e Freud. Com relacéa vasta gama de estudos cientificos e académicos
existentes, sobretudo os tigatos no pais, tinhapenas uma vaga nocao.

S6 me deparei com o volume de pesgsirealizadas no Brasil quando, ao
cogitar sobre a possibilidade de redigir projeto de pesquisa sobre a histéria das
religides, fiz um primeiro levaamento da bibliografia existenteentenas de livros,
teses académicas, gus de periodicos &papers” de congressos.

Sob a orientagcdo da PeofDra. Raquel Glezer,decidi entdo organizar
historicamente essa produc&o. Ja néo mues, um projetade estudo sobre uma
determinada religido que passou a mer@sgar. Antes, era o estudo sobre os
estudos; no caso, das religidge® Catolicas. O objeto gesquisa era outro, assim
como outra seria a natologia a ser utilizada.

O projeto de pesquisa entdo elalbardinha como objetivo determinar, no
interior do espectro da producéo cientifscdre o tema, 0s autores que se tornaram
referenciais tedricos dos demais. A taumlogia escolhida para este fim foi a

Bibliometria. Com base no cruzamento daacdes existente® conjunto das obras



cientificas sobre o tema, peetdia determinar, estatistimente, quais autores foram
mais utilizados.

Entretanto, a medida que as pesaqifaram sendo efetuadas, acabei me
convencendo, sobretudo a partir das sugssi@e banca de glifecacao, integrada
pelos Professores Reginaldo Prandi e Kislizaia Abud, que @bjetivo proposto era
muito amplo, exigindo para suaatezacado um trabalho preparatorio.

Por isso, ao invés dieterminar os referenciasoricos da producéo cientifica
sobre o tema, concentrei meus esforgaisre dois objetivos. O primeiro era fazer
um apanhado histérico sobre as religiaée Catolicas existées no Brasil, com
base na producéo cientifica existenteteEsbjetivo consolidose na redacdo dos
quatro primeiros capitulos da dissertag@®guais consistem de uma sintese sobre
tais religides.

Quanto ao segundo objetivo, que HmBu na redacdo do quinto capitulo,
consistiu na elaboracdde um balanco da producadentifica, a partir do
levantamento das fontes sobréema. Procurei, entdo, apresergaais 0S grupos
religiosos foram os mais estudados, g@nais épocas, instituicdes universitarias e
por quais razoes.

Posso dizer que o desenrolar da pesgubem como a sua conclusédo, foram
muito prazeirosos, sobretugmr me permitirem o aces® 0 entendimento das
obras sobre as mais diversaanifestacdes religiosas existentes no pais. Apesar de
nao ter tido como ponto de partida prapacdo com questdes como a identidade
nacional ou a sociedade brasileira eomporanea, o acompanhamento dos estudos
sobre o campo cientifico das religidado Catélicas abau ampliando a minha
percepcdo e compreensao sobre aies@ade em que vivo e algumas das
transformacdes que nela ocorreram e estéorendo, o que pamhistoriador € de
fundamental importancia.

Espero que o resultado final desta trajatéesta dissertacdo, possa ser Util a

outros pesquisadores interessados no tema.



Introducéao



O Brasil &, em nossos dias, ainga pais exclusivamente Catéliéo?

Certamente ja o foi. Durante o periathbcolonizagcao portuguesa, bem como a
fase imperial, o Catolicismo foi a religiéficial do Brasil. Enquato religido oficial
do Estado, foi protegido fmesistema do Padroado.

No entanto, mesmo no periodo colon@lfras crencas religiosas, nativas ou
trazidas da Africd, foram cultivadas por homsne mulheres, desafiando o
monolitismo da crenca oficial. Delas siggn, em sincretismo com as crencas do
Catolicismo popular, as chamadafigides Afro-brasileiras”.

Desde o século XIX, somando-se as ¢esrreferidas, ocorreu a penetragao de
varias denominagcbes Evangélicas,sims como do Espiritismo Kardecista,
aumentando a heterogeneidade de ummpca que permanecia, a despeito da
liberalizac&o crescente, aindficialmente Catolico.

O Regime do Padroado, entretanextinguiu-se com a Proclamacdo da
Republica, cuja Constituicaaefiniu o Estado como laico. Nesse periodo, ainda, a
guase totalidade dos brasileiros se dizia Itato O Brasil erapor conseguinte, um
pais Catdlico.

Apds um periodo em que, sob a Republigica, ocorrela penetracdo dos
Evangélicos Pentecostais e das crencasa&trie grupos de inrgntes, o ciclo se
completou, no decorrer do século XX, candisseminacdo de inumeras religides e
filosofias religiosas, sobretudo orientaigralda difuséo de creas brasileiras antes
confinadas a comunidades isoladas.

Pelo final do século XX, o crescimentdo Neopentecostalismo, bem como de
outros movimentos religiosos, intenfer decisivamente no campo religioso
brasileiro, contribuindo para formacdo de um panoramaultifacetado, dificil de
ser descrito em seu conjunto.

Sédo inumeras as crencasas filosofias religiosas abracadas pela populacdo

brasileira nos dias de hojgendo que boa parte dos seus conversos saiu das fileiras

2 A discussdo, aqui, sustenta-se apenas em dados obtidos a partir de pesquisas censitarias. A religiosidade
interior, portanto, ndo se constitui enquanto objeto de analise deste trabalho.



do Catolicismo. Nem porsso, contudo, o Catolicismdeixou de ser a religido
predominante, pois 0 nimero de seus sxeginda correspondecerca de 75% da
populacao.

Trata-se, ainda, de uma religidogbenGnica. Hegemonia que vem sendo
guestionada, sobretudo desde a segunda metadéculo XIX, pka presenca cada
vez maior de novas opcoes redigids e pela consequentggracdo de seus fiéis em
direcéo a elas.

Rompendo a unidade original em rtor do Catolicismo, durante séculos
garantida pelo Estado, a diversidadegieBa foi se afirmando aos poucos, até se
consolidar, no final do século XX, tornanddicil a afirmacdo de que o Brasil €,
hoje, um pais exclusivamente Catdlico.

A pluralidade se tornou a marda religiosidade brasileira.

O proprio Catolicismo romano, neste seaf € plural internamente, uma vez
gue, malgrado sua unidade institucional, gdodiferentes e divergentes orientacdes
internas’

Um dos objetivos deste trabalho é drsepsobre a historia, as doutrinas e as
préaticas das religides que compdem eahlgarsidade, excetuando-se o Catolicismo
romano.

O segundo objetivo € analisarpartir de um balangda producéo cientifica, a

frente de pesquidaue se dedicou ao estudotdss religides no Brasil.

% para n&o se falar da presenca dos Judeus convertidos a forca em Crist&0s-novos.

4 Sem mencionar as varias “ordens” religiosas com caracteristicas préprias no interior do Catolicismo romano,
a Teologia da Libertagédo, sob cujas orientagdes se difundiram as CEBs (Comunidades Eclesiais de Base),
destaca-se pela interpretacdo que faz do Novo Testamento a partir do marxismo. Em oposicao direta a ela, e
também difundida a partir dos anos 60, o movimento TFP (Tradi¢cdo, Familia e Propriedade), com a lideranca
de Plinio Correa de Oliveira, permaneceu circunscrito a pequenos grupos de seguidores com orientagdo
radicalmente de direita. Outro movimento, que vem crescendo sobremaneira no Brasil, € o da RCC
(Renovagédo Carismatica Catdlica), fundado nos EUA em 1967 e que incorpora em suas praticas elementos
oriundos do Pentecostalismo. Cf. PRANDI, Reginaldm sopro do espirito: a renovagdo conservadora

do catolicismo carismatico.S&o Paulo : EDUSP, 1997.

®> As “frentes de pesquisa” correspondem a segmentos da comunidade cientifica que se dedicam a temas
especificos de estudo no interior de suas disciplinas. Neste trabalho, da producéo erudita — ou seja, legitimada
pelo seu teor cientifico — sobre religido, foram levantadas as obras da frente de pesquisa sobre religides nao
Catdlicas.



Essa frente de pesquism, interior principalmentdas Ciéncias Humanas, vem
crescendo desde o seu surgimento, malfido século XIX, com os estudos
elaborados por Nina Rddues sobre o Candomblé.

Hoje ela se dedica as varias manifedtacreligiosas, de diversas origens,
encontrando-se em congressos e publicandquigas na forma de artigos e livros,
muitos dos quais passaraanteriormente pelo crivo deancas examinadoras, na
forma de dissertacdes e teses.

Ou seja, se por um lado a heterogeagéreligiosa cresceu vertiginosamente,
por outro lado as preocupacdes a respeito também aumentaram, fomentando a
criacao, nas universidadele grupos de pesquisadometeressados no tema.

O fendbmeno religioso foi, pois, aconmpeado de perto pelaiéncia. Desse
acompanhamento surgiu umagde volume de pesquisagie cresce a medida que
novas preocupacdes vao tomando corpo.

E possivel acompanhar esse crescimemtoalmente, verificando a quantidade
da producéo relativa a temética nas unidades em que as pesquisas ocorrem ou,
ainda, pelo nimero de publicacfes a risgpBurante um século, foram produzidas

574 obras (entre teses e livros) soteligides ndo Catdlicas no Brasil.

O percurso historico da riplicacdo de novas religes no Ocidente tem suas
origens no século XV. Antes disso, o @arismo europeu trara contatos, nem
sempre amistosos, apenas com o Judaismo e o Islafmismautir das Grandes
Navegacdes e do colonialismo, contatas cutras culturas foram estabelecidos, na
Africa, na Améria e na Asia.

No entanto, o Cristianismo, seja ot@l&o ou o da Reforay, ao estabelecer

tais contatos, reproduziu o mesmo tipo ré¢acoes antes estabelecidas com o

® A producéio erudita sobre religifo é muito mais ampla. Segundo o Curriculo Lattes, do CNPg, estdo
cadastradas 75 linhas de pesquisa sobre religido nas universidades, correspondendo a 236 pesquisadores
envolvidos com o tema. A defasagem quantitativa, contudo, explica-se pela diferenca de critérios de selegéo
das obras. Nesta dissertacdo, somente as pesquisas elaboradas sobre as religides ndo Catdlicas no Brasil foram
incluidas nas “Fontes”.



Judaismo ou com o Islamismo, essencilte de animosidade. Animosidade que
impossibilitou, além do coato superficial, um mais profundo, voltado para a
compreensao do “outro”.

Ou seja, a intolerancia religiosa Catdliou Protestanterescente sobretudo a
partir da Reforma e da Contra-Reformgarantiu, durante um longo periodo, uma
relativa unidade religiosa no Ocidergen torno do Cristianismo. A despeito do
contato com outras culturasmanutencéo do Tribunal dorfsa Oficio até inicio do
século XIX, bem como a existéncia dgitacdes nacionais que obstacularizavam a
pratica de novas religides, foram fa®gue mantiveram o “exético”, do ponto de
vista religioso, afastado do Ocidenou sob um estrito controle.

No Brasil, este controle ocorreu,nco vai ser descrito, sobretudo sobre as
praticas religiosas atanas e amerindi&s.

A partir do Racionalismo foentado pelo lluminismo e pelo desenvolvimento
das especializacdes cientiicancluindo-se as ciénciasimanas, o quadro comeca a
se alterar. As pesquisas etnogréficas e Istgiéis, principalmenta partir do século
XIX, possibilitaram, aos pows, 0 acesso e a analisealdturas “exoticas”.

Textos sagrados da india e da Chinancas religiosas da Africa, da América
e da Oceania foram analisados no inteti®rconcepgdes qyeEocuravam, cada vez
mais, se afastar do prismdigeso Cristdo. Tentava-smnhecer, cientificamente, a
estrutura das religides, comparando-as.

Evidentemente tais pesquisas seadesob a perspectiva do dominador. Os
povos que se encontravam sob “influéncidds poténcias imperialistas, suas
neocolonias, eram tidos corportadores de culturas inferes, e suas religibes eram
igualmente inferiores.

No entanto, tais estudos permitiriam aesso de textos religiosos orientais a

um publico muito maior, ndo necessariameiormado por especialistas. Na forma

" As demais crencas com origem na Europa, conceituadas como pagas, foram dizimadas com a expansio do
Cristianismo na Idade Média.

8 Nao é objeto de estudo deste trabalho o controle das praticas dos Cristdos-novos, o qual se insere no campo
do Catolicismo romano como religido de Estado.



de livros traduzidos, eles passaram autacpelas livrariaguropéias e dos EUA.
Entretanto, o preconceito racial e a postieauperioridade cultural ainda ofereciam
resisténcias a uma penetracdo mais efetias religides e fikbfias oriundas da
India, China, Tibet, Japao etc.

Mesmo assim, com base nessa nova tileaa a partir deneados do século
dezenove desenvolveram-se novas idéghgiosas no mundo ocidental. Fundaram-
se sociedades secretas (como a tea@yoftom cunho orientalante e o proprio
Espiritismo foi criado com Is® em idéias extraidadas filosofias religiosas
indianas. Propagaram-se, aos poucos, asofilms e religibes orientais, sobretudo
nos meios mais ilustrados da populacéo.

Isso também aconteceu no Brasil, aigg@ com algum atraso em relacédo a
sua matriz européia.

Se, por um lado, algumas legislagfainda obstacula@vam praticas
religiosas exoticas no Ocidente, goeninando o preconceito, por outro lado,
principalmente a partir do final ddegunda Guerra Mundial, com a critica do
modelo ocidental de civilizacdo, surgerada vez mais adeptos de religides e
filosofias orientais.

Nos anos 60 do século XX, uma parcetajovens, descrentes em relagdo a
civilizacdo ocidental e também em agfo ao socialismo real, tendo acesso a
literatura religiosa do Oriente e desiludidws relacao a religiosidade judaico-crista,
que lIhes parecia hipocritppr permitir um mundo violento e de exploragédo, sao
atraidos por tais religides, gmoporcédo sem precedentes.

A pluralidade religiosa atual, neste 8da, deve muito a contracultura, a sua
recusa aos Vvalores ocidentais. DOmnto de vista das mentalidades, foi
provavelmente esse movimento, de negal@acultura ocidental, que fez com que
um grande numero de jovens comecasdeuscar, nas religides orientais e nas
religides e visbes de munduadigenas, alternativas maigeressantes em relagdo ao

modelo existencial do Ocidente.



10

Além disso, do ponto de vista institucibmaperiodo tornou-se propicio para a
propagacédo de religides por uma outradma nem sempre aventada. As nacdes
ocidentais no século XX, sobretudo duraat&uerra Fria, hagm transferido sua
intolerancia, do exotico enquanto cultyoara o exaético enquanto politica, ou seja,
para o SocialismdAs religifes puderam se dissear em proporcdo jamais vista
anteriormente, sem impedimtes legais ou estatais.

Com relacéo as religidoe® Brasil, 0 seu desenvolvim® orientou-se, desde a
colonizagdo, a partir da unidade ingtitnal. No entanto, vérios fatores
contribuiram para que a unidade do Catsino fosse fragmentada, instaurando-se
paulatinamente a pluralidade religiosahitudo a partir do final do século XIX.

A condicdo politica deu-se, basicanggntom a instaugdo de um Estado
laico, na Proclamacao da [Rblica, através da Consiitdo de 1891. Se antes ja
houvera, na Constituicdo de 1824, certataib&ré com o fim do Padroado da Igreja,
mantido no periodo imperial, que a relighga passar, cada vez mais, a se tornar
uma questdo de consciéncia individualdéspeito da liberalizacdo, o preconceito,
somado a alguns artigos constitucionasnda penalizava algumas praticas
religiosas, como as Afro-brasileiras.

Aos poucos, as manifestacOes religosque divergiam em relacdo ao
Catolicismo foram se afirnrmalo e demarcando seu espac¢o no interior da sociedade
brasileira.

Da unidade original, Catolica romanaspamos pela legitimacéo crescente de
outras praticas religiosas gkistentes (Afro-brasileigd e pela introducdo de novas

religides (Evangélicas e Kardetgisainda no século XIX).

° Atualmente, com o refluxo do Socialismo Real, 0 exdtico comeca a ser visto, novamente, em termos
culturais. O olhar sobre culturas Islamicas do Oriente Médio, da Africa e da Asia, ou o olhar de elementos
desses povos sobre o Ocidente, muitas vezes crivado de preconceitos, depdem ambos contra a capacidade de
mutuo entendimento. Exemplo disso sdo as matérias veiculadas pela imprensa, em que a populagao Islamica
&, muitas vezes, descrita como pertencente a uma época superada pela Histéria. Costumes intrinsecos a sua
cultura séo rotulados como atrasados e, até, como barbaros. Por outro lado, ndo sdo raras as expressdes de
Odio de lideres Islamicos em relagdo ao Ocidente, cujo centro do poder, localizado nos EUA, é por vezes
identificado como o “Grande Satd”. A animosidade, reciproca, entendida como decorrente, entre outros
fatores, da forma pela qual se fundou e se consolidou o Estado de Israel, chegou ao paroxismo em 11 de
setembro de 2001, com os atentados ao World Trade Center e ao Pentagono.
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Por outro lado, desde os principios doué XX, devido a ingracao, religides
ligadas a varios grupos étnicos (japosesgideus, sirio-libaneses etc.) foram
introduzidas e disseminadas, tais comdudaismo, o Islamismo, o Budismo, o
Xintoismo e outras ligides nipbnicas.

Nesta mesma época foram introduzidadgasjas Pentecosti Além disso,
principalmente nas ultimas décadas douk®& novas modalidades religiosas se
estabeleceram. Algumas comgaem em regides remota Brasil, tais como as
“religides da ayahuasca” (Santo Dairbmido do Vegetal e Bguinha); outras com
origem no exterior, sobretudo no Orientemo algumas vertentes do Taoismo, do
Budismo, do Zen-budismo, do Hinduismo etc., tudo isso ajudando a compor o
fendbmeno Nova Era, movim® que se estabeleceom a contracultura.

Por fim, como desdobramento do Pent&d@sno, ocorreu, também a partir
dessa época, o surgimento do Neopentecostalfsmo.

Evidentemente, além da liberdadeligiesa conferida pela lei, outros
condicionantes, sociais, culturais e econ@siensejaram o pluralismo religioso.

Esse movimento, que partda unidade colonial par pluralidade crescente
da pratica religiosa tem, no fenbmeno N&ra, o exemplo de fragmentacéo levado
as suas Ultimas consequéncias. Nelblova Era, sdo abolidos os limites entre
praticas antes confinadas as filosofesdogmas especificos de cada religido,
instaurando-se um ecletismo que respoaoke anseios individuais, em detrimento
dos aspectos mais coletivdas religides tradicionais.

Do inicio da colonizacéo asileira aos tempos atuar que tange as praticas
religiosas permitidas, passou-se da unida@@ uma progressiva diversidade, cujo
corolario extremo é o movimento NovaaEDo monopdlio Catodlico da fé, chegou-
se as praticas que comain, em seu bojo, aspectosundos das mais diversas
culturas religiosas do planeta, envolvendagréés e filosofias orientais, sistemas e

praticas esotéricas aultistas, praticas xamanicascorporacao da ciéncia (fisica

19 No interior do Catolicismo, entre 0s anos sessenta e setenta 0 movimento pentecostal se estabeleceu com a
fundacgédo da “Renovacgdo Carismatica Catdlica”.
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das particulas, por exempl@gologia, ufologia etc., urmaudal muito dificil de ser
descrito do ponto de vista toeolégico e que ainda terem larga escala, seus

estudos em andamento.

No que concerne a ciéncia que séempou para os estudos das religides
(basicamente as Ciéncias Humanas),adompanhou, tanto rexterior quanto no
Brasil, a ampliacdo — com aciorporacédo cada vez maibe outras especialidades —
do campo. Desde o século XIX, cientistasn as mais diversas formacdes vém se
dedicando ao estudo das gédes. Comparando-as, buscando suas origens ou sua
esséncia comum, ou ainda estudandoreigi@to um aspecto da sociedade mais
abrangente, pensadores como Augustmi@p Max Miiller, Edward Tylor, Emile
Durkheim, Max Weber, Mircea Eliade, Bie Bourdieu, entre outros, dedicaram-se
ao estudo das religides pelo prisma cientifico.

No Brasil, tais estudos foram inaugdos por Nina Rodjues, no final do
século XIX. Desde entdo, uma pléiadamtelectuais tem prodido trabalhos sobre
as mais diversas religi6es.

No inicio, os enfoques efetuados pekstudiosos referiam-se a condicdo do
negro na sociedade brasileira, e a quasdidade dos trabalhgeoduzidos tratava
das Religides Afro-brasileiras. Aos pas¢ contudo, outros grupos religiosos
passaram a atrair a atencao dawgoidade cientifica brasileira.

A partir dos anos trinta as pesquisabre a tematica nearam vulto, sobretudo
no Nordeste. Aos poucos, contudo, o Stielemais desenvolvido economicamente,
tornou-se o polo principal dosstudos sobre a tematidaesde os anos setenta o
Sudeste vem liderando, quantitativameiatgaroducao cientificgaobre a tematica,

com destaque para Sao Paulo.

1 As 574 obras produzidas por eles foram enumeradas, por ordem alfabética de autor, em “Fontes”,
abarcando livros, teses e dissertacdes. Nado foram trabalhados artigos devido ao alto grau de dispersdo
existente em revistas nao especializadas.
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Esta dissertacdo, pois, tem dois objetibasicos. O primeiro consiste em se
descrever como se estabeleceram e ssediinaram as religides e filosofias
religiosas ndo Catolic&sem solo brasileiro no século XX. Em linhas gerais, foram
analisadas suas doutrinas fundata& e as praticas no Brasil.

O segundo objetivo consiste em umalee da producao @ntifica sobre o
tema. Trata-se de um laaco critico dessa produgadurante o mesmo periodo,
século XX. Determinou-se, assim, o rg&nm de estudos efeidos sobre cada
religido, bem como as lacunas existsntAlém disso, foram definidas quais
universidades sobressairam-se no conjdatproducédo académa sobre o tema.

As “Fontes” da pesquisa constituiram+gas 574 obras recupdas a partir de
catélogos fisicos e eletrénicos de lit#dcas publicas e privadas do Brasil.

Uma vez que o universo religioso é muito amplo, optou-se em primeiro lugar
por excluir das “Fontes” trabalhos a respeaila religido majoritaria. A razéo é
puramente técnica. O Cétismo romano engloba ca de 75% da populacdo
brasileira, merecendo estudos especifiddém disso, € uma religido que, por
abrigar inmeras orientacdes internpederia comprometer a metodologia deste
trabalho em algumas de suas analises.

Com relacdo aos movimentos messiénj devido a sua dinamica, também
foram eles excluidos deste estudo. Pezbes sdo de ordem conceitual. A
preocupacdo desta pesqui$aca-se basicamente em religibes minimamente
organizadas e que guardenastespecificidades. Seguniitaria Isaura Pereira de
Queiroz,** o messianismo é um fendmeno que poderrer em religides as mais
diversas. Se a religido sob a influénciagdal nasceram os movimentos messianicos
fizer parte dos grandes grupos religiogoserem trabalhados, serd ela, e ndo o

movimento, a ser desta nesta pesquisa.

12 |greja Catolica Apostélica Romana.

¥ QUEIROZ, Maria Isaura Pereira d@.messianismo no Brasil e no mundoSé&o Paulo : EDUSP, 1965. p.

3-24

14 Os movimentos messianicos, além disso, tém um tempo préprio que ndo é o da continuidade e sim o da
ruptura. A sua ecloséo pode ser analisada como um “fato” histérico demarcado no tempo, como por exemplo
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Com relacdao as crencasdigenas que ndo se disseminaram para além das
fronteiras de suas nacoes, por terem sitlocdagas como um elemento de pesquisas
etnoldgicas mais amplas sobre um dateado povo, elas também ndo foram
incluidas.

O mesmo critério foi aplicado a ousrgpovos e culturaf?or exemplo, se
trabalhos relativos ao povo judeu ou a coidade sirio-libanesnéo privilegiaram
as suas praticas religiosas Brasil, eles também n&mram incluidos nas “Fontes”.

Trabalhos sobre sociedadesretas, como a Maconarga] eosofia, a Eubiose,

a Rosa Cruz, entre outras, também s&oincluem dentro das perspectivas do
trabalho. As pesquisas incluidas refersgna algumas praticas designadas como
esotéricas, mas que circulam no intewor espectro da Nova Era e que nao sao
fechadas ao publico em geral.

Por ultimo, livros de divulggho religiosa, de combadi®utrinal, além de livros
de auto-ajuda, ndo se enquadram par pértencerem ao universo da producao
erudita enquanto instancia perterteed ciéncia institucionalizada.

A partir das Fontes delimitadas, foi pasdj a um s6 tempo, discorrer sobre as
religibes ndo Catodlicas pmses no Brasil e estabeleagm balanco critico da

producéo cientifica efuada sobre o tema.

As religibes sobre as quais foram izadlos trabalhos entificos e que se
incluem nas Fontes destissertacdo forandivididas em quatr grandes grupos,
correspondentes aos quabrameiro capitulos:

O primeiro grupo, designado como €Rjibes Evangélicas”, engloba o
Protestantismo histérico, as Igrejas lRepstais (e Neopentecostais) e as Igrejas
Paralelas a Reforma. O segundo grupo reder@o “Espiritismo kardecista”. O
terceiro grupo, designado como “Radbigs Afro-brasileiras”, corresponde

basicamente ao Candomblé, ao Xang0, Tambor de Mina, ao Batuque e a

as “Santidades” do século XVI (Cf. Vainfas, Ronaldoheresia dos indios: catolicismo e rebeldia no
Brasil colonial. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 1995.)
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Umbanda. Por fim, como “Outras religife sdo referidas as demais crencas,
religides e filosofias rejiiosas presentes no Brasil.

A divisdo dos capitulos correspondpenetracdo, maior ou menor, dos grupos
religiosos aludidos na sociedade brasiledo ponto de vista do nimero de adeptos
atuais de cada uma.

No quinto capitulo, intitulado “A Progéo Erudita”, foi feita uma andlise,
com base em estatisticasbre a producao intelectuadltada para o tema, com o
fito de estabelecer um balanco a respale possiveisabtunas nas pesquisas

existentes no interior do campo.



Capitulo |

Religibes Evangélicas.
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1. Apanhado Historico

As Religides Evangélicas, assim comigieeja Catodlica Apostodlica Romana, a
Igreja Ortodoxa Grega e outras Igrejasnores, sao religides cristds. Comungam,
neste sentido, de um mesmo princigiodas se baseiam na crenca de que Jesus
Cristo, considerado filho de Deus, tenascido ha cerca de 2000 anos, na Judéia,
com o objetivo de salvar dsomens de seus pecados.

Sé&o herdeiras, como o Islamismos dbutrinas judaicagresentes no Velho
Testamento. A concepc¢do de um Deugdinas vezes chamado Jeova ou Javé por
Judeus e Cristdos, ou Alalpe Mucgulmanos, soma-se a crenca de que este mesmo
Deus é o criador de tudo e guéeerferiu e interfere nhistoria da Humanidade.

Os seres humanos, por conhecé-loass da palavraevelada, devem
obedecer aos seus designios. Asobediéncias dos mandamentos divinos,
chamadas pecados, correspondem interferépaiaisivas de Deus na histéria, seja
ela de um povo ou de pess individualmente.

Para o Cristianismo, o Pecado Origirah primeira desologncia de Adao e
Eva, ainda no Paraiso — pesa sobre amitahumano. A ele, outros se somam,
praticados por cada unmdividualmente. Somente com sua expiacdo 0s seres
humanos sdo salvos da mr®eterna, ou do inferno.

Neste sentido, Deus, compadecido Hiamanidade, teria enviado seu filho
anico, Jesus Cristo, para morrer na crtial como os cordeiros imolados para
aplacarem a ira divina, o @deiro de Deus” teria sidsacrificado para salvar a
Humanidade do pecado.

Por essa razao, além do Velho Testamédlivros sagrados do Judaismo), o
Cristianismo confere ao Novo Testamenriargs que contém a &iiéria de Jesus e
de suas doutrinas, bemmngo outros textos a elelacionados) a condicao de

principal revelacdo para amduta e a salvacdo humana.
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Dentre as religides istds, o Protestantisritose refere aquelas que surgiram

dos rompimentos estabelecidos, a paiséculo XVI, com a matriz Catdlica.

O Protestantismo no Brasil €, do powt® vista historico, um fenbmeno até
certo ponto recente, com introdugéetiva no século XIX.

Quando, porém, se fala em Protestano, € preciso ter muito claro que a
palavra, singular, reflete wmhistéria plural. Foi umdistoria plural jA no seu
nascimento, em época, locasconjunturas alheias, atérto ponto, a historia da
colonizacdo portuguesa do&Bil. E € plural quando yamos em consideracdo a
historia do Brasil indepelente, na qual o Protastismo se inclui.

O termo Protestantismo, cunhado logseguir aos movimentos reformistas
europeus do inicio do século XVI, e utilidtatanto pela Igrej€atélica quanto pelos
reformados, designa o proprio movime da Reforma como um movimento
antagbnico em relacdo a IgreCatolica. Suas causdsram, a um sO tempo,
religiosas e politicas.

De um lado a Reforma representou pontesvista teolégico e de pratica
religiosa contrarios a ortogim Catolica. De outro, refliet os posicionamentos dos
monarcas contrarios as ingeréncias da Ignej@sfera da vida laica. E o caso, por
exemplo, de Henrique VI, quando daaswptura com a Igreja Catdlica e a
formacao da Igreja Anglican com o Ato de Soberania.

No que se refere ao componente dgalo, os posicionamentos doutrinarios
sdo multiplos dentro do Pesdtantismo original. As daumhas de seus principais
lideres (Lutero, Zwinglio, Calvino etcdiferem no tocante a questdes teoldgicas, de
préatica religiosa e de orgaacdo dos cultos das Igrejas. Se ha um ponto em
comum que permeia os varios discurgseformistas, ele ndo se encontra nas
doutrinas proferidas, mas, antes, no discestra o qual elas se posicionam, qual

seja, o0 da Igreja Catdlica.

15 0 termo “Protestantismo” seré utilizado como correlato de “Religies Evangélicas” nesta dissertacao.
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Se o fundamento ideoldgico do surgineeda Reforma é a oposicédo ao poder
temporal da Igreja, bem o as atividades corromgid do clero, ela passou a
delinear, em pouco tempo, um carater est#torio dos proprios fundamentos dessa
pratica.

O papel essencial das obras como famrsalvacdo dasmhs, o sacerdocio
enquanto instancia intermediaria entrefied e Deus e, sobretudo para alguns
movimentos (como o anabatista), o sa@ato do batismo na infancia, bem como a
eucaristia e o dogma da transubstancai@pédo e do vinho, entre outras doutrinas,
determinaram oposi¢c6es mais ou mendgeds em relacdo lgreja Catdlica.

N&o € objetivo deste trabalho reflesiobre todos os detes doutrinarios e
organizacionais dos reformistas ocorrigoscipalmente entre os séculos XVI e
XVIII. No entanto, a fim ddacilitar a descricda ser feita sobre Protestantismo no
Brasil, as doutrinas e préas originais do Protentismo europeu seréo
consideradas em seus elementos basicos.

Considerando o impulso inicial da Refa, algumas posicdes se tornaram
referéncia para o entendimento de suahist Tais posicdes refletem o afastamento
maior ou menor em relagédo a tradicdddiea. Por exemplo, no rompimento de
Lutero destaca-se a impantda que ele passa a dadais principios da prética
cristd: a fé e a palavra i8ia), surgindo o Luterasmo. Calvino e Zwinglio,
contudo, defendiam um rompimento aindwis radical, postulando a salvacéo
enquanto graca de Deusola gratig, dando menos valor ao batismo e a eucaristia
(mantidos por Lutero) e julgando vital mex®& organizacdo dgreja, que passou a
ser dirigida por representantelgitos. Estes, juntamente com 0s ministros, passaram
a constituir a Assembléia Geral, cecida como Presbii®, ou conselho de
ancidos. Por essa razaolgaeja reformada sob esses principios ficou conhecida
como Presbiteriana.

O Protestantismo repmsa um conjunto hetegéneo de doutrinas cujas
solucdes de pratica religiosa interferempnépria praxis socia politica temporal.

Um ponto de partida, provavelmente @ménto essencial a todas as correntes
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Protestantes, € o valor coritir a palavra (Biblia). Aoantrario da pratica Catdlica,
em cujo alicerce esta a figura do sacerdgte, deriva sua intpretacdo biblica da
tradicdo e dos dogmas da Igreja, elasdamng crente diretamée as Escrituras.

A despeito das possiveis aiaaas interpretacdes festaobre o texto biblico, e
malgrado os “equivocos” que possam ser ¢mos pelo crente, ele deve ser a Unica
fonte da verdade, o fundamento da pratelmiosa. Com a crescente facilidade de
acesso aos textos em lingua vernacylasa criagcdo da imprensa, o crente, com
fundamento nos principios da Reforma, dewdreto a fonte, obrigacdo da qual ndo
se deve furtar.

A Biblia passa a ser onico fundamento da verdade, ndo sendo poucas as
cisbes (cismas) decorrentes de divecin no interior das confissdes de fé,
resultando na formacao de novas denomiesac8empre que a doutrina professada
pelos lideres parecia ndo correspondeEssrituras, ou o que um segmento do
grupo esperava delas, era natural querressem rupturas para permitir a
organizacao do culto ou desencas em novas bases.

O Protestantismo é, neste sentido, e@miemente denominacional. Ou seja, em
oposi¢cdo a unidade universal Catoliram e sdo criadas novas denominacdes a
partir de cisdes internagor iniciativas pessoaisu grupais. Isto por que o
Protestantismo preconiza, dessuas origens, o “sacerdwainiversal”’, e todos os
adeptos se tornam, destarte, pastores potentiais.

A histéria do Protestantismo se nfastou, pois, enquanto um percurso
marcado pelas cisdes no interdas confissbes de fé aainda, pelas fusdes entre
doutrinas antes separadaas quais deram ensejo a formacdo de novas
denominacgoes.

Ou seja, ao invés de umaidade em torno de priqE@ods — 0 quearacteriza a
longa historia da Igreja Cdiéa, a despeito das mudanghisorientacainterna —, é

a multiplicidade de principios o que caracteriza o Protestantismo.

16 Cf. NOVAES, Regina.Apresentacdo In: FERNANDES, Rubem Cesar et &lovo nascimento: os
Evangélicos em casa, na Igreja e na politicRio de Janeiro : Mauad, 1998. p. 8
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Sendo a Biblia a base do prigpespirito reformistaodos os outros elementos
gue perfazem o corpo doutrinal dema confissdo Protestante podem ser
considerados mais ou menos supérfluos qudras confissées, as vezes até como
elementos indesejaveis, hegan da préatica Catdlica.

Um bom exemplo, ocorrido ainda no séckMl, sdo as doutrinas da Fé e da
Graca, cada qual indicando solagfpara a pratica cris&n sentidos quase que
opostos.

A doutrina da Fé, propugnada portéro, entende que o homem, sendo
pecador (por trazer dentde si o pecado originalipso factondo pode se salvar por
si s6. Somente Deus, em sua bondade, godbrar o jugo da perdi¢cdo, absolvendo-
0, ocorréncia que se deu quando Crstfreu no lugar dos homens. A salvacéao,
portanto, dar-se-a pelo reconhecinoetésse feito, ou seja, pela $éla fidg.

A doutrina da Graca, propugnada principaltegror Calvino, baseia-se na tese
da soberania absoluta Beus. Segundo a tese Calvinista, seria um absurdo logico
pretender que a acdo humgmaderia reverter os propdsst de Deus que, em sua
onipoténcia e onisciéngiga teria predeterminado, st#e a criacdo, o destino da
Humanidade em seu conjunto. A doutrina ptadestinacdo, corolario da tese da
soberania absoluta de Deukeduz de seus fundamenipse Ele havia destinado
alguns eleitos para a salvacdmmo um Dom, ou Gragasdla gratig, sendo
supérfluas a¢des no sentidod#sfazer o que Ele determinou.

Percebe-se que, se na doutrina dgé&dnanece a possibilidade da redencéao
pela acdo humana, no sentido de se coawvearfé em Cristo, na doutrina da Graca
tal possibilidade € nulaendo inoperante qualquertta de voluntarismo.

Sédo doutrinas que se opdem, dir-se-ia, em seus fundamentos basicos. No
entanto, as concessfes se tornam passiolentro do Protegtdismo, uma vez que a
Biblia — e ndo a tradicdo, pelo menasr principio —, como a Unica fonte da
verdade, torna possiveis hovos posicionamentos.

Neste caso em especial, o Arminiamgs(doutrinas de Tiago Arminio — 1560-

1609) criou uma posicao intermediaria ersioéa fidee sola gratig introduzindo a
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doutrina segundo a qual a justificacdo sepdba fé, mediante a graca. Ou seja,
segundo sua teologia, o proposimDeus, desde o princip&ra salvar todos os que
cressem em Cristo; em Cristo como dguiue morreu para expiar o pecado que
todo ser humano carrega. Desse mode, ddixa uma margem para a decisao
humana, de aceitar ou n&o, plaa graca que lhe foi oferecitfa.

O exemplo citado serve ao proposito deEmonstrar os graus possiveis de
variacdo entre as diversas doutrinas qu®iearam e ainda se formam no interior
da esfera do Protestantisnméio enquanto excecdo, maatimamente como regra.

Questdes tais como as do sacerddédis sacramentos, da organizacdo da
Igreja (Eclesia), da nocéo dalvacéo, das escrituras égeenas a Biblia ou se outros
textos além dela), entre oas, receberam e recebem gékes diferenciadas por cada
uma das Igrejas Protestantes. Tais s@sgé a consequente mgencdo de umas e
a criacdo de novas comunidades de fé,tdtaes a historia do Protestantismo de

seu ponto de partida, €m517, aos dias de hoje.

De acordo com a cronologiai@hl, as Igrejas reforadas classicas tiveram
seu surgimento entre os séculos XVI e XV8erédo chamadas — para diferencia-las
do Pentecostalismo, a ser descrito tpwsrmente, bem c¢oo das religides
designadas como “Paralelas a Reformale Protestantismo historico.

Neste periodo, com o movimento iaido nos Estados alemdes em 1517,
nasceu a Igreja Luterana. Em 1534 surgela vontade de Henrique VIII, a Igreja
Anglicana, que manteve eseus primordios asadicdes e doutnas Catolicas. Logo
a seqguir, em 1536, surgiu a Igreja Caista; em 1546, a Presbiteriana; em 1580, a
Congregacionalista; em 1609, com ufhcia do Anabatismo, a BatiStae, em
1729, como um reavivamento sob delanca de John Wesley (1703-91), a
Metodista.

17 Cf. MENDONCA, Antonio GouvéeD celeste porvir: um estudo sobre a insercéo do protestantismo na
sociedade brasileira. Tese (Doutorado em Sociologia) — F.F.L.C.H., Universidade de S&o Paulo, 1982.
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Além das Igrejas da Reforma, outraggétam, principalmente a partir do
século XIX, que devem ser citadasyide a sua penetracdo, maior ou menor, em
solo brasileiro. A Igreja Mormon, naseié@m 1820; a Advents, em 1831; e a das
Testemunhas de Jeova, em 1872. Devideuss caracteristicas singulares, bem
como ao fato de terem se formadoon@nquanto uma ruptura em relacdo ao
Catolicismo, serdo designadas commvimentos paralelos a Reforma.

Quanto as Igrejas Pentecostaisrggam nos Estados Unidos em 1906 e
destacam, além da Biblia, o poder dopiE® Santo (carismas). Como as
Protestantes Histdricas, m&eneram os santos e a Virgem (Nossa Senhora). Serdao
descritas, juntamente com exemploslgiejas Paralelas a Reforma, no item que

trata do desenvolvimento dodRestantismo no Brasil.

2. Introdugéo das Religids Evangélicas no Brasil

Antes da penetracédo efetiva do Prtae8smo no Brasil, no século XIX,
ocorreram trés tentativas frustradas.

A primeira delas deu-se no inicio dalonizacdo, com a criacdo da Franca
Antéartica. Os Calvinistas, sob o comando de Nicolau Durand de Villegaignon, se
estabeleceram na baia Gaanabara, no ano de 1555passaram a praticar seus
cultos.

Essa tentativa foi frustrada por variazdes, sendo a principal o fato de que,
com a luta iniciada em 1564, sob a tmea de Estacio de S&, a expulsado dos
franceses se efetivou em 1567.

A segunda tentativa, mais séria eatloura, ocorreu no periodo da invaséao
holandesa. Os holandeses estabeleceraamsernambuco, ap0s uma tentativa na
Bahia, em 1624, no ano de 1630. A empdaitara, sobretudecondmica e politica.

Com a Unido Ibérica, o governo espantpalssou a dificultar o acesso dos

'8 Muito embora seja designada, em outros trabalhos, em consonancia com o préprio posicionamento de um
grande contingente de adeptos, como Paralela a Reforma, sera incluida neste segmento devido ao periodo de
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holandeses ao comércio do acucar produza8rasil. A reacao holandesa, a partir
da criagdo da Companhiasdindias Ocidentais, se efetivou com a sua presenca no
Nordeste brasileiro.

Eles s6 deixaram o téidrio em 1654, ap6s um pedo de lutas contra os
insurrectos pernambucanos e a Coroaugoresa restaurada eif640. No periodo de
sua permanéncia, o Protestantismoliloemente praticado em Pernambuco e em
outras regides nordestinas.

A presenca Protestante desse periodegeater deixado suas marcas em
nocdes Calvinistas que permaneceram natatidade indigena, a ponto de o Padre
Vieira, em visita a Serra dbiapaba, onde os indigenas reformados se refugiaram,
compara-la a uma verdadeira GenéBra.

A terceira tentativa, a segunda portpados franceses, se iniciou com a
construcéo do Forte de Sao Luis, Maranlga fundacéo da Franca Equinocial em
1612, igualmente frustrada pe&lgpulséo dos franceses em 1615.

No século XVIII, devido a intensificag&das atividades do Santo Oficio, n&o
houve a presenca de Rrstiantes no Brasil.

Ela reaparece a partda vinda da Familia R& devido a dependéncia
portuguesa em relacdo a latgrra, o que facilitou, emirtude da abertura dos
portos “as nacdes amigasy, estabelecimento de Pratstes anglo-saxdes, com
relativa liberdade para as praticas religiosas.

Foi, entdo, abolida a Inquisicdo. e&h disso, era preciso regulamentar a
presenca inglesa no Brasil.rem elaborados, para tantgs tratados: “Tratado de
Amizade e Defesa”, “Trathb da Convencédo sobre @orreio” e o “Tratado de
Comércio e Navegacao”. Este ultimo especial, firmado er9 de fevereiro de

1810, regulamentou a pratica Prod@se em territério brasileird.

seu surgimento, no inicio do século dezessete, durante a prépria Reforma.

19 Cf. RIBEIRO, Mario BuenoAs relagdes entre protestantismo e catolicismo no Brasil : do século XVI

aos anos 20 do século XXissertacdo (Mestrado) — Universidade Metodista de Sdo Paulo, 1996. p. 32

20 Cf. seu artigo XII: Sua Alteza real o principe regente de Portugal declara, e se obriga no seu préprio
nome, e no de seus herdeiros e sucessores, que o0s vassalos de sua Majestade Britanica, residentes nos seus
territérios e Dominios, ndo serdo perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa da sua
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A despeito das dificuldadegradas pela hegemoniat@lieca, o Protestantismo
inglés se firmou, criando um precedemara a introducdo, posteriormente, do
Protestantismo de missao.

A partir da Independénci@ da Constituicdo de 1824,0s Protestantes
acabaram, pouco a pouco, conquistando espaco no interior da sociedade
brasileira. No Primeiro Reawlo, a insercédo Protestanie Brasil se deu atraves dos
Anglicanos ingleses, dos taranos aleméaes e dos Megids. A despeito do clima
de tolerancia, ndo deixaram de &xisconflitos nessaetapa, sendo que o
Protestantismo de misséo, inaugurado $#letodistas, era menos tolerado do que o
Protestantismo de imigracaigs Anglicanos e Luterands.

Mas foi no Segundo Reinado, a partir dgows 70, que o Protestantismo de
missdo penetrou efetivamente em solo ikeias, respaldado petoconflitos entre a
Igreja Catélica e o Estado (cujorotério foi a Questio Religiosd)e pelo avanco
do liberalismo.

Oriundo dos EUA, em suas varias demnmagodes, o Protestantismo de misséo
era portador de um discur$endamentalista. O Catolici®, para 0s missionarios

norte-americanos, era considerado coma deturpacao do Cristianismo. Tornava-

religido, mas antes terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenca para assistirem e celebrarem o servigo
divino em honra ao Todo-Poderoso Deus, quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas Igrejas
e capelas, que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente lhes concede a permisséo de edificarem e
manterem dentro de seus dominios. Contanto porém que as sobreditas Igrejas e capelas sejam construidas de
tal modo que se assemelhem a casas de habitagédo; e também que o0 uso de sinos ndo Ihes seja permitido para
o fim de anunciarem publicamente as horas do servigadi(...)Permitir-se-a também enterrar em lugares

para isso designados os vassalos de sua Majestade Britanica que morrerem nos territérios de Sua Alteza
Real o principe regente de Portugal; nem se perturbardo de modo algum, nem por qualquer motivo, os
funerais, ou as sepulturas, dos mortos. Do mesmo modo, os vassalos de Portugal gozardo nos Dominios de
Sua majestade Britanica de uma perfeita e ilimitada liberdade de consciéncia em todas as matérias de
religido, conforme o sistema de tolerancia que se acha neles estabélécidolo em RIBEIRO, Mario

Bueno. op. cit.,, p. 57-8)

2L A Constituicdo outorgada em 1824 concedeu liberdade religiosa em seu artifntbém prevaleceu,

diferente do que rezava o Tratado de 1810, a liberdade de propaganda do Protestantismo no Brasil (...)
também garantia aos Protestantes a contratacdo para cargos publicos civis, politicos ou militares. (...) Outro
ganho com a Constituicdo foi o direito de votar, entretanto ndo poderiam ser votados para cargos”eletivos.
(Ibid., p.62-3)

“Ibid., p. 65

23 O episédio decorreu da ordem (1872), por parte de bispos de Olinda e Belém, para que as irmandades
religiosas expulsassem, de seu meio, elementos ligados a magonaria. Ante 0 cancelamento da medida, por
parte do imperador, os bispos se recusaram a cumpri-la, sendo presos e condenados a trabalhos forcados. A
anistia, ao ser decretada em 1875, ndo impediu que as relacbes entre Igreja e Império se deteriorassem.
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se mister, pois, converter os brasileimsntrojetar-lhes uma nova cultura, nos
moldes do Protestantismaoggicado no pais de origeth.

Aos poucos, a penetracédo Protestantb@cae consolidando. Sem contar os
Anglicanos e os Luteranapie, durante todo esse perioge,constituiam engquanto
comunidades fechadas, pelo final do séc( ja estavam implantadas no Brasil
todas as denominacdes classiad$’rotestantismo historico.

Herdeiras, sobretudo, das Igrejasorte-americanas, as denominacdes
Protestantes referidasfletiam, como 14, diferencagitantes em relacdo as Igrejas
reformadas do século XVtAs idéias do liberalismo refletiam-se na teologia do
voluntarismo conversionista, do perééonismo pessoal e do denominacionalismo.
O evolucionismo tinha sua expressao dgata na grande corgnc¢a na capacidade
humana para promover syaépria salvacgéo(...)®

Ou seja, o0 Protestantismo trazido paBrasil nessa época refletia as questdes
sociais, politicas e ideoldgicas do sécbX. Novas tendéncias, relativas ao
pensamento laico, como o liberaleme o individualismo, influenciaram o
Protestantismo norte-americano, traddn-se na teologia do voluntarismo.

A despeito disso, devido aos problemaginados pelos debates em torno da
escravidad® acabou ocorrendo um reforco danservadorismo teolégico & medida
gue o século caminhava para o flbe acordo com Ainio Gouvéa Mendoncéaa
euforia do liberalismo e do progressistiod aos poucos sendo minada pelo cansaco
especialmente quando os problemas relatigoescraviddo comecaram a agitar a
sociedade e a repercutir nas Igreja®. esforco para defender as instituices

eclesiasticas foi gerando mecan@sn de auto-preservacdo expressos

24 Cf. RIBEIRO, Mario Bueno. op. cit., p. 81
% MENDONCA, Antonio Gouvéa. op. cit., p. 428

% «pgrece que as discussfes sobre a escraviddo iam gradativamente se tornando perigosas para a
tranquilidade das igrejas e €, nesse contexto, que surge a tendéncia teoldgica de ndo comprometer a Igreja
com a questao social do escravismo, isto &, de separar o espiritual do temporal. Essa tendéncia surge na ala
conservadora, especificamente na chamada ‘Velha Escola’ presbiteriana que tinha sua maior influéncia no

sul e que chegou mesmo a defender o sistema social da escraviddo como sendo institui¢do civil, portanto fora

da competéncia dos interesses diretos da Igrépd. p. 81.
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teologicamente no reforco da autoridadeo escolasticismo dogmatico e no
transcendentalismo®’

Muito embora tal postura fossgninoritaria nos EUA, fcela que se estabeleceu
no Brasil, no momento da insercdo do Bstdntismo de missdo. Em esséntaa,
mensagem Protestante canalizada pelossianarios para a camada de ‘homens
livres e pobres’ da populacaonal constituiu-se num saber (conhecer a Biblia e os
simbolos da fé), numa crenca (precei&igkos e expectacdo milenarista) e num
comportamento piedoso na vidaliggosa (cultivo pessoal da fé)"apresentando
uma“indole fundamentalmente conservador&”

Era um Protestantismo dirigidssobretudo, para as populacdes pobres,
geralmente do campo, onde a Igreja Geaodtinha dificuldades em exercer um
controle mais efetivo da fé.

A sua presenca ndo chegou a preocupeali@s dirigentes. Em primeiro lugar
por que os Protestantes ja chegaranddiais em denominacgdes que, de certa forma,
competiam entre si. Em segundo lugar devao carater de suas doutrinas, que
repousavam na fé interiorizada, cujos eefls praticos sexpressavam na ética
individual, n&o predispondo seus integrargasa movimentos de rebeldia social.
Por ultimo, a prépria sujeic@s leis do pais, condicao siéa introducéo, invalidaria
quaisquer posi¢cdes mais extistas por parte de seugegrantes, fomentando uma
postura que ja lhes era caracteristipel seja, de refi@a tolerancia.

Com efeito, os Protestantestavam se introduzindo eim solo cuja religido
oficial, a Catdlica Apostélica Romandinha se estabelecido junto com o
conquistador e colonizador,gie gozava de todas as pogativas institucionais
para se manter em posi¢cdo dominante.

Além disso, do ponto de sta das elites, ndo estagm questdo aceitar uma
nova religidao, mas sim permitir a integao, em solo nacional, do sangue novo do

liberalismo e do progressismo, presergebretudo nos paises predominantemente

" |bid., p. 428
2 |hid., 429-30
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Protestantes. Nao é por outra razdo gaee dessa elitacabou optando pela
educacéao formal de seugfils em escolas fundadas peluissionarios, em relativa
profusdo a partir de 1870. Nao devidacaateudo religioso, mas sim pela qualidade
das escolas fundadas peRrstestantes de missao.

Quanto a sua mensagem religiosa,alabou sendo veiculada, sobretudo, para

a populacdo pobre e riirpouco atingida pa Igreja Catélic&”

JA em meados do século XIX institge a primeira Igreja reformada de
missdo, a Igreja Congregacional, fundaa Petropolis, em 1858, pelo escocés
Robert Reid Kalley. A ela seguiu-se, €862, a primeira Igreja Presbiteriana,
fundada por Ashbel Green Simonton. Em 184k vez da Igreja Batista (em Santa
Béarbara), pelo pastor Richard Ratcli@. Reverendo Fountain itts estabeleceu
oficialmente o Metodismo erh876. O primeiro culto digreja Episcopal ocorreu
em 1890 (Porto Alegre), pelos Rewvades James W. Morris e Lucien Lee
Kinsolving >

Ao sucesso inicial da pemmacéo e das adesdes aotPstantismo Historico no
Brasil seguiu-se, principalmente a arta Republica, o esmorecimento das
adesbes. Com o fim do Paddo da Coroa, as orientacdes a partir de Roma
traduziram-se na reorganizacéa Igreja Catolica, cujgresenca no interior se
intensificou. A consequéncia foi o contrateis estrito das praticas religiosas dos
fiéis. Com isso, limitou-se o proseliti® nas camadas sociais menos favorecidas,

em meio as quais, atétdn, o Protestantismo Histérico mais se difuritlia.

29 Cf. MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précotntroducdo ao protestantismo no
Brasil S&o Paulo : Loyola, 1990. p. 79

% para uma descricdo pormenorizada, ver: MENDONGCA, Antonio Go@vésleste porvir: um estudo
sobre a inser¢do do protestantismo na sociedade brasileira.Tese (Doutorado em Sociologia) —
F.F.L.C.H., Universidade de Sao Paulo, 1982., p. 23-35

% Ibid. p. 427-32
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Ao contrario dos Protestantes Histéricgse tiveram sua insercdo no Brasil no
século XIX marcada pela imigracdo e pelpirito missionario, os Pentecostais do
Brasil j& nasceram confparte integrante do movimento pentecostal mundral”.

De acordo com Anténio Gouvéa Mendont@dy ponto de vista teoldgico, o
movimento pentecostal made tem sua origem no maovento de ‘santidade’ que,
por sua vez, deve muito ao conceitshgano de perfeicdo cristd como segunda
obra da graca, distinta da justificacd@ foco mais prects do movimento foi a
Escola de Topeka, EUA, onde Charles Rahrdefendia a idéide que o falar em
linguas era um dos sinais que acompaimaw batismo do Espirito Santd®

Trata-se de um movimento religioso gpevilegia os aspectos misticos. O
termo “Pentecostes” designa a festa cmim&tiva da descida do Espirito Santo
sobre os apostolos cinquewlias apos a ressurreicdo de Cristo. Segundo a narrativa
evangélica, os apoéstolos teriam recebido dbwisios, entre os qigo de falar em
linguas estranhas. Esta é a principal matc Pentecostalismgue teve diversos
encaminhamentos, expressando-se, a pdds anos sessenta do seéculo XX,
inclusive no interior do Catolicismo m@ano, através da Revacdo Carismatica
Catodlica.

A introducdo do Pentecostalismo no Brasildeu logo a seguir ao inicio do
movimento nos EUA. Entre 1910 e 191lrgtam as duas primeiras Igrejas
Pentecostais brasileiras, AssembléiaDais e Congregacao iStid do Brasil. Ateé
1950, entretanto, a presenca datBeostalismo foi discreta.

A Congregacao Cristd do Brasil faurfdada pelo imigrante italiano Luigi
Francescon, em Recife, no ano de 1¥ @& ssembléia de Deus foi fundada pelos

suecos Daniel Berg@unnar Vingren, em Beté do Pard, no ano de 1911.

%2 NOVAES, Regina. Apresentacdo. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento: os
Evangélicos em casa, na Igreja e na politica. Rio de Janeiro : Mauad, 1998. p. 8
33 MENDONGA, Ant6nio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. op. cit., p. 47
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Segundo Paul Frestéha expansdo do Pentecdist@o no Brasil se deu em
trés momentos. O primeirde 1910 a 1950, principalmemas regides Norte, pela
Assembléia de Deus, e Nordeste, pela Cayagdo Cristd do Brasil, em um Brasil
rural, quando 80% da populacdo braserivia no campo. O segundo, de 1950 a
1970, coincide com a urbanizacdo e teeeno poblo irradiador Sado Paulo, por
exemplo: Igreja Quadranguldrasil para Cristo e Dewsamor. O terceiro comecgou
nos anos 70, coincidindo com a moderngma@utoritaria do Brasil, e teve berco
carioca, por exemplo: Casa da Benedgreja Universal do Reino de Deus.

Atualmente o Pentecostalismo € o radw Protestantismo que mais cresce,

correspondendo & maioria dégangélicos brasileiros.

Por fim, o terceiro subgrupo Evarigé, designado como “Paralelo a
Reforma”, por ter se originado através ‘develacdes” especiais, no século XIX
(nos EUA), & composto, ndrasil, sobretudo pelas Igrejas Adventistas, Mormon e
das Testemunhas de Jeowasua introducdo em solodsileiro se deu a partir da
segunda metade do século XIX, sendo amgiros os Adventistas (1879), seguidos
das Testemunhas de Jeo%843) e dos Mérmons (1928).

3. As denominacdes ¥angélicas brasileiras

A histéria das denominédes Evangélicas brasilag pode ter diversos
encaminhamentos, devido as dificuldadesserorganizar os dados volateis, gerados
principalmente pela fragmeagdo de umas e da criac@aecriacdo de outras, as
vezes pela fusdo de doutrirdiferentes, em um procesgoe parece sem solucao de
continuidade.

Regina Novaes aponta que,m¥a 0 Rio de Janeirem pesquisa realizada em

1994, eram fundadas mais de cinco nolasjas por semana. Evidentemente a

% Citado por NOVAES, Regina. Apresentacéo. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento
cit.,, p. 8



31

maior parte pertence a denomgdes preexistentes, ma®rs@ exclui a fundacao de
novas, em virtude de cisbes nas antigasnesmo pela organizacdo independente,
por grupos ou pessoas, de outras. Dasl@tHjas fundadas, durante 3 anos, ainda
segundo a autora, 91,26% eram Pentecosta#9% das quais se localizavam nas
areas mais carentds.Constatou a existéncia di2 denominacbes Evangélicas
Protestantes Historicas e Pentecostsesido 30 delas criadas no proprio Rio de
Janeiro® A maioria esmagadora se consdt de Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais.

Com a finalidade de facilitar a desccdas denominacdes, ela ndo sera feita
em pormenores, mas consoante um plans g@nérico. Apenas alguns exemplos
de lIgrejas Protestantes Historicas,nteeostais e Paralelas & Reforma seréo
descritos. Sobre tais Igrejas serdoalmados seus conteudos teoldgicos e
organizacionais basicos.

Por “Igrejas Historicas” serdo designadaquelas nascidas junto a Reforma,
mesmo no caso da Batista, que costumaleserita, muitas vezespmo paralela a
Reforma, constituindo-se, pospymo o primeiro subgrupo.

No caso do segundo subgrupo, o das “BgePentecostais”, sua principal
caracteristica € a énfase s do Espirito, a despeitlas diferencas entre, por
exemplo, as Pentecostaiassicas e as Neopentecostais.

Por fim, guardando caracteristicapexsficas que as afastam de umas e
outras, o terceiro subgrugera designado como “lgesj Paralelas a Reforma”.

N&o foram referidas todas as denomimacéxistentes em cada subgrupo, mas
apenas algumas que, a ldtude exemplo, possam marcar as semelhancas e

diferencas entre elas.

% |bid., p. 10
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Igrejas Histoéricas

Igreja Luterana

O Luteranismo, sob o ponto de vista siéga organizacao institucional, € o
primeiro grupo Protestante que se ed&dm no Brasil, pricipalmente sob o
influxo da imigracdo alema. A comunidade Nova Friburgo (RJ), fundada em
1824 pelo pastor Friedrich O. Sauerbrena de Séo Leopoldo (RS), no mesmo ano,
representam o passo inicial da insergad.uteranismo em solo brasileiro.

Das varias comunidades fundadas emdestaprincipalmentdas regides Sul e
Sudeste, formaram-se sinodos que aeabae unindo em 1938, sendo organizada
em 1949 uma Federacdo de Sinodos. A IEClgreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil, que engloba todaes Orgdos regionais e obteve sua
independéncia da Igreja &vgélica Alema em 1955, tendesiconsiderada Igreja de
etnia — alemées e sedsscendentes.

Além dela, hd a Igreja Evangélicatetana do Brasil, IELB, originada da
Igreja Evangélica Luterana Alema,nS8do de Missouri, fundada por imigrantes
alemaes dos EUA em 1847, tendo sidoodtizida no Brasil em 1868 pelo pastor
Johannes F. Brutschin.

Semelhante a anterior quanto a origdas participantes, se distingue pelo
conservadorismo e confessionalism@pregoando encarnar o verdadeiro
Luteranismo:“afirma a Biblia como Unica regr e norma em todas as questdes
doutrinérias, acima, portaot de todos os credos documentos doutrinérios,
simples testemunhas de fé, e recusa enfaticamente tanto o pelagismo, isto é, a
participacdo do homem esua propria salvacéo atravéka pratica das boas obras,

quanto o sinergismo — a partprcao da vontade na conversag”

% Quadro com a lista das denominacdes encontra-se em FERNANDES, Rubem CesaNaaf al.
nascimento: os Evangélicos em casa, na Igreja e na politi&io de Janeiro : Mauad, 1998. p. 19-22.
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Igreja Congregacional

O Congregacionalismo, introduzido no &l por Robert Reid Kalley em
1855, é um ramo Calvinista das Igrejagrds da Inglaterra. Distingue-se, por
exemplo, das Presbiterianas por pratieademocracia direta e por afirmar a
autonomia das hgjas locais.

Muito embora seu fundador mrasil seja escocés, eimsere-se no grupo de
Igrejas missionarias norte-americanaslgeua natureza teoldgica, a mesma dos
avivamento¥ religiosos que ocorreram na Inglaterra e se transferiram para 0s
Estados Unidos na passagem do séculdliXdara o século XIX. Além disso, os
Kalley forneceram a matriz teoldgica dorngamento religioso popular Protestante
no Brasil. Robert Kalley introduziu a t@glia conversionista simples e superficial
semelhante a dos avivamentos, e Sarahelfgroduziu um livro de hinos — Salmos
e hinos — composto de uma miscelanedotaca em que prepondera a teologia do
pietismo”>°

No Brasil, a sua teologia € a mesma dasasugrejas de origem missionaria, o
conversionismo da salvacao individualsha peculiaridade esta no batismo. Além
do batismo por aspersao, como entre Presanos e Metodistas, existe outro na

idade adulta, como entre t&das e Pentecostais.
Igreja Presbiteriana

Foi a denominacéo que mais se expandigéculo XIX, com a primeira Igreja

fundada no Brasil em 1862, pelo niiggrio norte-americano Ashbel Green

3 MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. op. cit., p. 30

3 A teologia dos avivamentos foi uma resposta ao Calvinismo, considerado pouco viavel para um periodo em
que os principios do desempenho e do igualitarismo liberais se afirmavam nas sociedades inglesa e norte-
americana. Sua matriz € o Arminianismo Metodista e seu principio fundamental € o voluntaisina: &

doutrina da eleicdo surge a doutrina do amor de Deus: Deus ama a todos os homens e quer que todos se
salvem. A contrapartida humana é a disposicao individual para aceitar esse amor e dispor-se a modificar a
vida para melhor, o que implica em novas formas de vida involucradas numa ética rigdbdsa.
MENDONCGCA, Antonio GouvéaO celeste porvir.op. cit., p. 78-82.
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Simonton, no Rio de Janeir®.seu crescimento so6 faigerado pelo dos Batistas no
século XX. Dedicando-se ao conversionismi{rilha da expa@d® do café, além da
criacdo de inUmeraongregacdes na zona ruralSio Paulo e Minas, dedicaram-se
também a educacao, fundando inUmerosgioge além da Escola Americana, em
1870, atual Universidade Mackenzie.

Sendo fiéis a Jodo Calvino, na@émte ao governo eclesiastitorganizam-se
a partir da relativa autonomia da conggacdo local, num sistema federativo e
piramidal de concilios. Cada congregaciral tem um conselho de presbiteros
leigos eleitos por ela; urgrupo de congregacdes locdma um presbitério; um
grupo de presbitérios forma um sinodopdds os presbitérios formam o supremo
concilio ou assembléia geraf® Com relacdo a teologi#pdavia, ao contrario do
Calvinismo ortodoxo, as Igrejas pratim o conversionismo dos avivamentos.

Devido aos cismas, os Presbiterianoasheiros se dividem em seis grupos:
Igreja Presbiteriana do Brasil — IPB; Igré&feesbiteriana Independente do Brasil —
IPI; Igreja Presbiteriana Ubha do Brasil — IPU; Igrej®resbiteriana Conservadora —
IPC; Igreja Presbiteriana Fundamentalist®F e Igreja Présteriana Renovadora —
IPR.

Se no inicio de sua insercdo o Presisitesmo se dirigigorincipalmente as
camadas livres e pobresla populacdo, atualmente seus membros sao

predominantemente de classe média.

Igreja Metodista

Estabelecidos em 1886, ap6s umatddva frustrada de 1836, com o0s
missionarios Junius E. Newman, JohiRdnsom, J. W. Koger e James L. Kennedy,
seu crescimento foi inicialmanlento por terem se insé@lo nas cidades, nas quais a

presenca Catolica era mais forte.

¥ Ibid., p. 34
“%1bid., p. 36
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Por terem dado prioridade educacéao, abriram colégie nucleos de ensino,
alguns dos quais, posteriormense transformaram enstitutos de ensino superior,
tais como Universidade Metodista deaicaba, Universidad®letodista de Sao
Paulo, em S&o Bernardo do Campo, la&titBennett, no Rio ddaneiro e Izabela
Hendrix, em Belo Horizonte.

Sua matriz teoldgica érmmiana-wesleyana convessiista e individualista dos
avivamentos da Inglaterra e dos EUA, uma teol6ggamtrada na conversao e na
santificacdo (...) tendo como pano dendo a Igreja Anglicana (...) ndo é
dogmatizada em excesso, tém seus bispmsstores maior liberdade teoldgica do
que seus colegas de outras Igrejas.”

Cisdes internas deram origem a Igr®jatodista Livre, a Igreja Holiness do
Brasil e a Igreja do Nareno, esta com forteonotacdo carismatica.

Seus membros sao, atualmentedpreinantemente de classe meédia.

Igreja Batista

Ao ser fundada a sua primeira Igregay 1882, na Bahiapos a chegada dos
missionarios William Bagby e Zacarias Tarylem 1881, teve inicio a implantacao
da denominacdo Batista no Brasil. Tanto jaaMetodistas e Presbiterianos, os
Batistas fundaram colégios; em numemenor, mas sempre de alto padrao
educacional. Sua distribuicdo também se das cidades, sendo essa a explicacao
para o seu lento crescimento inicial, gdeseria alavancado com a Proclamacéo da
Republica e o crescimeo das cidades.

Os Batistas geralmente ndo se inoluentre os Protesiges, buscando suas
raizes no Novo Testamento. No entanto, acabaram assumindo pressupostos
teologicos da Reforma:

“A teologia das Igrejas Batistas € a teologia arminiano-wesleyana,

individualista e conversionista (...). Nymonto, porém, elas se aproximam bastante
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da tradicdo metodista. Na assembléia da Convencdo Batista Brasileira, em
Curitiba, 1962, diante da penetracdo dbutrina pentecostal do ‘batismo no
Espirito Santo’, como ‘segunda bencao’,declarado que o ‘consenso dos Batistas
brasileiros era que a atuacado do Espirito Samta vida dos crense se faz através

de um processo chamadarsgificacéo progressiva™?

Quanto a organizacdo das Igrejas dsidlogia), ela € a mesma da Igreja
Congregacional. As Igrejas locais sateiramente autbnomas e organizam-se em
convencgdes, nas quais sao tracadesiqd e orientacbes, que podem ou ndo ser
seguidos pelas Igrejas locafsdespeito de sua autonomia, os Batistas demonstram
uma grande identidade iitsicional e eclesiastica.

Essencialmente urbana, a Igreja B@ti predomina na classe média, mas
continua presente nos setores mais opsl das grandes cidades, sendo hoje a
maior Igreja tradicional derigem missionaria.

Seu crescimento se explica por diverladsres, entre 0s quais a agressividade
evangélica e anticatélica néapoca de sua introducdo; a prioridade dada a
evangelizacao direta; umalesiologia mais simples e Igaclara em relacdo as
demais denominacgdes — as Igrejas Batstaplesmente batizanandidatos adultos
e os introduzem na Igreja, sem masoreomplicacdes, como o0 conhecimento
religioso e a santificacdo, que vém depoifa frequéncia a escola dominical e pela
ética; a ética rigorosa eadical, que estabelecentias nitidas de conduta na
sociedade; e, por fim, oqyrio ritual do batismo, lewk por eles a atitude do drama
— somente adultos e por imerséo, fred@mente em rios e em publico, fazendo
desse rito um episddio marcante para 0s novos adeptos.

E considerada a Gnica Igreja missigagjue ainda cresce, cujos membros
foram estimados em 1.310.000 adeptos (dados de £990).

“Llbid., p. 40-1
“2|bid., p. 43
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Igreja Episcopal

Introduzida no Rio Grande do Sul, em 1888 os esforcos dos missionarios
Lucien L. Kinsolving e James W. Morriexpandiu-se para o &®ide Janeiro e S&ao
Paulo no inicio do século XX. Sua presenca, hoje, ainda é maior em solo gaucho,
ocupando lugar de destaque lado da Igreja Luterana @a Igreja Metodista, as
denominagdes predominantes nessa regiao.

A Igreja Episcopal tem, gendo Antonio Gouvéa Mendonga, dupla
orientacdo:de um lado, o conversionismo téglico das Igrejas norte-americanas
e, de outro, o rigoroso ritualismdo Livro de Oracdo Comum dos anglicand$”

Seu crescimento € lento devido, solbdetuao seu culto, em muitos aspectos

semelhante ao Catdlico.
Atualmente o Protestantismo Hist®, incluindo o Protestantismo de
imigracdo e o de missdo, conta caproximadamente 3,4% da populacéo

brasileira®™

lgrejas Pentecostais

De forma mais acentuada que asrejgs Protestantes Historicas, as
Pentecostais, ao surgirem no inicio @ézwo XX, se multiplicaram em um sem-
namero de denominagbes, prindipante a partir do fenémeno do
Neopentecostalismo.

De modo geral, todas elas enfatizanpoder do Espirito Santo na vida do
crente, poder este que se manifesta dersias formas, sendo as mais conhecidas a

capacidade de falar em linguestranhas — glossolaliea-€e curar doencas, ou a de

*|bid., p. 45

“bid., p. 45-6

45 Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio ; PRANDI, Reginaldé realidade social das religides no Brasil :
religido, sociedade e politicaSdo Paulo : Hucitec, 1996. p. 216.
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promover a ascensao social do individudeelogia da Prospatade, na forma de
dons conferidos por Deus.

A eles se somam outros dons, taisnooo Dom das palaas, da fé, dos
milagres, das revelagcbes, da sabedoda, ciéncia e do discernimento, este
geralmente “exercido” pas liderancas religiosas.

Neste sentido, as manifestacbes do fispSanto — seja para as Religides
Evangélicas Pentecostaisgja para outros movimerst carismaticos, como no
interior da Igreja Catodlica — correspondem ‘atimns especiais que Deus confere a
determinadas pessoas para que o gader seja conhecido e a sua palavra
proclamada”*®

Alguns desses dons, como o Dom dasgtdalia, depbem a respeito de seu
conteuddo mistico. Sensorialmente, o teenseja ele Pentecostal (entre os
Evangélicos) ou Carismatic(entre os Catolicosexperimenta a inundagdo do
Espirito em sua vida interior, coreflexos da vida exterior.

O “falar em linguas”, neste sentido,uéha decorréncia dmanifestacdo do
Espirito Santo na persorddide individual. Quando oemte “fala em linguas”, com
efeito, ele sente que o faz por interferérad Espirito de Deusnanipulado por ele.

A entrega ao Espirito Santo é carregadardecdo, ndo sendo raras as lagrimas e, as
vezes, a perda da consciéncia durante o transe.

O Pentecostalismo introduzido no Brasibfreu mudancaso decorrer do
século XX. Como as demais Religides Evangélicas, os Pentecostais comungam da
concepcado do sacerdocio wmisal, tornando todo praticante um pastor em
potencial. Por intermédio de cisdes ousme de iniciativas pessoais ou grupais,
dezenas de Igrejas Pentecostais surgirarBrasil durante o altimo século.

Elas sdo classificadas de diferentesdos, devido as suas caracteristicas

teoldgicas e organizamais singulares.

“ PRANDI, ReginaldoUm sopro do Espirito : a renovagéo conservadora do catolicismo carismatico.
S&o Paulo : EDUSP, 1997. p. 45
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Apds a insercdo do Pentecdistao de origem estrangeirbastante centrado
no apelo emocional, principalmente Dom das linguas, a partir de 1970 o
Pentecostalismo brasileiro se divBceu com denominacdes constituidas
internamente, as quais enfatizavam orDda cura. Foram de&gnadas, por essa
razao, como Pentecostalismo de Cura Divina.

Como desdobramento delas, mais remmeinte surgiram as designadas como
Neopentecostais, especializadas, sobretooaiso do radio e da televisdo enquanto
ferramentas de proseliti®. Suas doutrinas sdo centradas em exorcismos de
demdnios e na Teologia da Prosperiddde.

Serdo descritos apenas alguns edesn de Igrejas Pentecostais e
Neopentecostais. Devido ao elevado niomr novas denominacdes que costumam
surgir sem solucdo de continuidade, forascolhidas aquelas que estdo em maior

evidéncia.

Congregacéo Crista no Brasil

Foi fundada no Brasil por um estrangegque ndo era missionario, o italiano
Luigi Francescon, em 1910. A Congregacastarno Brasil créa predestinacéo,
nao havendo, devido a isso, campanhas @avarsado de novos fiéis. A questdo dos
“eleitos”, tal como derivadaa doutrina da predestinac&alvinista, reflete-se na
pratica do batismo como uapelo mudo. Aqueles que peanecem na Igreja apos o

batismo s&o considerados pelos tgsrromo os vertleiros “eleitos”

47 As denominacBes que incorporaram a Teologia da Prosperfitadetem a postura pentecostal
tradicional de forte rejeicdo a busca de riqueza e ao livre gozo do dinheiro e de status social. Em seu lugar
pregam a Teologia da Prosperidade, doutrina que defende que o crente deve ser prospero, saudavel e feliz
neste mundo. Além da fé e da observancia de regras biblicas de como tornar-se herdeiro das béncaos divinas,
o principal sacrificio que Deus exige de seus servos, segundo a TP, é de natureza financeira: ser fiel nos
dizimos e dar ofertas com alegria e desprendimentdf. MARIANO, Ricardo.Neopentecostalismo : os
Pentecostais estdo mudanddDissertacdo (Mestrado em Sociologia) — F.F.L.C.H., Universidade de Sé&o
Paulo, 1995. p. 33.
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Em termos de organizacéo da Igrsjaa administracao € centralizada, da qual
resulta uma grande uniformidade doutrinasobretudo devido as assembléias de
“obreiros”, que se reinem anualmeats sua sede de S&o Paulo.

Neste sentido, ts& assembléia nacional representativa, com poderes
administrativos e doutrinarios, faz lemiras assembléias gerais presbiteriands”.
Por outro lado, seus membros ndo gaardo domingo e, neste sentido, estdo
distantes das Igrejas Protestantes atassientre as quaas Presbiterianas.

Crescendo pouco nas primardécadas, teve ubbomem 1950, quando a
migracdo de nordestinos ocupou em SaaldPa lugar dos italianos. Sua presenca
maior € nos estados de Sdo Paulo e Pagasgu numero estirda, para o Brasil
inteiro, chegava a 1.000.000 de adepos 1990, oriundos,obretudo, da massa

trabalhadora e pobre.

Assembléia de Deus

Fundada pelos suecos Daniel ree Gunnar Vingren, em 1911, as
Assembléias de Deus sdo a Igreja nif@ica mais populado Brasil e a mais
numerosa. Estendeu-se primeiro pelo Netd e depois para o Sul, chegando a Séo
Paulo em 1927.

Sua teologia conversionista a aproxima ttrejas Protestantes em geral. No
tocante a organizacdo administrativausistema de governo eclesiastico esta mais
préximo do congregacionalismdos Batistas por causa da liberdade das Igrejas
locais e da limitagcdo dpoderes da Convencdo Naciondlodavia, a divisdo em
ministérios regionais semi-autdnomos leenbm pouco o sistema presbiterian®.”

Diferindo da Congregacéo Cristd do Bkagrincipalmentepela concesséao a
comunicacéao escrita, tem uroasa publicadora, edita los, revistas e 0 semanario

“O mensageiro da paz”

“8 MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. op. cit., p. 49
49 (i
Ibid., p. 51
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Recruta seus membros principalmedés camadas mais pobres, os quais sao
atraidos pela liturgia simmee a possibilidade sempre abate acesso as liderancas,
bem como pelo apoio e solidariedade oaitarios, assim como pela probabilidade
de manejo religioso do cotidiano. Seadeptos foram estimados em cerca de
3.000.000 de pessoas em 1990.

Igreja do Evangelho Quadrangular

Tendo sido introduzida inicialmente lpg missionarios Harold Williams e
Raymond Boatright, a Igreja do Evangelhoa@rangular se constituiu a partir do
movimento de Cura Dina, iniciado no interior da Igje& Presbiteriana Independente
do Brasil, e que se espalhoypartir da cidade de SéoWa, bem como de Assis e
Botucatu, no Estado de S&o Paulo.

O movimento de Cura Dimg, difundido por intermédio da Cruzada Nacional
de Evangelizacdo, envolveu pastoresderls leigos de diversas denominacdes
Evangélicas e difundiu-se pelo interitatravés de tendas de lona armadas em
terrenos baldios®™® dando origem, em 1953, a derinatdo Igreja do Evangelho
Quadrangular.

A génese do movimento de Cura Diviéaa doutrina, tal como proposta por
sua fundadora, Aimee Simple McPherstiaseada em quatrolgmes: Cristo o
Salvador, Cristo o Batizadeom o Espirito Santo, CrismGrande Médico e Cristo
o Rei que ha de voltar. O nome Quadrangdkniva desses quatro ministérios de
Cristo.

Eclesiasticamente assemelha-se Hreja Metodista, dividindo-se

administrativamente em regie distritos eclesiasticos.
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O Brasil para Cristo

Em 1956 o missionario Manoel de Née fundou a Igreja Evangélica
Pentecostal “O Brasil para Cristo”, cuggigem também se encontra ho movimento
de Cura Divina.

Seu fundador pertencia as Assembléias de Deus e, depois, foi evangelista da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, desligando dela para fundar a nova
denominacgéo. A inovacéao introduzida por MdraeeMello, que fez crescer bastante
sua Igreja nas primeiras décadas, foi sevolvimento com a politica, promovendo
a eleicdo de representas nos legislativos.

Seus adeptos sao oriundos, pred@miemente, das classes pobres e

periféricas das @ndes cidades.

Igreja Universal do Reino de Deus

A IURD foi fundada por Edir MaceddRomildo Ribeiro Soares e Roberto
Augusto Lopes, em 1977, no Rio de JaneNo.inicio, a lideranca cabia a R. R.
Soares. No entanto, sua liderarfit@go comecou a ser abpelada pelo estilo
autoritario e centralizador de Edir®’

Em 1980, apos a saidaeR. Soares, Edir Made e Roberto Augusto Lopes
adotaram o episcopado, consagrando-sgosi mutuamente em 1981. Nao demorou
para que Edir Macedo, sozinho, encarnas$ideranca da Igreja, transformando-a,
principalmente a partir de meados dasos 80, no maior fendmeno religioso
brasileiro, em funcdo do aumergspetacular de adeptos.

De acordo com Ricardo MariandEdir Macedo, além de ditador e

carismatico, demonstrou ser eximio praendedor religiosee administrador de

*0 |bid., p. 52
°1 Cf. MARIANO, Ricardo. op. cit., p. 45
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empresas™ A expansdo da IURBe deve, principalmente, ao proselitismo feito

por intermédio dos meios de comunicagg&iratégia que lhe facultou a compra da
Rede Record de Televisdo ewdias emissoras de radio.

A principal caracteristica d&JJRD é a énfase na guerra contra o diabo. Entre o
seu séquito de anjos caidos, a IURD passadentificar os orixas e as entidades
espirituais das “Religibes Afro-brasilag” e do Espiritismo. Além disso, outra
caracteristica marcante deu culto é a difusdo da dlegia da Prosperidade, bem
como a‘“liberalizacdo dos estereotipados usescostumes externos de santidade,
que até ha pouco figuravacemo simbolos da conwgio ao pentecostalismgs®

Seus cultos primam pela simplicidad®em uma liturgia despojada e sem um
roteiro estabelecido, tendo os pastoreende liberdade na direcdo do oficio, os
guais seguem a tradicdo leiga do Pentecostalismo.

Devido ao crescimento espetacularrdonero de adeptos (n&o s6 no Brasil,
pois “em 1994, com 17 anos, j4 estava presente em 32 paiséigyrando em
1992, no Brasil, como a terceira maiomdminagdo Evangeélica), a compra da
Record e de outros veiculos de comugéca ao enriquecimento de seu lider, a
IURD passou a frequentar os noticiariosngipalmente apds os varios escandalos
envolvendo suas liderancas. O proprio Bdiacedo, acusado de charlatanismo,
curandeirismo e estelionato, foi presa 1992, ficando detido por doze dias.

A maioria de seus adeptos é oriuida camadas mais pobres da populacao.

Igreja Internacionalla Graca de Deus

Fundada na cidade do Rio de Janeam 1980, pelo missionario Romildo
Ribeiro Soares, apds sua saida da IURDIGD é bastante semelhante a sua
antecessora, tanto no quencerne a sua teologia, aasorganizagcdo administrativa

vertical, a simplicidade dos cultos, quaai fato de, como a sua congénere, abrir

*2 |bid., p. 53
%3 Ibid., p. 28
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todos os dias, oferecendo os mesmos sesuvieligiosos, quais sejam, os de cura
divina, exorcismo e “prosperidade”.

Também de forma idéntca IURD, recruta a maia de seus fiéis das
camadas mais pobres da soai®, com baixo grau de instdo. Utiliza-se também
dos meios de comunicacdo de massma@onto chave de seu proselitismo,
predominando os progras de televisao.

Seu crescimento, muito menor que old&kD, se da, sobretudo, na regido
Sudeste, nos grandes centuolsanos, entre os gigaa cidade de Sdo Paulo, na qual
encontra mais da metade de suamngregacbes, as quaisio organizadas
verticalmente, com uma administracao ca&lidada. Seus pastores, tal como na
IURD, ndo possuem autonomia administrativa, ndo sendo exigido deles nenhuma
formacdo teoldgica erudita.

Menos agressiva que a IURD, a D@resceu muito menos que ela.

Renascer em Cristo

A Renascer em Cristo foi fundada &8@o Paulo em 1986, pelos pastores
Estevan Hernandez Filho, especialistaManketing, e sua esposa S6nia Hernandez.
Devido a sua estratégia angelistica musical, seus adeptos sdo basicamente
recrutados entre a populacdo mais jovem. A mipispelé uma de suas marcas,
sendo comum a apresentacdo de bandas des\&giilos (rock, rap, samba etc.) nos
cultos.

E, igualmente, difusora da TeologiaRi@speridade e muito liberal em relacéo
aos usos e costumes externos de santidaaeparte de seus membros é oriunda da
classe média.

Seus pastores sdo formados pelappa Igreja, atrave da “Escola de

Profetas”, onde séo oferecidos cursdditxds de trésraos de duracao.

* Ibid., p. 50
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A expansdo da Renascer em Cristeu-se sobretudo pelo proselitismo
relacionado com 0s meios de comunicacaméssa e pela musica. Sao organizados
por ela grandeshows de mdusicagospe] aos quais comparecem milhares de
Evangélicos, muitagezes oriundos de outras denominacdes.

No tocante a sua organizacdo administaa a “Fundacdo Renascer” centraliza

0S recursos coletadpela congregacao.
Além das Igrejas supracttas, dezenas de outrdenominacgdes dividem as
preferéncias do grupo pentecostal. Seguedbmativas, eles somam, em seu

conjunto, cerca de 9% populacéo brasileira.

Igrejas Paralelas a Reforma

As Igrejas Paraprotestast (ou Paralelas a Reforma) formam um grupo bem
especifico no interior do Protestantismidascidas no século XIX, nos EUA,
postulam que suas doutrinas foram revela#asm modo especigela agcéo divina,
sendo as principais a IgaeAdventista, a Igreja Mormon e das Testemunhas de

Jeova.

Adventismo

O Adventismo afirma que a segundada de Cristo esta proxima.

Essa doutrina teve suas origens no noeodss EUA, a partidas pregacoes de
William Miller (1782-1849). Apo®studar detalhadamente@sfecias de Daniel e
do Apocalipse, Miller previgue Cristo retornaria e de outubro de 1844. Como
0 evento nao ocorreu, muitos se dedilam. Dos remanesntes, formaram-se
diversas instituicdes religiosas, sendonass importantes a tgja Adventista do

Sétimo Dia, a Igreja Adventista dgreja Adventista da Fé Abraanica.
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A introducdo do Adventismo no Brasleu-se a partir de 1879, em Santa
Catarina. Dos ramos existentes, a Iglflventista do Sétimo dia € 0 que possui
maior numero de adeptos.

Distinguem-se pela obsenéa do sabado, pela condenacdo ao fumo e aos
alimentos de animais considerados ingsurbatizando por imsfio. A Santa Ceia
para eles € uma simples comemoracéo déende Cristo, sem efeito sacramental.

Com base na doutrina da imortalidadadicional, para os Adventistas apenas
Deus € imortal. No entanto, comeaperada segunda vinda de Cristo, Segundo
Advento, a ressurreicdo ocorrera para jostos e, mil anos depois, para 0s
pecadores. Apenas 0s justos, entdo,osediduzidos ao céu, a Nova Jerusalém.
Com Cristo, reinardo durante mil an®@urante esse periodo, 0 caos reinara na
Terra, ao cabo do qual, Satanas, autorpdesados, sera filraente destruide®

Depois desse periodo os impios serdqualados e, apos serem ressuscitados
para o Julgamento Final, perecerdo pampse. Nao existe, pam@s Adventistas, a

idéia de um inferno como sofrimento eterno.

Mdérmons

A Igreja Mormon foi introduzida no Bsil em 1928, com a chegada de
missionarios oriundos dos EUA.

A doutrina Mormon teve seu inicio elNova lorque, em 1820. Baseia-se nas
afirmacdes de seu fundador, Josephtlsifi805-1844), segundo as quais ele fora
escolhido para algumas “revelacdes”, camteldo invalidavam todas as demais
religides.

Em pé de igualdade emelacdo a Biblia, os Moroms depositam sua fé no

“Livro de Mormon”, cuja origem estaria rieaducdo, feita por Smith, de plaquetas

% Cf. PIERUCCI, Ant6nio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. op. cip. 216.
*%Cf. MAURI, Renato GaribaldiMorte : o lado céncavo da vida — percepgdes e imagens da morte em
grupos religiosos brasileirosDissertacdo (Mestrado) — Universidade Metodista de S&o Paulo, 2000. p. 26
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de ouro com inscricdes antigas (em egipaog contavam a higtia dos primeiros
habitantes da ABrica do Norte.

Este fato teria ocorrido em 1827. De atmpcom Smith, elas traduzira com o
auxilio de o6culos especiais. Além dekeés outras pessoas teriam recebido a
revelacdo do anjo e o propr@mith as teria mostrado a mais oito testemunhas. Em
seguida elas foram “levadas para o céu”.

O livro de Mormon, derivado driis plaquetas, narra @nhistoria que se inicia
com os eventos ocorridos apddestruicdo da Torre de Babel.

Em seguida, fala dos jaredistas, homd&wmns que, entretanto, acabaram se
desencaminhando. Apds uma luta inéergue levou ao seu exterminio, restou
apenas uma raiz. Mais tarde a histériar@aicia com outra familia, de Lehi e
Sariah. Tal familia, ao es@pda destruicdo de Jealém, em 586 a.C., cruza o
Atlantico e chega a terra pretida: a América do Norte.

L4 s&o fundados dois ramos. O primeidos Lamanitas, da origem aos
homens negros e aos indios. O segundoNadisas, da origem aos brancos.

Estes ultimos ficaram sabendo da crueai&o de Cristo devido aos abalos da
natureza. Apos sua ressurreicao, Jesusesie America, ondpregou o Evangelho
e estabeleceu a sua Igreja entre os Nefientre eles, escolheu 12 apéstolos,
nomeou pastores, mestres e evangelistasld@aja floresceu durante 200 anos. Em
385 d.C., contudo, os Nefitas foram elialos pelos Lamanitas. Entre os poucos
sobreviventes estava Mérmon. Seu filho,rbto, ao ouvir a histda transmitida por
Maérmon, gravou-a em plaquetas eeagsondeu (no ano de 420 d.C.).

Em 1820, Moroni apareceu para Jusé&mith (1805-1844), transmitindo-lhe
os fundamentos da “verdac® Igreja, dos Nefitasgue passou a se chamar “A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dlas”

Acreditam os Mormons que todos ogeseserdo ressurrectos. Na primeira
ressurreicdo, apenas os fiéis as leifdas e os inocenteerdo contemplados. A

segunda incluira todos, os qua@nparecerdo ao Juizo Final.
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Testemunhas de Jeova

O movimento, criado em 1872, p@harles Taze Russel (1852-1916), foi
introduzido no Brasil em 1923, com abertura dos Saldées do Reino das
Testemunhas de Jeova por um grdpanarinheiros norte-americanos.

Sua doutrina € bem especifica. Além riigarem o mistério da Santissima
Trindade, para ela Cristo m&ra a encarnacao ¥erbo. Antes de nascer em Belém,
Jesus era apenas um Arcanjo (Miguel),tarea que Deus utilizara para a Criagao.
No entanto, ap0s nascer Biaria e morrer no Calvario, de seu tamulo teria surgido
um ente-espirito, quase um Deus. Pardesemunhas de Jeova, o Espirito Santo
nao é uma pessoa, mas sima forga ativa de Jeova.

Segundo sua doutrina, 0 ser humano ndsygouma alma imortal, tudo se
acabando com a morte. No entanto, carsioch que ocorrerarassurreicao (corpo e
alma) depois da batalha é&emagedon. Todos serdo, entdo, novamente submetidos
a provas, que se acrescentardo aquelagidas antes da morte. Satanas, preso
durante mil anos, sermsolto e espalhard o maApds essa Segunda Provacgao, os
salvos seréo divididos em duas classes:

A primeira, formada por apenas 144 mikgsa classe Vitoriosa, que ira para o
Céu, onde reinarad com Cristo. A segundasgados demais salvos, vivera na Terra,
sua eterna morada, em paz e lideeopressao, doenca ou morte.

Quanto aos maus, seramdods exterminados junto oo Diabo. Nao existe
inferno ou purgatério pams Testemunhas de Jed¥a.

As Testemunhas de Jeova ndo permiterntransfusdo de sangue, o fumo,
bebidas alcoodlicas e apasit® proibindo ainda o servico militar, a saudacdo a
bandeira e manifestagdes patrioticas.

Tiveram um crescimento expsd® no Brasil, sobretudo devido a

especificidade de seu préisemo, de casa em casa.

>’ |bid. p. 28
%8 Cf. MAURI, Renato Garibaldi. op. cit. p. 30
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No conjunto, os Evangélicos regentam cerca de 13,3% da populacdo

brasileira>®

%9 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio ; PRANDI, Reginaldo. op. cit., p. 216.



Capitulo 1l
Espiritismo Kardecista.
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1. Apanhado Historico

O Espiritismo foi introduzido no Brasd partir da segunda metade do século
XIX, sendo conhecido também como Karndew. A palavra Kardecismo refere-se
as doutrinas e praticas onidas da codificacdo do Espismo por Allan Karde€® O
termo preferencialmente utilizado pelos praticantesjnaés de Kardecismo, é
Espiritismo®* criado inicialmente para diferendid de “espiritualismo”, difundido
sobretudo na Europa do século XIX.

O Espiritismo se define enquanto uonginto de doutrinas, originais ou néo,
tais como: imortalidadedo espirito, reencarnagcd&arma contato entre vivos
(encarnados) e mortos (desencarnados) iptarmédio de médiuns, evolucéo
espiritual etc., as quais, afia-se, foram ditadas peloprios espiritos de mortos e
sistematizadas, a principio, por Allan Kardec.

Tais doutrinas, ao serem introduzides Brasil logo apds sua sistematizacao
na Francga, aos poucos foram ganhandotadepobretudo nasamadas com maior
grau de instrucdo, a ponto,@ualmente, o Brasil seosiderado o pais com maior
namero de Espiritas Kardecistas do mundo.

A crenca em espiritos que sobrevivem atmésica (e nas suas interferéncias
no mundo material) ndo foi criacdo do sécXIX. E uma histéria que remonta as
origens das civilizagbes humanas e que,msobtulacdes as mais diversas, fez e faz

parte de vérias culturds.

€0 pseudénimo pelo qual ficou conhecido Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869) que, antes de se
dedicar as pesquisas em torno do que denominaria “Espiritismo”, exercia atividades ligadas a pedagogia,
tendo publicado manuais escolares de gramatica, matematica e outros. Sua formagdo académica englobava
“Letras e Ciéncias”, sendo diplomado também em Medicina e em outras disciplinas. Cf. ARAIA, Eduardo.
Espiritismo : doutrina de fé e ciéncia.S&o Paulo : Atica, 1996. p. 37-9

®1 No entanto, outras vezes prefere-se, a “Espiritismo”, o termo Kardecismo, para ndo confundi-lo com outras
praticas “Espiritas” existentes no Brasil (como os centros de Umbanda que se denominam “Espiritas”). Caso
haja necessidade, sera vinculado ao termo “Espiritismo” o seu designativo “Kardecista”.

62 Entre os exemplos mais conhecidos de culturas que adotaram crencas semelhantes estdo os egipcios, 0s
gregos e os indianos. Os egipcios acreditavam que o ser humano era composto por trés principios. Entre o
corpo fisico e a alma (divina), denominada “ba”, existiria um principio intermediario, um duplo mais etéreo
que o corpo fisico, denominado “k4”. Com a morte fisica, a alma era julgada, pesando-se o cora¢do na
balanca da justica. O “k&” permanecia junto ao corpo enquanto ele ndo fosse destruido (dai as técnicas de
embalsamamento). Novas vidas estavam previstas para a alma (ba), até ela atingir a perfeicdo e se fundir ao
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O Espiritismo, contudo, nasceu em wons maiores centros intelectuais do
mundo contemporaneo, a Franca, em anbieristdo e num periodo de expanséao
do cientificismo, em meados do sécliX. Ao editar, em abril de 1857, d.ivro
dos espirito§ Allan Kardec estava convemtti de que a obra refletia sobre
premissas que a tornavam, ao condratas crencas sem bases racionais, uma
doutrina cientifica. Ao mesmo tempo, cmlgsava-a como obra religiosa, a Terceira
Revelacdo, sendo a primeira o VelhostBenento e a segunda os Evangelhos, e
filosofica, por tratar de assuntos que dizespeito a origera ao porqué da vida.

O “Livro dos espiritosnasceu do contato estabeido entre Allan Kardec e
individuos em torno dos quais, supunka-gnimeros fenébmenos de caréter
sobrenatural ocorriam, tais como matéze¢des de espiritos, movimentacdo de
objetos sem a acdo humana direta, mensagens do além etc.

Tudo se iniciou a partir dos fémenos das “mesas giranté$precedidos
pelos fendmenos envolvendo as irmas Fosm 1848. Tanto as mesas girantes
guanto, mais tarde, a escrita automagespiritos que, supunha-se, agiam sobre 0s
médiuns), deram origem a um conjunto réepostas a perguntas formuladas por
Allan Kardec e outros aos espiritos, mas fguam organizadas e sistematizadas por
ele. Desse conjunto de pergamte respostas formularam-&s principais premissas

do Espiritismo.

deus Osiris. Entre os gregos, além das crencas sobre o Hades, deus que comandava os subterraneos onde as
sombras dos mortos (sua alma ou psiqué) vagavam, temos a metempsicose pitagérica (reencarnacdes
sucessivas entre 0s reinos humano, animal e vegetal, de acordo com o0s méritos), passando pela crenca de
Socrates de que um “daimon” o aconselhava etc. As religides indianas, a despeito de sua antigliidade, como o
Hinduismo e o Budismo, compartilham de crencas semelhantes até os dias de hoje.

63 “Em sua forma mais comum, um grupo de pessoas se reunia em torno de uma mesa, colocava as maos
sobre ela e se concentrava. A mesa deslocava-se, supunha-se, devido as manifestagdes de espiritos. Entendia-
se também que a partir da mesa era possivel receber informacdes e respostas a questdes formuladas aos
espiritos. A mera curiosidade ou o desejo de se comunicar com pessoas falecidas atraiam muita gente a essa
pratica’. SANTOS, José Luiz do&spiritismo: uma religido brasileira. Sdo Paulo : Moderna, 1997. p. 8

%4 «“Costuma-se atribuir a origem de todo esse movimento a fendmenos ocorridos em 1848 em Hydesville,
Estados Unidos, quando as irmas Margaret e Katie Fox comecaram a desenvolver mecanismos para a
comunicacdo com 0s espiritos e a interpretar pancadas e ruidos sem explicacdo plausivel atribuidos a eles.
Seguiu-se, a partir de entdo, um grande interesse por esses fendbmenos, cuja manifestagdo mais freqliente (e
popular) na década de 1850 se dava por meio das chamadas mesas Gi@ANEOS, José Luiz dos. op.

cit. p. 8
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Para se entender um pouco de sua @rétec Brasil, alguns deeus principais
enunciados serdo discutidos a seguir, ddarsintético e sem a pretensao de esgotar
0 assunto.

Segundo a doutrina Espirita,eaq@s o corpo fisico € mortal. A morte, neste
sentido, corresponde ao abandono do corfmgspirito, chamado “desencarnacao”.
N&o corresponde ao fim dartsciéncia, mas, pelo coatio, ao incremento de
consciéncia, uma vez que, ao desencamaspirito vai recomhdo paulatinamente
todas as suas vidas passadas em ®utarpos. Tratar-se-ia de um periodo
intermediario e anterior a outra reencgd® quando voltaria a se esquecer de suas
vidas passadas. O termoenearnacao, utilizado pel&spiriismo no lugar de
metempsicos& refere-se & concepcdo e ao f@msato, quando a crianca recebe o
espirito que vai habitalem toda a sua vida.

Durante o periodo de tempo em que pi@® ndo se encontra encarnado,
acredita-se, ele interferas coisas do mundo, ajudar@oatrapalhando, orientando
ou perturbando os vivos, deordo com sua indole, seafetos e sua evolugao
espiritual. Além disso, segundo a doutrigapossivel a comunicacdo consciente
entre 0s vivos e 0s espds desencarnados através médiuns, cuja faculdade,
como o préprio termo de origem geegliz, é a de mediar a comunicata®
segundo trabalho de Allan Kardec, guedrsobre a tematica, chama-€elft/ro dos
meédiuns.

As sucessivas reencarnacoes, enttetattm o propdsito de propiciar ao
espirito a sua evolugédo, cujo apice égit a perfeicdo em termos de avanco

intelectual e moral. Mais cedo ou maisd& este seria 0 destino de todos os

% Na metempsicose a reencarnacéo se da entre seres humanos, animais e até plantas, sendo que o espirito (ou
a alma) pode evoluir ou regredir. Para o Espiritismo, contudo, o espirito sé pode evoluir ou permanecer
estacionado, dai ser impossivel ao espirito de um homem reencarnar num animal.

® A intervencdo espiritual, seja conscientemente, através do transe medilnico, seja inconscientemente, pela
obsessao etc., torna-se possivel devido a composi¢cdo do espirito. Segundo o Kardecismo, o ser humano é
formado por trés principios quando encarnado: corpo fisico, alma e perispirito. Entre o corpo material e a
alma imaterial, encontra-se o perispirito, cuja densidade material diafana, torna-o o elemento de jungdo entre
os dois. Com a morte, apenas o corpo fisico é destruido. O perispirito, com as mesmas caracteristicas do
corpo material, ndo é destruido (a unido da alma e do perispirito € chamada espirito). E, pois, através do
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espiritos, apos superaremkarma individual por intermédiala expiacdo de seus
crimes e pelo aprendizado.

A teodicéia Espirita basei® na concepcéo hindu kierm&’, dela decorrendo
as explicacbes para a miséria e auioat a doenca e a saude, o sofrimento e a
felicidade dos individuos.

A Terra, neste sentido, é consideradaplameta de aprendizado e expiacdo. O
karma de acordo com o qual @spiritos reencarnam em condi¢cdes melhores ou
piores (como resultado do gfiseram no passado), funcionamo o fiel da balanca.

O sofrimento individual, entdo, ndoroesponde nem a ma sorte nem a injustica
divina. Antes, ele € o conpranto da justica inexoravel d@arma cujo objetivo,
entretanto, ndo é punir o individaadl infinitum tal como no inferno cristdo. Pelo
contrario, seu objetivo € propiciar,ratés da expiacdo, de provacdes e do
aprendizado, condi¢cdes paa&volucdo espiritual.

Essa evolucéo, entretanto, r@wresponde a um modelo tracadpriori. Por
depender do livre arbitriode cada individuo, a ewgjdo tera percursos,
complexidades e temporalidadiferentes para cada um.

Ao abrigar tais doutrinas sob a cruz@astianismo, o Espiritismo incorporou,
na figura de Jesus, o ideal de evolugdara o Kardecismo, Jesus Cristo ndo se
identifica ontologicamente oo Deus. Jesus teria sidem vida, a encarnacédo do

espirito mais evoluidoue passou pela Teffague veio para kelar o ideal de

perispirito, que a alma do individuo desencarnado atua junto ao mundo material. (Esta divisdo é bastante
similar a egipcia: corpo, “ka” e “ba”).

67« A palavra Karma deriva da raiz sanscrita Kr'ma e significa efeitos do fazer, efeitos do que se faz, reacdo

a acdo e conseqiiéncia. E uma lei eterna e imutavel, invisivel e absoluta que afeta a alma e os corpos sutis e
materiais, obrigando ao renascimento numa forma humana ou animal determinada pela qualidade e natureza
dos atos, pensamentos e intencdes de todo o passado. A idéia de Karma na tradicao hindu e, posteriormente,
na budista, ndo possui o sentido de castigo ou punicdo. E uma lei universal, que coloca em equilibrio todas
as acbes, pensamentos, sentimentos, palavras, desejos, paixdes, praticadas durante a vida. E o outro lado da
moeda, da constatagdo que ‘a toda acéo corresponde uma reacdo igual e em sentido contrario’. Karma é
uma forca imensa, inexoravel, completamente cega, sem sabedoria ou discernimento 'pE&ipisEVA,

Eliane Moura.Vida e morte: o homem no labirinto da eternidade.Tese (Doutorado em Histéria),
Unicamp, 1993. p. 43

 Em 1866 foi publicada a obr®$ quatro evangelhtsde Jean Baptiste Roustaing. Essa obra, mais tarde
introduzida no Brasil, criou polémica devido a sua concepgdo da natureza do corpo de Cristo. Segundo ela,
Jesus nao teria habitado um corpo fisico, portanto ndo teria nascido de Maria. Através de um corpo sutil ele
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“amor ao proximo” e da “caridade” para apontar o caminho em direcdo ao
aperfeicoamento espiritual. Antes de enear encarnado e depois de desencarnar,
sua missao foi e € a de monitorar a evolugsguritual de seuismaos. A sua figura
corresponde a uma espécie de maestro egpidauevolucdo de seus irmaos mais
atrasados e que, justamente por isso, tlemacordo com o0 quiizeram nas suas
vidas anteriores, 0s prémios as recompensas na at@afssim sucessivamente, de
encarnagao em encarnagao.

Além de Jesus, € claro, outros esp&imuito mais evoluidos em comparacéo
com a maioria dos seres humanos ajudamessa empreitadéazem-no por amor,

0 qual é a expressao univerdalevolucao espiritual.

A caridade, outro conceitocaro ao Espiritismo, nestsentido, sera a agao
decorrente do amor. Por meio dela, opir®s, encarnados ou nado, ajudam-se
ajudando aos proximos. Muito eora a caridade ndo anul&arma ela existe para
aliviar as provacdes de uns e para altaemspiritualmente autros. O espirito
imbuido de verdadeira caridade, aotipgala, necessariame estaria evoluindo
com mais rapidez em dirag@ perfeicdo. Explica-se, s modo, o destaque dado
pelo Espiritismo as obs assistenciais.

Quanto a ordem social injusta, o Ed4mmo afirma que ela se tornard justa a
medida que a maioria dos espiritos dwebitam este plangtatingirem graus
evolutivos mais avancados. Na verdade Gpipa idéia de injustica social é vista sob
o prisma ddkarmae da evolucéo espiritual. Elaiste devido ao atraso da maioria
dos espiritos deste planeta; torna{ser conseguinte, uma necessidade, pois a
evolucdo dos espiritos mais atrasadod&@ela expiacdo e pelas provas, as quais
consubstanciam o aprendizado. Se existesiiga social hoje, me como mazelas de
ordem natural — doencas, catastrofes natetais elas deixardo de existir quando 0s
espiritos que habitam o planeta tiverembido os degraus necesséarios na escala

evolutiva.

teria passado pela terra. Essa concepgdo, denominada rustanismo, chocava-se com a concepgao Kardecista,
para quem Jesus teria vivido como homem na Terra. No Brasil, 0 debate faz parte da histéria da introducéo e
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A teologia Espirita, tal como a crista, é dualista, s@ o criador das
criaturas. Deus é concebido como um @go acesso plenamente consciente sé é
possivel aos espiritos perfeit@queles que passaram fmatos os graus evolutivos.
Os demais, devido ao atraso que os Aranpor demais proximos a matéria, sé
podem ter uma no¢ao, mais ou menos apraXande sua natureza. O contato com o
sobrenatural, portanto, ocornpeincipalmente entre vivos espiritos desencarnados,
0S quais se encontram no umbral, dimenséisivel e a partide onde se deslocam
para atuar sobre o0 mundo dos vivos.

Todo este sistema de idéias, grossmmsintetizado aqufpra explanado em
estilo argumentativo e racional por Allan Kardéa qual insistia em seu caréater
cientifico. Se a ciéncia “oficial” afirmavsua condi¢do pelo método experimental e
pelo teste laboratorial, Allan Kardemontrapunha-se a ela na medida em que
afirmava uma outra ciéncia, tambémséada, segundo ele, na experimentacéo
controlada (dos fenémenos mediunicgmr exemplo), afirmando a realidade
objetiva dos espiritos e das suascdes com o mundo dos vivos.

E preciso frisar, além disso, que o Edjsimo representa, resfera religiosa,
as tendéncias filosdficas e cientificasp&ldadas nas doutrinas evolucionistas, em

voga no periodo de sua formacao.

2. O Espiritismo no Brasil

Ao ser introduzido no Brasil, a partir diécada de 1860, sua difusdo se deu
principalmente por intermédio da elitmescendo a medida que, as custas de um
menor envolvimento com seus aspectos expntais e “cientificos”, investiu no

carater religioso.

desenvolvimento do Espiritismo.

%9 As obras de Allan Kardec, editadas em francés no século XIX, tiveram dezenas de edicdes em portugués,
no Brasil. Destacam-s¢O livro dos espiritos”, “O evangelho segundo o espiritismo”, “O livro dos
médiuns”, “A génese”, “O que é espiritism@&“O céu e o inferno”.
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O Espiritismo chegou ao Brasil num mento em que as relagbes entre o
Império e a Igreja Catdlica eram tendasiegime do Padroado permitia ingeréncias
por parte do governo que geravam antipadestro do clero. A Questao Religiosa
foi o apice do conflito, levando setores geja a darem seu apoio a causa da
Republica.

Durante o enfraquecimentdas relacbes entre Império e Igreja Catdlica,
ocorreram tanto a petnacao das religides Protestandesmissdo como a introducao
do Espiritismo, que geraram reasdmr parte da religido dominarite.

Data de 1865 a fundacdo do primeiro IeGcEspirita no Brasil: um grupo
familiar criado por Teles de Menezes 8alvador (BA). Um ano depois, 0 mesmo
Teles de Menezes ttaziu parte da obréD livro dos espiritos” A partir da década
de 1870 o Espiritismo se estabeleceu r@talado Império (Riode Janeiro) e nas
décadas seguintes em outras praesm¢ou Estados, posteriormente).

A expansao do Espiritismo iniciou-#®m a adesdo, sobretudo, de pessoas
oriundas das classes dominarftesiuitas vezes com tréits no mundo da politica,

o que lhe garantiria salvaguardas cordgleis que eventualmente pudessem se
contrapor a sua pratica. No entantameSmo penetrando nessas classes, 0
espiritismo ainda era praticado "agscondidas, misturado aos fendmenos
magnéticos e sonambulicos, ja que a pguscdo movida pela Igreja Catodlica
aumentava. Mas, com o tempo, as sessi@esgfeitos fisicoeomecaram a ter a
companhia de grupos de estudo inteagles na parte filosofico-religiosa da
doutrina Kardecista e, em consequ@nc na assisténcia caritativa aos

necessitados’?

" No caso do Espiritismo, ja em 1867 ar¢ebispo da Bahia e primaz do Brasil (...) D. Manoel Joaquim da
Silveira, publicou uma pastoral (...) criticando os ‘erros perniciosos do espiritismo’. D. Silveira via o
espiritismo como ‘essencialmente religioso, ou antes, (...) um atentado contra a Religido ‘Catdlia
SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 13

"L Saber ler e poder comprar livros, bem como ter familiaridade com os conceitos cientificos em voga, eram
certamente apandgio de uma minoria social. Mesmo na atualidade, o Espiritismo € a religido que conta, no
Brasil, com o maior percentual de elementos das classes média e alta, com maior grau de instrucao.

2 ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 101
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A partir da fundacdo do Grupo Confuaio Rio de Janeiro, em 1873, foram
traduzidas e publicadas, pelo Dr. Joag@arlos Travassos, quatro das principais
obras de Allan Kardec!O livro dos espiritos”, “O livro dos médiuns”, “O
evangelho segundo o espiritismo” e “O céu e o infern@”’adesdo de uma das
figuras de maior expressdo na histoda Espiritismo no Basil, Bezerra de
Menezes? deu-se a partir da leitudos livros acima indicados.

A auséncia de uma ong@acao hierarquica, bem como a sua condicdo de
religido incipiente, no interior da qualumeras questdes geravam confronto de
idéias, levaram o Espiritismo a propega a partir daformacdo de grupos
familiares e centros nos quasam praticadas a medidaide e a caridade. Ja na
década de 1870 os Espiritagditeiros se dividiam ertrés correntes principais:
“Uma linha era constituida pelos ‘cientificos’, que se interessavam
fundamentalmente pela fenomenolodiasegunda corrente englobava os chamados
‘Espiritas puros’ — pessoague aceitavam as partes cientifica e filoséfica do
espiritismo, mas recusavam sua facedigiosa. Os ‘misticos’, por sua vez,
enfatizavam exatamente o lado evangélieodoutrina e, embora considerassem
toda a obra de Kardec, propunham comenit basico a leitura de ‘O evangelho
segundo o espiritismo’™*

Outro pomo de discérdia viria a surgiaa década de 1880 entre os “misticos”
devido a circulacdo do livroESpiritismo cristdo ou Relagdo da revelacdo: os
qguatro evangelhos’de J.-B. Roustaing, a qual howweadesdes. Das rupturas no
interior de grupos Espiritas, outrosaer formados, gerando a fragmentacdo do
movimento e, portanto, o semafraquecimento em relacadgieja Catdlica e as leis

do pais. Em funcéo da relacdo diret&refEspiritismo no Brasil e a homeopdia,

3 0 médico Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti (1831-1900) era oriundo de uma familia de latifundiarios
cearense. Foi vereador no Rio de Janeiro pelo Partido Liberal e deputado geral da provincia, tendo defendido
a abolicdo da escravatura. Profundamente religioso, ao ler o “Livro dos espiritos”, Bezerra de Menezes
identificou-se com sua doutrina, passando a defendé-la sob pseudénimo (Max) ro aimkntre 1886 e

1893. Cf. ARAIA, Eduardo. op. cjtp.102-3

" Ibid., p. 103-4

> Os principios da homeopatia (cujas concepgdes basicas foram descritas pelo médico alemdo Samuel
Hahnemann — 1745-1843 —, na ob@danon”) sdo os seguintes: se um medicamento produz determinados
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muito praticada pelos médiuns receittst as acusac¢des de curandeirismo e
charlatanismo acabavam ocorrendatipeo sobretudo da classe médica.

Apés a Proclamacdo da Republica,itmiembora o Estado passasse a se
definir como laico, as leis do Cédigoriad condenavam expligimente a pratica do
Espiritismo e o exercicio daira sem habilitacédo legal.

A fim de delimitar o campo Espirita, separando-o de outras praticas
“espiritualistas” de origem européiafricana ou indigena, os debates entre
Kardecistas geraram a agdéo de federacbes ao longo de sua historia, sendo a
primeira delas a Federacaoplfta Brasileira — FEB,undada no Rio de Janeiro em
1884. Com a multiplicacdo de centros, a magao de periddicos e a edicdo de
livros, em diversos estados do pais fieraurgindo associacdes e federacbes aos
quais os centros se ligavam ou ndo. §amizacado do Espiritismo brasileiro, neste
sentido, é essencialmente federativa.

A partir de 1949, ndo sem conflitos enfederacdes e correntes internas ao
Espiritismo (por exemplo, oonflito entre rustanistas @entificos), assentou-se o
chamado Pacto Aureo, com a criacdaude estrutura unifick envolvendo todas
as federacdes em niveis meipal, estadual e federal. Casso, pretendia-se atingir,
sem a imposi¢ao de uma hierarquia rigeses doutrinarias e praticas comuns.

A despeito da formacéo dederacdes, o Espiritismt@anto quanto as Religides
Afro-brasileiras, foram vitimg no decorrer de sua histgréa perseguicao policial,
sob acusacdo de charlatanismo, supgErsti curandeirismo etc. Tais acusacles
tinham uma base legal, oriunda de bae constitucionais (ou de artigos das
préprias Constituicbes da Réblica) ou do Codigo Pendkeferiam-se as praticas,
neste sentido comuns ao Espiritismo e Religides Afro-brasileiras, de cura

sobrenatural, por interferémacide espiritos ou de forgcas invisiveis que atuariam

sintomas em uma pessoa saudavel, esse mesmo medicamento curard tais sintomas numa pessoa doente. Além
disso ‘Hahnemann também constatou a eficacia das pequenas doses das substancias medicamentosas, que
podiam, de fato, ser tdo pequenas que escapavam, e ainda escapam, a qualquer teste fisico ou quimico de
verificacdo de sua presenca nos medicamentos homeopationsebendo-se uma dimenséo nao-material de

sua atuacdo no organismo. A aproximac¢do com o Espiritismo se deu a partir dessa idéia compartilhada de
uma dimensado nao material. Cf. SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 24
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através de médiuns (no caso do Espiritismo}le sacerdotes (pai ou mae-de-santo,
entre outras denominacoes, nasigi@es Afro-brasileiras).

Tais perseguicoes sempse deram a despeito de s#ber que a maioria da
populacdo brasileira nunca teve acesso dicima institucionalizada e que, por
tradicdo no interior do préprio Catokrno popular, sempre recorreu a medicina
alternativa (na figura de beedeiras, por exemplo).

Por se estabelecer enquanto umagi@i sem uma hierarquia rigida e
destituida de sacerddcio, bem como pomsstrar aberta as novidades da ciéncia,
sob a sombra da qual, diz-se, seria adies Revelacao; e devido, além do mais, a
caréncia de uma populacao cujos recuesasissos a impediam (e a impedem ainda)
de frequentar a medicinasititucionalizada, tudo issoZeroliferar, em centros que
estariam ou ndo atuando no interior de fad@es, figuras carismaticas exercendo,
supostamente atraves da intercesi& espiritosa medicina.

Essa atuacdo, em confronto com as gesou dificuldades para o movimento,
na forma de processos criminais movidamtra seus praticantes. No entanto,
devido a atuacao paralela de adeptos infeeet as vezes, pela intervencao direta
de autoridades, o Espiritismo conseguiumass das vezes, livrar seus membros de
condenac0des sérias.

Dentre as figuras mais notaveis gegrgiram enquanto manipuladoras das
forcas do além, serdo destacadas dpatas atuacbes que apontaram rumos
diferentes para a pratica do Espiritsmo Brasil: José Ago e Chico Xavier.

José Pedro de Freitas (1921-197i9me do médium que ficou conhecido
como José Arig0d, nasceu em CongonMfS, onde comecou a atender doentes nos
anos 40, tornando-se famoso nos anos 50 e 60.

Ao contrario dos meédiuns receitistaem geral, Jose Arigé receitava
medicamentos alopaticos, diagnosticava dasrme;realizava cirgias utilizando-se
de instrumentos inusuais, tais comootess, facas cegas, colheres etc., e sem
anestesia. Atuava, segundo suas afirmagdsa direcdo do espirito do Dr. Adolf

Fritz, cirurgido aleméo que chefeauma equipe médica do além.
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As curas espetacularesrdm-lhe fama, sendo que, apds sua morte, a figura do
Dr. Fritz passaria a atuar em outros médj tornando-se conhecida sobretudo pelas
coberturas da imprensa. O proprio Jég#go teve algumas de suas operacdes
filmadas enquanto atendia milhafede doentes, proveniestelas mais variadas
regides do pais e inclusiverge vinda do exterior. Entretanto, José Arig0 sofreria
percalcos junto a justica. Amrseguicdes movidas pétaeja, sobretudo apds 1954,
guando se candidatara a prefeito em oposacém tio que erapmiado pelos padres
da cidade, somada a publicidade em quenefeitas as cirurgias, resultaram em
processos e condenacdes por curandeirismexercicio ilegada medicina. Foi
condenado em 1958. No entanto, o enpdiesidente da Republica, Juscelino
Kubtschek (que era médicongineiro, e que tivera umaltia curada pelo médium),
indultou-o.

Entretanto, em 1964, apos ter sido novai@eondenado, os apelos ao regime
militar ndo surtiram efeito e Arigo tewaia pena estabelecida em um ano e quatro
meses, que tampouco foi cumprida (devido ao clamor popular os guardas se
recusaram a cumprir a ordem).

Quanto a segunda figura de destaqGhico Xavier, nome pelo qual é
conhecido Francisco Candido Xavier (1910 ), sua atuacdse deu em outras
direcdes, tornando-o, até o presentdjgara de maior destaque no interior do
Espiritismo brasileiro. Muito embora @b Xavier tenha atuado como médium
receitista — cujo espirito medico seoiale Bezerra de Meres que, no além, teria
aderido & homeopat/dsua fama se estabeleceu stimlo pela enorme producéo de

textos psicografados.

6 “Estima-se que em seus quinze anos de trabalho meditnico Arigé tratou de cerca de quatro milhdes de
pessoas (..)) Cf. ARAIA, Eduardo. op. cit.p. 142

T Além disso, Chico realizou efeitos fisicos em algumas sessées, perfumando a agua trazida pelos
assistentes ou o ar do recinto; certa vez, pétalas de rosas cairam do teto enquanto ele orava perto do leito de
uma paciente terminal (.".)Cf. ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 121



62

A psicografia’® escrita que se da através tanse meditinico, bem como a
pratica da caridade, tornaramChico Xavier conhecido nacional e
internacionalmente.

Sua producao psicografica € estimadacenta de 380 titulode livros, além
de milhares de mensagens dirigidapaaticulares. Com tacdo a producdo de
livros, ela se deu, segundo o proprio médipnncipalmente sob a assisténcia de
dois espiritos: Emmanuel, seu pai espirituafjue teria sido em sua Ultima
encarnacao o padre Manuel da Nobred®17-1570) (...) e André Luiz, que para
muitas pessoas do movimento é o efpido sanitarista Oswaldo Cruz (1872-
1917y, sendo freqiientes, todavia, a partgiio de figuras de destaque da
literatura nacional, @duzindo poemas e romances com cunho “historico” e
assentados em mensagensadas pela doutrina Espirita.

A fama do médium ndo se estabeleceniretanto, sem que ele passasse por
percalcos junto a justica. Um dos casossrb&arros foi o quenvolveu a familia de
Humberto de Campos.Chico psicografou textossainados por Humberto de
Campos, um escritor popular naquela épacque havia falecido em dezembro do
ano anterior. Como alguns iticos consideravam que o estilo do Humberto de
Campos enviado mediunicamente seaerava no do escritor quando vivo, a
familia de Campos achou que poderia obtieisses novos textos 0s respectivos
direitos autorais. O caso foi a justicgue se viu diante de uma situacéo inusitada:
se aceitasse a tese da acusacdao, recomi@eaepossibilidade de um morto enviar
mensagens do além. Cautelosamentejuia encarregado decidiu que, como

Humberto de Campos estava morto emstos ndo tinham direitos, nada cabia aos

8 «A conceituacdo de psicografia ja aparecia com clareza na obra de Allan Kardec, comportando trés

modalidades bésicas, segundo a maior ou menor consciéncia do médium no ato de escrever sob influéncia de
espiritos. Por médiuns mecéanicos entendia-se os que realizavam essa atividade sem qualquer consciéncia do
que escreviam. A categoria dos semimecanicos dizia respeito aqueles cuja consciéncia daquilo que escreviam
viria na medida em que escrevessem. Finalmente, os médiuns intuitivos seriam aqueles que receberiam em

pensamento as comunicagdes dos espiritos para em seguida escre@-I8ANTOS, José Luiz dos. op.
cit., p. 39
9 Ibid., p. 66
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reclamantes. Para nao criar mais dificlaldes do género, Campos passou a assinar
suas psicografias como Irmad.®

A respeitabilidade gmjeada por Chico Xavier —d@speito de acusacgdes desse
e de outros géneros — deve-se, sobretadorma ilibada com que se absteve de
utilizar sua faculdade mediunica em prowgitoprio. Seu sustento, pelo que consta,
sempre adveio da sua condicdo de ifmm&rio publico junto ao Ministério da
Agricultura, na ativa ou como aposentado.

Tal respeito induziu as autoridadesalterarem sentencas a acusados, em
funcdo de mensagens recebidas do além pelo médkm: 1991, por exemplo,
ocorreu que uma carta por ele psicogrdf, supostamente de autoria de uma
mulher assassinada em Mato Grossgudou a inocentar o marido desta da
acusacao de homicidio doloso (intencion&@)acontecimento teve repercussao no
exterior: o jornal francés ‘Libérationpublicou o fato como algo néo sé inusitado,
mas também inimaginavet*

Além disso, devido as suas obras dedeale e a sua conduta ética, seu home
chegou a ser proposto para @10 Nobel da Paz, em 1981.

Ainda vivo, Chico Xavier é consideradm parametro e um luminar nos meios
Espiritas. Espelhando-se nele, muitos enEspiritas e mesmo federagdes Espiritas
procuram aplicar os ideais de caridadeirdiidos por ele. Essédeais, na pratica,
materializaram-se neriacdo de hospitais, escolasmidades assistenciais por todo
0 pais.

Dados de 1994 estimavam em 3,5% mgulacdo o numero de Espiritas

brasileiros?

8 ARAIA, Eduardo. op. cit., p. 124

81 SANTOS, José Luiz dos. op. cit., p. 68

8 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio ; PRANDI, Reginalda.realidade social das religides no Brasibp. cit.,
p. 216.
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Religides Afro-brasileiras.
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1. Apanhado Historico

Por Religidbes Afro-brasileiras entengde o conjunto das praticas religiosas
desenvolvidas a partir do camd entre civilizagcdes deigem européia, africana e
americana em solo brasileiro.

A variedade delas na atualidade &uteante do longo processo historico,
durante o qual diferentes culturas africaeaamericanas sofreram a dominacéo do
homem branco europeu, e necessaigmreagiram a essa dominagao.

Essa reacdo ndo se deu apenas no sitmdldlico, incluindo a religido. A luta
contra a escraviddo se estendeu por geriodo colonial, passando pelo Brasil
Império, e sO foi terminar as véspsrda Proclamacéda Republica, quando o
sistema escravista, superado, deuragedo trabalho livre assalariado.

Isoladamente, por suicidios, abortosyarcados, assassinatos de feitores e de
senhores, fugas etc., ou coletivamente, lemantes e formacdo de quilombos,
indigenas e, sobretudo, africanos e seasalelentes no Brasiksistiram a empresa
escravista desde o inicio da colonizacao.

Esgotado o sistema escrdaigoda uma populacdo de ex-escravos foi excluida
do sistema de producdo que lhe sucedeuido a preferéncidada a mao-de-obra
oriunda da Europa e da Asia, geraralonarginalizacdo do negro e do mestico,
presente até os dias atuais.

Da relacdo entre os varios elementsimbdlicos oriundos de diferentes
culturas, desde a colonizacdo, gestou-gaedepois viria a seenominar “cultura
brasileira”, um processdinamico sem solucdo demtinuidade e que, portanto,
permanece nos dias atuais.

Quando se procura entendey Religides Afro-brasiies, € preciso resgatar,
do interior das relagdes sociais propriateebrasileiras, os fares que, conjugados,
modelaram seus varios feitioBais fatores se encontnaanto no que ha de comum

em cada cultura quanto goe lhe é especifico.
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No que se refere a “chzacdo africana” no Brasilpor exemplo, deve-se
entender um conjunto heterogéneo de mimgagdes sociais e culturais singulares
correspondentes as diversas etnias e nagi8gthuidas no interior de um extenso
continente — Africa, com suas difegas lingiisticas, de organizacdo socio-
econdmica e politicaje costumes e, no que se refareste estudo, de praticas
religiosas. O mesmo se da eefacdo aos amerindios.

No entanto, entre a civilizacdo europdigrica e as den® ha tragcos em
comum que fomentaram o sincretismo. 88ses pontos que irdo permitir, a longo
prazo, a “interpenetraca8”e, por conseguinte, o surgmto de praticas religiosas
especificamente afro-brasileiras (por destinguirem tanto das religiosidades
propriamente africanas quanto do Caisfito ou das praticas indigenas,

conservando, entretanto, tracossées elementos de origem).

Desde a “descoberta” do &il pelos portugueses,raligido teve um papel
fundamental na colonizacdo. Os tratadodre Espanha e Portugal acerca dos
territérios que lhes compet@lonizar foram referendadpela Igreja Catdlica, sob
0s auspicios da qual se empreendeu entd@oriamericano a cajeese dos gentios.

Os primeiros nomes dados a terra flordVera Cruz” e “@nta Cruz”, em
consonancia com o Catolicismo romanoR€&gime de Padroado, sob o qual se deu
toda a colonizacdo, depdebse as ligacOes intimas entre empresa colonizadora e
expanséo do Cristianismo. Ot6kcismo foi, desde o inicida colonizacéo, religido
oficial, obrigatodria, sendo herege e ingmido rei quem professse outras doutrinas.

O zelo com que a Igreja “pregeu” os fiéis da heresiaflete-se na atuacdo do

Tribunal do Santo Oficio da Inquisic&bgue no Brasil se expressou nas Visitagcdes

8 CF. BASTIDE, Roger.As religifes africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia das
interpenetracdes de civilizagdes3.ed. S&o Paulo : Pinoneira, 1989.

8 «Estabelecido pela Igreja na Europa, esse tribunal tinha como objetivo punir os praticantes de atos
magicos (tidos como bruxaria, feiticaria ou curandeirismo), de aberra¢des sexuais ou de outras atividades
pagas. Era muito freqliente que a esses atos a Igreja atribuisse a influéncia do demdnio. Assim, atitudes
consideradas ‘suspeitas’, como reunifes festivas com dangas ou mdusicas, poderiam ser vistas como sabéas
(reunido de bruxas para invocar o demdnio e se entregar a luxdria e a pecados abominaveis, como,
imaginava-se, o sacrificio de criangas). Contra os acusados de tais atos, a Igreja promovia um processo que
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feitas a Bahia e a Pernambuco, €601, a Bahia em 1618 e ao Grao-Para e
Maranhdo, em 1763-68. Brancos, negrosidios foram acusados de feiticaria e
luxdria, com deportacdes para julgamems tribunais da Inquisicdo de Portugall.

O Catolicismo portugués instalado rrasil tinha como uma de suas
caracteristicas fundamentais a devocds santos, anjos e miaes, entendidos
como intermediarios entre os ansemmanos e a onipoténcia de Deus.

Entre os santos mais invocados estaws guerreiros — Santo Antonio, Sao
Sebastido, S&o Jorge, S&o Miguel etccuradores — Saodque, Sao Lazaro, Sao
Bras etc.; e a Virgem Maria em su&sias denominacdes — Nossa Senhora das
Dores, da Conceicéo, do Parto etc.

Ao contrario dos Reformados, cujaligiosidade remetia a racionalizacéo
crescente das relacbes com a divind4de,Catolicismo instlado no Brasil era
profundamente mistico e magico. Quando a Igrefabatia as supdigdes e 0s atos
considerados magicos, ela o fazia pdedender o seu monopdlio: o das relagbes
entre as esferas dogfano e do sagrado.

Tal monopdlio se expressava na manpgka qual o Catolicismo concebia os
milagres, entre os quais os da cura. Mikagres, para a Igreja, sO existiam se
ocorressem sob a sua chancela, patrocipadala. Fora de seambito, ndo passava
de feiticaria, condenadanquanto esfera das retes com o demaénio.

“Assim, fitas cortadas pelos padresnea medida das imagens dos santos e
amarradas na cintura eramsadas para removerem dores, doencas e realizarem o
pedido dos seus portadores. ©®entinhos, as figuras e medalhas de santos e as
oracbes escritas depois de benzidasopesacerdotes eram postos entre livros,
debaixo dos travesseiros ou dobradogasturados em forma de uma pequena

bolsa, carregada junto ao corpo para comdrabs males e garantir a protecdo do

geralmente acabava com o réu sendo queimado em plena praca JuBlicdA, Vagner Gongalves da.
Candomblé e Umbanda: caminhos da devogéo brasileir§&o Paulo : Atica, 1994.

8 Cf. SOUZA, Laura de Mello @ diabo na Terra de Santa Cruz.S&o Paulo : Companhia das Letras,
1989.
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santo retratado (...). Aspergir agua bentsgnzer-se com o sindh-cruz e repetir
preces consideradas ‘poderosasastavam os maus espiritos”.

A prépria missa remetia a manipulacadogioa, com o mistério da eucaristia —
na qual deveria ocorrer a transubstag@mdo pao e do vinho em corpo e sangue de
Cristo, ingeridos para remissédo dos pecadom as ladainhas e rezas em latim, o
som de sinos e a propriadumentaria dos padres, al@wo altar consgrado e das
religuias, como 0ssos e roupas de samtasuso do incenso como purificador.

No que se refere ao mistério dés-mortema religido Catoélica sempre tratou
com desvelo e consideracao, existindo ingkism dia — o de Finados, a passagem
para o além, através da extrema-uncéae,ndgsas funebres, enterros dignos etc., e
cuidou para que as almas dosrtoe pudessem alcancar o céu.

O sincretismo, do qual resultaram asliR@es Afro-brasileiras, tornou-se
possivel e deu-se fundamentalmentevidte as caracteristicas do Catolicismo
implantado no Brasil. Por outro lado, o priép€Catolicismo sofreu influéncias das
crencas religiosas de arfretios e de africanos, inqmrando as preocupacoes
populares de elementos oriundt@sumas e outras culturas.

O sincretismo se iniciou antes da stméncia macica de africanos para o
Brasil, que ocorreu, sobretudo, a pado final do século XVI, tendo como
elementos aglutinadores o Catolicismo papplortugués e as crencas indigenas.

Do pouco que se sabelse elas, somado aos estudos etnolégicos mais
recentes sobre grupos igdhas, considera-se (tseu ponto central era o culto a
natureza deificada. O pajé @ feiticeiro ou xama@ eram 0s que tinham acesso ao
mundo dos mortos e dos espisitda floresta, e geralmengeeles competia realizar
rituais de cura de doencas, expulsar maspiritos que se alojavam nos corpos das
pessoas e desfazer feiticos mandadosspa&lonigos. A ingestdo de alimentos e

bebidas fermentadas em muitosugps tinha uma funcéo ritual. Mesmo a

% No Protestantismo da Reforma opera-se, paulatinamente, o desencantamento do mundo e a interiorizagao
da religiosidade, a qual passa a ser uma questdo de consciéncia individual. Cf. Webek, édea.
protestante e o espirito do capitalismal2.ed. S&o Paulo : Pioneira, 1997.

87 SILVA, Vagner Gongcalves da. op. cit., p. 22
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antropofagia que caracterizou os tupinambse revestia de um tom sagrado.
Acreditavam que, comendo a carne deissénimigos, apoderavam-se de sua
valentia e coragem. O uso de instrunoeniagicos, chocalhdmaracas) e adornos
feitos com penas de aves, era indispgak@ara o cerimonial do pajé. A fumaca
derivada da queima do fumo também asawmi papel ritualfco importante”®®

A converséo dos indigenas deu-se petatacao, tacita ou dirada, por parte
dos catequistas, de elementos da sua culterao a ingestao ritual de farinha de
mandioca, a associacao depé com o Deus cristéo etc.

Mesmo influenciados pela catequese, aipdat qual deixavarde ser pagaos e
ingressavam na cristandade, os indiged@sabandonaram dedo suas crencas nos
espiritos da floresta s espiritos ancestrars.

A partir do final do século XVI outras cregs e praticas regfiosas, de origem
africana, irdo se somar asalggem Catélica e indigena.

Os escravos trazidos da Africa duramais de trésésulos correspondem a
um ndmero aproximado de 3.500.000 individifaddo é de admér que, ao longo
de todo esse periodo, tenham eles edercima influéncia t forte na cultura

brasileira; de tal modo que, no final do décXIX e inicio do XX, os intelectuais

8 |bid., p. 24

89 Num exemplo de sincretismo, relatado pela primeira Visitacdo do Santo Oficio como Sattidhedée

era denominado ‘papa’, idolatrava-se um idolo de pedra que recebia o0 nome de Maria, o qual tinha como
fungéo promover a incorporagdo do ‘espirito da santidade’ (Espirito Santo) no fiel através do uso do tabaco,
conforme pratica comum entre os pajés indigen@&LVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 25-6). Com

efeito “aos olhos dos amerindios, a santidade era, antes de tudo, uma cerimonia particular — caraimonhaga
ou acaraimonhang —, na qual, por meio de bailes, transes, canticos e ingestdo de tabaco, os indios
encenavam e vivenciavam o0 mais caro de seus mitos: a busca da Terra sem Mal. O rito do caraimonhaga e a
peregrinacdo continua que dela resultava permitiam aos tupi, liderados pelos caraibas, sair do mundo dos
homens e ingressar no mundo dos ancestrais; abandonar o tempo cotidiano e vivenciar o tempo eterno, o
tempo dos deuses. O caraimonhaga tupi transformava, com efeito, os homens em deuses. A Terra sem Mal
que os tupi procuravam, encenavam e até vivenciavam nos ritos chamados de ‘santidade’ pelos europeus
exprimia, ao meu ver — e mais amplamente —, o que Mircea Eliade denominou de espaco e tempo sagrados do
homo religiosus — o homem das ‘sociedades arcaicas’. Espagco sagrado: o Unico concebido como
verdadeiramente real, na medida em que encerra o ‘lugar de origem’, a ‘morada dos deuses e herdis’.
Espaco sagrado, espaco cosmico: oposto a todo o resto, ao caos, a ‘extensdo informe que o cerca’. Tempo
sagrado: tempo da origem e do fim, tempo que se renova eternamente, circularmente. Tempo sagrado: o
tempo dos mitos cosmogobnicos e escatoldgicos, tempo ciclico do ‘eterno retd@iot/AINFAS, Ronaldo.

A heresia dos indios : Catolicismo e rebeldia no Brasil colonigbdo Paulo : Companhia das Letras, 1995.

p. 105.

0 Cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
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debatiam entre si se essa influénciaria benéfica ou maléfica para o
desenvolvimento do pafs.

Devido a tal influéncia, desenvolveramesa solo nacional as Religides Afro-
brasileiras atuais, sendo as mais @miiias o Candomblé, o Tambor-de-Mina, o
Batugue, o Xangd e a Umbanda. Antes, poréenfalar um pouco delas, é preciso
entender de que maneira se deu essa iflaé a partir dguais povos oriundos da
Africa.

Para comecar, é preciso &n mente que, entre as eirazidas a forca para
o Brasil, sobressaedvis grupos, os sudagses e os bantos.

Os primeiros s&@o originarios da Afric@cidental, de territérios atualmente
denominados Nigéria, Benin (ex-Daonme)Togo. Correspondem aos iorubas (ou
nagos, os quais se subdividem em queto, ijex4, egba etc.), aos jejes (ewe ou fon) e
aos fanti-achantis. Entre estes tambeéstavam inclusas algumas nacbes ja
islamizadas, tais como o0s haussas, tgpads, fulas e mandingas. A entrada dessas
populacdes se deu principalmente a padimeados do século XVII até meados do
século XIX, concentrando-se nagifes da Bahia e de Pernambuco.

Quanto aos segundos, os bantos, eeespondem as popula¢gdes advindas de
regides circunscritas ao atual Congmgala e Mogcambique. Tratam-se, sobretudo,
dos angolas, cacanjes e bdagaEstima-se que o mainumero de escravos faca
parte deste grupo, sendo ele o que mamluéncia exerce sobre a cultura
brasileira. A entrada desspopulacdes deu-se a padw final do século XVI e
cessou apenas com o fim do trafico, Bouwo XIX, tendo se espalhado por todo o
litoral e pelo interior, pricipalmente nas regifes deneracdo, Minas e Goias.

Um primeiro ponto deve ser esclarecidsses povos, na Africa, ja mantinham
relacdes entre si, devido giserras tribais, a dominacéo ul® reino sobre outros, ou
ainda pelo comércio. As tras culturais eram, por comgsente, possiveis, e de fato

aconteciam, sendo comum que alguns cudtaivindades se difundissem de uma

°1 Vide SCHWARCZ, Lilia Moritz.O espetaculo das ragas: cientistas, instituicdes e questao racial no
Brasil — 1870-1930Sao Paulo : Companhia das Letras, 1993. e CORREA, MAszZasdes da liberdade :
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regido para outra. O proprio Islamismajundo da Africa orietal, ja havia se
estabelecido na costa ocidental.

Outro ponto a ser lembrado refere-se @o @ que, na Africa, tais populacdes,
vivendo em liberdade, representavam divesg®eis no interiodos tecidos sociais
originais. Reis, rainhas e suditos, meatbdeste ou daqueléd¢loriundos desta ou
daquela linhagem, aliados ou inimigexercendo predominantemente a caca, a
agricultura, o artesanat@m comércio, dedicando-se ao sacerddécio, a atividade
guerreira ou ao trabalhopdos foram retirados de & posicdes especificas no
interior de uma determinada cultura ansportados para uniarra distante sem
possibilidade efetiva de retorno, pasa tornarem mao-debra escrava e serem
considerados como coisa.

Vivendo amontoados em senzalas, ergossiveis inimigos tribais, cujos
idiomas eram diferentes entre si, e aplotada familia e dos costumes aos quais
estavam habituados, os negtestaram conservar seudoras e tradigdes culturais,
tendo como obstaculos, além dos ja eradws, a propria repressdo por parte do
dominador, que se dava pelo controle dogpos e pela teniaa de controle das
mentes, através da ifcacdo do Catolicismo.

As religides africanas caracterizavaen-gela crenca em deuses — orixas,
inquices, voduns, os quais incorporavam seus filhos, e pela magia ritual —
denominada fetichista, que consiste manipulacdo de pedras, ervas, 0Ssos e
amuletos, no sacrificio de animais e inp@es, com o fito de entrar em contato
com os deuses e interfena ordem natural, prevendduwuro, curando doencas etc.

Para a mentalidade Catdlidajs préticas, assim conas dos indigenas, foram
consideradas diabdlicas. Durante as Vggitss do Santo Oficio muitos negros foram
condenados, pois seus rituais estimuladda paisica e pela danca frenética, em
meios as quais se desenrola o dramaralose, eram consdados invocagdes do
demonio, tais como o0 eram aggias e 0s sabas europeus. Percebe-se, diante disso,

gue a Igreja ndo negavafendmeno; antes, condenavaisto, € claro, devido a

a Escola Nina Rodrigues e a antropologia no BrasiBraganca Paulista : EDUSF, 1998.
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escala de valores decorrentes do Cassho praticado no Bsil colonial. As
praticas ritualisticas fortemente giéas do Catolicismocorresponderiam as
competéncias de Deus, ao passo querasicas magicas pagas deveriam, por
consequéncia, corresponder ao mal, ao Diabo.

No entanto, seja por que era impwstiimpedi-las de todo ou por que a
manutencdo de costumes especificos gamta grupo étnico era conveniente ao
dominador branco, uma vez que dificultavanido dos diversos grupos de escravos
contra si, a Igreja agiale forma ambigua, oraroibindo-os e punindo seus
praticantes, ora fazendo vistas grossasaapresenca. Nessalzagiidade encontra-

se a raiz da formacao dBeligides Afro-brasileiras.

O Catolicismo da era colonial corpesdia muito de perto a estratificacdo
social com que era organizada a socied@&bmposta por unaxistocracia formada
principalmente pelos senhores de terra eymorclero que era mmdo, as mais das
vezes, dessa mesma aristocracia; por camada intermediaria de homens livres,
mas ocupando fungbes subalternas, nd® funcionando como clientes dos
aristocratas em tormos quais gravitavanentre os quais sedluiam, muitas vezes,
mesticos e negros alforriados; e por agos — a sociedade fazia corresponder seu
protétipo nas praticasligiosas do Catolicismo.

Devido ao crescimento das cidades, ppabnente do litoral, a partir do final
do século XVII e, sobretudo, no XVIII, asrias camadas sociais, nas fazendas
separadas pelo “fosso” existente entre a Casad8ra& a Senzafa,vdo se

estabelecer sem limites geéficos de relacionamento. Estavam postos em contato,

2 Obviamente o “fosso”, aqui utilizado de forma metaférica, ndo implica a inexisténcia de “pontes levadicas”,
muitas vezes usadas pelo senhor de engenho nas suas incursdes aos leitos de suas escravas preferidas, ou
mesmo de seus filhos, que entre elas costumavam se iniciar sexualmente. Dessas relagdes surgiria a camada
intermediaria entre brancos e negros, 0 mestico (alcunhado mulato), negado pelo pai por ser bastardo e pela
comunidade de negros, por ndo ser como eles. Além disso, a presenca do elemento negro no interior da Casa
Grande, exercendo tarefas que vao desde a de cozinheira, faxineira a de ama de leite, vao estreitar as relacdes
culturais de europeus e africanos, o que resultara, com o tempo, na matua influéncia das praticas religiosas de
uns e outros.
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lado a lado e circulando livremente, branauegros e mesticos, além de eventuais
indigenas; ricos e pobresenhores e escravos.

E exatamente nesse ponto que a lgirrferiu com maior rigor, separando
uns de outros de acordo com o0 estatgiee a sociedade estratificada lhes
determinava. Diante de um volume de negrosesticos tornados Catélicos, a Igreja
nao os impedia de freqlentar a missas mservava a eles espacos determinados,
como os porticos, onde permaneciam pé A nave principal era reservada as
familias senhoriais. Quanto mais poderoseis proxima era a sua posicdo em
relacéo ao altar.

Mesmo nas procissdes ou nos autosnfaditzacdes de eventos biblicos) essa
hierarquizacéo do espaco sadp era delineada de foamigorosa. Os elementos
subalternos ou eram mantidos afastadias familias “fidalgas” ou, quando
representavam papéis em dramatizac@sm identificados aos personagens
considerados maus (os moursiamizados, por exemplo).

Além disso, por ndo poderem se incloas irmandades dos brancos, foram
reunidos em suas propriagnéiguradas pela cor de padepela condicdo de escravo
ou liberto, sendo uma das mais conhexz@ae Nossa Senhora do Rosério.

Muitas vezes as irmandades reuniamaasxs de uma mesma nacgao africana,
refletindo o propédsito de fomentar as difggas inter-étnicas @ortanto, ajudando
no controle social. Por exemplo, os daontea(jejes) foram agpados na Confraria
do Senhor da Redencéo, os angolas nar@rberceira do Rosario, os mulatos na
Ordem do Senhor da CriZ.

A penetracdo do negro na esfera da redigiade Catdlica, seja a forca, seja
pela catequese progressiva, seja aipdib habito, ou mesmo pelo desejo de
proximidade em relacdo ao foco do podentmlizado pela proeminéncia da Igreja,
cujo deus era o dos venceedsyinfluenciou de forma destva a “recriacéo” de suas

praticas religiosas africanas em sdboasileiro. Isto porque, muitas vezes

% Cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
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camuflados pelas figuras dos santos Bais, conservava-se sincretizado com eles,
pelas semelhancas que serédo descritdgyuaas conhecidas de seus deuses.

O que é importante reter € que, maligrapermanecesse um “fosso” enorme
gue separava os dominadobeancos dos negros, indiosnesticos, o fato é que, na
esfera religiosa tais separacdes Ifiorgpaulatinamente crivadas pela mdtua
influéncia, decorrendo disso a criacaordkgides nem tanto ao céu nem tanto a

terra, antes mistas, sincréticas, Afro-brasileiras.

Antes da formacéao das aisi&eligides Afro-brasileas, elas foram designadas
de outros modos. No século XVIII semsmes devem ter sido Calundu, Batuque e
Batucajé. Tais cultos envolviam a mist de elementos de origem africana —
atabaques, transe por pass#n, jogo de buzios, indunténa para os rituais,
sacrificios de animais, idolos de pedta., aos elementos de origem Catdlica —
crucifixos, anjos, sacraamtos, e as crendices repéias — adivinhacdo por
intermédio de espelhos, almas quensmifestam através de objetos etc.

Inicialmente confinados aos espagas fazendas, s6 podendo ser realizados
na escuriddo das matas ou nos espacosmodxa senzala, € de supor o grau de
dificuldade existente para a sua rea}@o, mesmo entendensge-que o senhor de
escravos pudesse, muitas vezes, rfazistas grossas a sua praficaO seu
desenvolvimento, contudo, deu-se printigante nas cidades, onde as moradias
coletivas (casebres e velhos sobrados)ytam-se pontos de entoo e de culto.

Até hoje grande parte dos templossdReligides Afro-brasileiras séo,
concomitantemente, moradde seus sacerdotes.

A Constituicdo de 1824 faveceu a pratica de tamultos. Com o fim da
Inquisicdo e a protecao legsd culto de religibes ndo @éicas (medida que visava,

sobretudo, aos Protestanesigrados), a repressao arnzen-se, mesmo por que 0s

% Cf. SOUZA, Laura de Mello e. op. cit., p. 265.
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cultos de davam de formaiyativa, procurando ndo ost@r os simbolos de sua

pratica, que eram proiltds pela Constituicas.

Exercendo fungfes subalternas, comtvadores, cozinheas, operarios da
construcdo civil e de estradas de feeta., vivendo em péssas condi¢cdes de
habitacdo, quando n&o dormiam nas reagracas, confrontados com 0S Nnovos
costumes e gostos europeizantes trazjglo® com a imigracao e, sobretudo, com
as idéias gestadas no interidas doutrinas darwinistas-socidisp negro foi,
paulatinamente, identificado o primitivismo e atraso.

Se a sociedade brasileira deviadesenvolver nos moldes das civilizacdes
brancas ocidentais, qual oggh do negro nesse desenvolvimento? No que se refere
as suas praticas religiosas, nada magestivas, nesta época, do que as conclusoes,
tiradas como principios, pelo primeirowdibso das Religides Ad-brasileiras, Nina
Rodrigues, para quem as religibes denge eram a expressdo de uma histeria
caracteristica de racas infges, cujas crencas fetiskas e politeistas estavam
muito aguém do que |Ihe eraperior em termos de déaracdo mental, ou seja, 0
monoteismd’

O terreiro, nestas condi¢des, contingendo o local no qual um grande grupo
social de excluidos, organizado no ento do culto aos deuses, expunha seus
anseios, suas dores, seus estigmasaispcilepurando-os neatarse do transe,
confiando-os ao conselho doi pai da mée-de-santo, piftrando-os com os irmaos

e, por que néo, vingado-araves de sortilégios.

% Mais tarde, tlesligado da Igreja Catélica desde a Republica, o Estado, na pratica, funcionou por muito
tempo como uma espécie de braco armado da Igreja contra os cultos e préaticas de origem africana, indigena
e mesmo do Catolicismo de cura pré-ultramontano. Até o final da ditadura Vargas, assim como antes e pouco
depois, a Umbanda experimentou amargamente sistematica perseguicao por parte dos érgao policiais, como
ja experimentara o Candomblé da Bahia durante a primeira metade do século, o xangd pernambucano nos
anos 30 e o xang6 alagoano praticamente dizimado nos anosPRANDI, ReginaldoOs Candomblés de
Sao Paulo : a velha magia na metrépole nov&ao Paulo : Hucitec/EDUSP, 1991. p. 55.

% Sobre as teorias racialistas do século XIX, vidle TODOROV, Tzvétés.e os outros: a reflexéo
francesa sobre a diversidade humanaRio de Janeiro, Jorge Zahar Ed., 1993. 2v

°” RODRIGUES, NinaO animismo fetichista dos negros bahianoRio de Janeiro : Civilizagdo Brasileira,
1935. p. 171-2 e 176
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De excluidos e estigma#idos, etnicamente circungos por mesticos e,
sobretudo, negros, no deanrdo século XX, aos poas, as Religides Afro-
brasileiras extravasaram bOmiites de seu invélucro minal e absorveram outros
contingentes sociais, transformando-se amodes para brancos, negros, mesticos,
asiaticos etc., assundo um feitio universal.

2. Crencgas e Préticas

A descricdo a seguir, bastarsucinta, das crencaspeaticas relativas a tais
religides, ndo tem a pretemsde constituir uma sintesdos estudos existentes a
respeito. Os trabalhos existentes cqroeslem a um volume muito grande de livros,
teses e artigos de periodicoDas religibes ndo Catoélicas presentes em solo

brasileiro, as Afro-brasileird®eram as mais estudadas.

As Religides Afro-brasileiras, guardadas especificidades de cada uma, séo,
basicamente, religides sacerdotais no iaotedtas quais se desenvolvem as permutas
sagradas entre os homenss deuses. Sd0, portanto, religides politeistas.

O seu politeismo praticajo entanto, ndo compreete a noc¢do, ainda que
pouco difundida, de um deus superios aemais, criador original e relacionado
com o céu, denominado Olorum @lodumaré entre os iorubas.

Na verdade, segundo Mircea Eliade,s neligides politeistas taisséres
supremos de estrutura celeste tém ten@éaadesaparecer do culto; ‘afastam-se’
dos homens, retiram-se para o Céu en&n-se dei otiosi. Numa palavra, pode-se
dizer que esses deuses, depois de terexdo o Cosmos, ada e o homem, sentem
uma espécie de ‘fadiga’, conse o enorme empreendimeia Criacao lhes tivesse
esgotado os recursos. Retiram-se, pp@&aa o Céu, deixando na Terra um filho ou

um demiurgo, para acabar ou aperfeicoar a Criacdo. Aos poucos, o lugar deles é
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tomado por outras figuras divinas: os Apéssados miticos, as deusas-Maes, os
Deuses fecundadores &fé

Com efeito, da distancia dbteus criador em relacd@s necessidades humanas
imediatas, deriva a necessidade de deuses especializadgsaisssuprem tais
caréncias, através de um acesso possie@, pela invocacao alr pelo sacrificio
ritual ou pelo transe.

No caso das Religides Afro-brasileiras, varios sistemas miticos conservam a
presenca dos deuses criadorespeiados geralmente ao cé@ Deus do Céu dos
iorubas da costa dos Escraw chama-se Olorum, It@mente ‘Proprietario do
Céu”.”® De acordo com a mitologia iorubdepois de ter iniciado a criacdo do
mundo, Olorum (ou Olodumar&pnfiou a um de seus filhos, um deus inferior,
Obatala (ou Oxald), o cuiado de conclui-lo e govearlo. Esse empreendimento
teve desdobramentos que envolveram @utieuses e a praarcriacdo do ser
humano.

Assim, para se compreemdses praticas religiosas dmiverso afro-brasileiro, €
preciso conhecer um pouco dos atributos dos deuses, osepdaislescritos aqui de
forma resumida®®

Dos principais deuses cultuados e quenfiguram o pantedo béasico do
Candomblé no Brasil (degiados as vezes com outros nomes, de acordo com o
sistema mitico de origem: igas entre os iorubas; voduestre os jejes; inquices
entre os bantos)® enumeram-se Exu, Ogum,x@ssi, Obaluaié (ou Omolu e

Xapand), Ossaim, Xangd, Oxufemanja, lansa e Oxaldntre os mais cultuados.

% ELIADE, Mircea.O sagrado e o profanoS&o Paulo : Martins Fontes, 1992. p. 103.

% Ibid., p. 102

1% Em PRANDI, ReginaldoOs Candomblés de S&o Paulamp. cit., 0s principais orixas sdo descritos de
acordo com os sistemas miticos predominantes, sendo destacadas suas qualidades arquetipicas basicas.

%1 «Historicamente, a associacdo entre os deuses das varias etnias dos negros ja ocorria antes de eles serem
trazidos para o Brasil (...). Todas essas divindade eram vistas como forgas espirituais humanizadas, com
personalidades proprias, caracteristicas fisicas, dominios naturais, e algumas viveram na terra antes de se
tornarem espiritos divinizados. A possibilidade dos devotos de incorpora-los para que pudessem dancar e
receber homenagens foi outra caracteristica que aproximou seus cBia&/A, Vagner Gongalves da. op.

cit., p. 69
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Exu corresponde ao intermediario entws homens e outros deuses. Esta
associado ao poder de fertdiAo e de transformacaaudio o que se faz, portanto,
depende da sua intercess@e.ndo € ele quem é invdca para que se invoguem 0sS
demais, ele forcosamente fara essa liga&&u simbolo (objeto representativo) € o
0g0: um pénis esculpido em madeira e complementado com cabacas e buzios
representando os testiculos e o sénterconsiderado justo, porém vingativo, e
jamais se esquece de cobrar promessas.feBaus dias sdo segunda e sexta-feira;
suas comidas sédo a farofa com dend&epia e cachaca, sendo sacrificados o
cabrito, o galo e o frango pretaeu elemento natural &§ago; seus locais de culto
sdo as estradas, portas, ezdhadas e cemitérios; suasres sdo o vermelho e o
preto; sua principal ativale humana é a comunicacaoyss@rincipais atributos
sdo: mensageiro, fecundador, zombeteinngativo. Tais cacteristicas fizeram
com que a Igreja Catélica RomanaBrasil 0 associasse ao demoifo.

Ogum ¢ o deus da guerra e do fo§oo herdi civilizador, uma vez que
conhece os segredos da faga portanto, da producdo dos metais). Seus simbolos
sdo a espada, a enxada e a pa. Em tada, sido filho do rei de Odudua, fundador
da cidade de Ifé. Seu dia é terca-fegaas comidas sdo o inhame assado e feijao
preto, sendo sacrificados obcdio e 0 galo; seus elemestpaturais sao o fogo, o ar
e 0S metais; seus locais de culto sd@aminhos e estradasyias cores sdo o azul
escuro e o vermelho; suas principaisidédes humanas sdo a guerra e a metalurgia;
seus principais atributossévioléncia e virilidade.

Ox0ssi é o deus das matas. E o cacadorexceléncia, selo considerado em
alguns mitos como irméo de Ogum, uma gae a caca implica o uso de armas. Na
Africa foi cultuado na cidade de Keto, giaal teria sido rei. Setia € a quinta-feira;
suas comidas sao o feijao fradinho, ohmie o coco, sendo sacrificados animais de

caca; seu elemento natural fata; seus locais de cultcosg@rvores e flastas; suas

192 Em Cuba, contudo, ele foi sincretizado com o menino Jesus. Cf. PRANDI, Regbsi@andomblés de
S&o Paulo.op. cit.
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cores sdo o azul claro e o verde; suagyal atividade humana é a caca; seus
principais atributos sagrovedor e agilidade.

Obaluaié (ou Omolu e X@and) € o deus das eeidias, variola e outras
doencas contagiosas e de p@er trazer no préprio oo a marca de suas doencas,
recobre-se com manto feito galha da costa: fios désflos de dendezeiro. Seu dia
€ segunda-feira; suas comidas sdo tanibrrado e a pipoca, sendo sacrificado o
porco; seu elemento natural é a terra; decais de culto sdo os cemitérios; suas
cores sdo 0 marrom, o preto e o bransea principal atividade humana é a
medicina; seus atributos pcipais sdo: saude e doenca.

Ossaim é o deus das folhas, ervaseglicamentos. As vezes é representado
com uma Uunica perna, tendao associado aos “encathda” indigenas, entre 0s
quais o saci-pereré e o caipora. Sdiss sdo segunda, quinta e sabado; suas
comidas s@o o mel e o sumo, sendo sacrificado o cabrito; seus elementos naturais
sao as folhas e plantas; seus locais de sélboas arvores e afesta; suas cores sao
o verde e o branco; sua principal atividadtlimana é a medicina; seus principais
atributos sdo: saude, doenca gredo da magia das plantas.

Xangb é o senhor dos raiosle trovao. Na terra foi rele Oyo. Seu simbolo é
o machado de dupla face. Quamaaorpora, seus filhos ae uma coroa, em alusao
a sua condicao de rei. Sea d a quarta-feira; sua cataié o amala, quiabo cozido
com farinha, sendo sacrificados o carneimcdgado; seus elementos naturais sédo o
raio e o trovao; seus locais de culto sapedreiras e as pedras de raio; suas cores
sdo o vermelho e o branco; sua principtividade humana é a justica; seus
principais atributos sawaidade, realeza, riqueza.

Oxum é a deusa das aguas doces, ldgotes e cachoeiras, sendo associada,
na Africa, a fertilidade e a riqueza. S@ia é o sabado; suas comidas S&0 o
omolocum, feijdo fradinho e ovos e o ipatégassa de inhame com camarédo, sendo
sacrificadas a cabra e a gdila; seu elemento natural € a 4gua doce; seus locais de

culto sdo os rios, lagos, fontes e cadta®e sua cor € o an&o; sua principal
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atividade humana é a procriacdo; seuscipais atributos sdo: fertilidade,
feminilidade, riqueza e amor.

lemanja é a deusa das aguas. No Beasilltuada no mar, estando associada a
outros encantados das aguas originariocoas;as indigenas,isacomo Rainha do
Mar, Janaina, Mae D’agua, lara etc. Afsica, contudo, era a deusa de um rio.
Segundo o mito, ao fugir de seu maridgatabocou no mar, passando a viver junto
de sua mae Okunum. E considerada a dueoutros orixas, dai sua aproximacao
com Nossa Senhora. Seu dia € o sabads somidas sdo o arroz e milho branco,
sendo sacrificados a cabra e o peixe; semehto natural € a agua salgada; seus
locais de cultos sédo as pra@e mar; sua cor é o azuh; sua principal atividade
humana € a procriacdo; seumpipais atributos sdo artdidade e a maternidade.

lansd (ou Oy4) é a deusa dos ventasos e tempestades, dominios que
compartilha com Xangd. Seuadé a quarta-feira; sua cafai é o acarajé, bolo de
feijao fradinho, sendo sacrificadas a cabeagalinha; seus elemtos naturais sdo o
vento, o raio e as tempestades; seus laEmsulto sdo os cemitios e os bambuais;
suas cores sao o vermelho, o marrom esa.rQuanto aos seus atributos, sao, a
saber: sensualidade, coragem, domsoilore os mortos e impetuosidade.

Oxalé é o deus da criacao, pois éte@ que modelou o corpo dos homens em
barro para que Olorum (Olodumaré) ssgse sobre eles, m#o-lhes vida. Muito
embora Oxala seja representado comowatho, ele foi sincretizado com Jesus,
aparecendo numa das festas rpaigulares da Bahia, aslegem da Igreja do Senhor
do Bonfim. Seu dia é sexta-feira; suas atasisdo o acassa, bolo de arroz sem sal, e
o mel, seu animal sacrificial é o ibi, camg seu elemento natural € o ar; seus locais
de cultos sao todos os lugares; suaécorbranco; sua principal atividade humana é
a criacao; seus principaagributos sao: criacdo dos hens, paciéncia e sabedoria.

Na Africa, além desses deuses,teans de outros eram cultuado®. €ulto
[aos deuses] tinha (...) um carater faraili exclusivo de uma linhagem, de um cla
ou mesmo de um grupo de saltges. Os templos africanos restringiam-se, por esse

motivo, ao culto de apenasma ou poucas divindades. Os deuses iorubas, por



81

exemplo, eram cultuadosipcipalmente em suas cidaleXxangd em Oy0; Oxossi
em Keto; Oxum em Ipond&3xob6, e assim por diarité®®

No Brasil, esse tipo derganizacdo se tornou impossivel devido a escravidao.
Grupos oriundos de regidediferentes tinham quee aglomerar numa mesma
senzala, permutando crencas e valoresmatlisso, a propriaepressao, seja do
senhor de escravos, da Igreja ou do Estadlo favorecia a multigacéo de templos
especializados em um deus ou em grugstritos de deuses. Some-se a isso, por
outro lado, a propria absorcdo de novos elaws religiosos, de origem Catdlica ou
indigena, e teremos a criacde um panteédo original, cultuado num mesmo local
(terreiro) e com um numero restrito deuses, em torno de dezesseis, tendo sido
aqui descritos os macultuados entre eles.

As proprias funcdes sacerdotais, antes beais delimitadasgqui tiveram que
se remodelar numa hierarquia que passou a ter, na figura do pai-de-santo (ou da
mae-de-santo), o centro nevralgico tamo do qual a familia-de-santo passou a
girar.

A familia-de-santo, sem os lacos degmdesco sangiiineo, como na Africa,
passou a se formar pelos lacos de maszo religioso, a principio ainda
conservando tragos étnicos para, mais tazde) a inclusdo de crioulos, mulatos e
brancos, perder totalmente essa conotaca®eAniciar, o adepto nasce para a vida
religiosa enquanto filho do pai ou da ndesanto que o iniciou, passando a ter
irmaos, tios, avos e todos demais elementos corradata uma familia sanguinea.

Os templos onde se desenvolvem o shi®o sdo denominados terreiros. No
gue se refere a conformacdo fisida terreiro, ele repduziu, no ambiente
americano, as antigas moradias coletivearacteristicas ddfrica, chamadas
compoundsConstituido de um conjunto de cagaguidas lado a lado, na forma de
um quadrado ou de um retangulo, com sua$as e janelas tadas para a parte

interna, um patio onde se desenrolava o convivio familieopgpoundse ligava ao

193 g|LVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 62
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exterior por um corredor, cuja entrada grotegida por ExuAlém dele, no seu
interior eram cultuadaas divindades da familtd?

No terreiro, alguns padrdes dessas miasapermaneceram: Exu como protetor
das entradas; os Orixas com seus quangdisiduais; o culto aos mortos no quarto
de egun; e o barracao, ou terredomo espaco religioso, ao fundo.

O sacerddcio, no interior dos teros de Candomblé, obedece a uma
complexidade cuja preeminéa pertence ao pai oundde-de-santo, ao redor dos
quais a familia-de-santo, distribuida noterior de uma gdida hierarquia,
desincumbe-se de suas atividades sagradas.

Segundo Reginaldo Prandha duas classes de sac®tes no Candomblé, os
gue rodam no santo, viram $anto, entram em transe;0s que nao. Os primeiros
sdo os chamados rodantes ditede passar pelo rito deitura, fixacdo do orixa na
cabeca (ori) e no assentamento, o iba-arigue € o altar pdicular deste orixa
pessoal e que contém a sua represéidaqiaterial, assentamento que recebe o
sangue do sacrificio e aosdo qual se oferecem aswidas. Estes rodantes, uma
vez ‘feitos’, formam a ctse dos iads, os quais, apdsbrigacdo do sétimo ano de
iniciacdo, atingem o grau de ebdmi (‘mgmao mais velhg’em iorubd), passando
a fazer parte do alto clero, recebendargos na hierarquia, ao lado do pai ou da
mae-de-santo, a autoridade suprema) @..classe dos namdantes divide-se em
dois grupos: os que tém o0 seu santo assentado, para que este possa receber
sacrificio, e agueles que, além do asseetaim do seu orixa, sdo consagrados para
0 exercicio dos cargos domm de acolitos: os ogas gchomens) e as equedes (as
mulheres)-®

O transe, nas Religides Afro-brasileiraggrce um papel essencial. E através
dele que os deuses se apresentamypocando nos sacerdote€dem a presenca dos
deuses, orixas, ndo existe sdiddlade. O ambiente de culto, pois, se torna sagrado,

sobretudo pela intercesséo direta desses através da incorporacao.

104 cf. BASTIDE, Roger. op. cit.
195 PRANDI, ReginaldoOs Candomblés de S&o Paulep. cit. p. 164-5.
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O processo que leva a condicdo deesdote (filho ou filha-de-santo), de
postulante a iniciado no transemarcado por fases deapdizado. A primeira fase
€ aquela em que o candidapela convivéncia junto ao terreiro, vai aprendendo as
regras e 0s mistérios da vida religiosa.

Se o0 candidato vai ou ndo virar no sardgera o pai ou a mae-de-santo quem
dira, geralmente consultando os buzi8&&m a seguranca dada pela afirmacao
positiva, ‘a pleiteante nunca tera seguranca pa@adeixar mergulhar no vazio do
transe bruto, o transe inexpressivo, catato, disforme e perigoso da primeira
etapa”.t®®

No entanto, o aprendizado, a iniciag&oo ponto chave para que o filho ou
filha-de-santo possa executar os papéisis que o transe predispde. Para tanto o
candidato fica recluso nemco por 21 dias, periodo em qele aprendera a dancar,
bem como a executar os gestos e postioasrixa. Nessa fase de aprendizado, o
abia, candidato, passa a maior parte tdmpo em estado de eré, um transe
intermediério, fraco. Trata-se de um sargue fica a meio caminho da consciéncia
profana, individual, e a @onsciéncia caracteristida transe de orixd0O eré € uma
espécie de crianca, que simboliza cggi de aprendizado e socializacdo do orixa.
Como crianca, seu comportamento oe tratamento que recebe sao aqueles
reservados as criangas. O eré é anmeirchordo, manhoso, mas aprende sem
questionar e pode ser cagtido, chamado & atencéo &t/

Depois do papel de eré, o seguinte sede @rixa. Nao se trata, contudo, de

dramaturgid®® A vivéncia da sacralidade da imporacédo deve se dar de uma forma

1% PRANDI, ReginaldoA religido e a multiplicacdo do eu : transe, papéis e poder no Candomblé.
Revista USPS&o Paulo, n. 9, mar./mai., 1991. p. 139. De acordo com o autor, quando acontece o transe pela
primeira vez a abise atira para frente, projeta-se no espaco e cai, imobilizada, no chdo. Os mais velhos a
cobrem com um pano branco e a retiram do barracédo, executando movimentos de saudacédo aos atabaques
sagrados; ao ariaxé, que é o ponto central do barracdo onde o axé da casa esta concentrado e de onde se
irradia; e a porta. La dentro a abid é chamada a consciéncia. Ela estd muito cansada, com taquicardia,
suando intensamente, sente a boca seca, as palpebras doloridas, os muasculos retesados e dormentes. Dai a
pouco, refeita, ela volta ao barracédo...”.

197 bid., p. 140

198 0 individuo, ao acreditar que seu orixa esta fora do seu eu, que algo o toma, o arrebata, o captura e
mesmo o substitui (este eu profano que é a sua expressao controlada por regras simplesmente sociais), ele
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tal que o iniciado ndduvide de que, ao ing&le seu “eu” cotidiano, é o orixa quem
passa a comandar seu corpmente durante os rituaiS® “Feito” seu orixa, outros
orixds vao sendo, aos poucos, acrescentadafiplicando-se os seus canais de
atuacao religiosa, ou o niimero de seus “&lls”.

O ideal de transe € sempre o deomsciéncia no Candomblé. Nao se deve
lembrar de nada que se passou durambe@poracdo do orixa. Muitas vezes isso
causa problemas interiores, pois hem geng memoria do iniciado é totalmente
apagada.

E essa caracteristica, da inconsciéngige confere autoridade as tomadas de
decisbes do pai-de-santo ou da mae-de-saldto €, cré-se, o sardote que toma as
decisbes; mas o orixa, que fala por saaa. Por exemplo, na hora de escolher
acolitos, de nomear individuggra cargos de importanaia interior da hierarquia
do terreiro, da definicdo dawrdicdo sacerdotal dos pleitéas) tudo isso € feito pelo
orixa, por intermédio do sacerdote. Nsmdo um personagem social, mas sagrado,
e gue atua durante o transe, suas dectédesempre um tom de infalibilidade.

O transe, neste sentido, permite arfiet€ncia dos deuses no palco da vida.
Cada qual ao seu modo, @eordo com suas caradsticas, atua através do
sacerdote. Seus atos, contudo, s&mndicionados por normas socialmente
estabelecidas, as quais Irmmnferem legitimidade. Muds vezes a “autenticidade”
de um orixa é negada. Isto ocorre m@ a acdo do orixa éwesiderada reprovavel
pelo grupo. Neste caso o transe é consiltefalso. Diz-se, entdo, que, ao invés da

presenca de um orix4, aceu um equé. Um fingimento.

acredita piamente que ndo é mais ele quem esta ali presente. E acredita que todos os demais também
acreditam’’ |bid., p. 140

199 Ao contrario do transe meditnico Kardecista, em que o controle, por parte da “entidade”, deve ser apenas
do corpo, mantendo-se a mente (a consciéncia) intocada.

110“Na obrigacéo de um ano, é assentado o segundo orixa do iniciado, o juntd, e é também ‘chamado’ o seu
caboclo, nas casas em que ha culto de juntd, e caboclo, é claro. (...)Depois de um certo tempo de iniciagéo, e
dependendo da nagéo e da linhagem da casa, € comum ao iniciado poder receber varias entidades: seu santo,
seu juntd, outros orixas que fazem parte de seu ‘enredo’ (explicacdo mitica que envolve varios orixas), além
de exus, caboclos e mesmo outras entidades mais identificadas com a Umbanda, mas que podem assim
mesmo ser preservadas no CandomiidRANDI, Reginaldo A religido e a multiplicagdo do eu: transe,

papéis e poder no Candombléop. cit, p. 141
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Depreende-se disso que o transe é&itld importancia no Candomblé. Sua
funcao, qual seja, a de pétima intercessdo dos odas, deve obedecer as normas
gue lhe sdo intrinsecas. das normas pautam-se, sobdet, pelas obrigacdes rituais
relativas aos deuses, bem como pelas regras elementares de convivéncia no interior
do terreiro.

No que se refere aos sacerdotes “néaantes”, que ndo entram em transe
(ogas e equedes), eles nao &itos de santo, mas confirmados. Apds passarem por
um rito inicidtico mais simplificado, jaascem como ebdmis, ou seja, ja séo feitos
no grau que imprime senioridade. Paaato, devem ser “suspensos”, ou seja,
escolhidos pelo orixa no transe.

Entre as varias funcdes desempenkagar um ogad, destacam-se: o alabé
(aquele que toca os atabagsagrados), o pegiga (zelador dos altares dos deuses,
responsavel formal pela guarda dassentamentos dos santos), o axogum
(sacrificador de aniais). Além desses,hd ainda o ogd cujo Unico dever é
estabelecer uma ponte entre o murdio terreiro e 0 mundo 14 fora’funcéo
exercida geralmente por iniciados oriundis uma classe social mais elevada,
geralmente homens de negdcios, jortadi® intelectuais das universidadés.

A grande diferenca entre sacerdotes rodantes er@-rodantes € que apenas
0s primeiros, apos chegarean grau de ebdmis, podem se tornar pais ou maes-de-
santo. Para tanto, devem abrir seus pogpterreiros. Dessa forma, a familia-de-
santo vai se expandindo para além dos iteseniciais, gerando um parentesco de
santo que inclui pais, filhos e irméos, t@sobrinhos, avos e nstde santo, e assim

por diante.

As Religides Afro-brasiieas destacam-se em refeo as demais pelo seu
carater magico e que constitui uma de suas caracteristicapnonisinentes. De

acordo com Reginaldo Prandessas religides preservaram um repertério magico-

11 cf. PRANDI, ReginaldoOs Candomblés de S&o Paul@p. cit. p. 165
12 1bid., p. 165



86

ritual bastante rico aliado a idéia axiade que as divindades mantém com os
homens uma relacédo de troca imediateaés do sacrificio, interferindo no mundo,
guer se trate do mundo da natureza ou dmdo da cultura, e realizando a vontade
dos homens como meio de fortalecer-seraesmas como divindades, numa espécie
de pacto em que o praticante se edte participando da expansao da proépria forca
sagrada, o axé'*?

Essa caracteristica do Candomblé atiantés fieis ou eventuais em busca de
solugcdes para seus problemas, matepaiespirituais. A condta ao oraculo no
Candomblé, através do jogo de buzios, f@rmlamento da relacdo do pai-de-santo
com seu cliente.

Ele poderd apontar diversas solucfi@sa os problemas, de acordo com o
resultado da distribuicdo dd®lizios na peneira, resud@ este que representa 0s
designios dos orixas,partir da interpretacao de ssacerdote. Se o problema for de
ordem religiosa, o pai-de-santo poderéoraendar a sua iniciacdo, neste caso por
gue o orixa que preside a vida cliente estaria pedindo pae@r feito (incorporar).

As mais das vezes, contudoproblema é de outra ordeEm muitos casos ele
demandara um sacrificio de oferemrdde “limpeza”, onhecido como ebo:

“Ebo6 é o sacrificio ritual através do quals males que estdo no cliente séo
desviados para alimentos, objetos neesmo animais abatidos, 0s quais sao
despachados, isto é, levados para lugateterminados pelo jogo, que podem ser
uma encruzilhada, uma mata, uma lagoa, waehoeira, uma pedreira, o trilho de
trem etc”!**

Trata-se de uma relacde troca entre o homem e o deus, relacdo que, no seu
contraponto, através da intermediacédo feiticeiro com seucliente, € também
comercial, envolvendo pagamento. Taatgo de blzios quanto o ebd sdo pagos
no Candomblé. Trata-se de uma relacé@mercial, que permite ao Candomblé

arrecadar fundos econémicos para a magémrda infra-estruta material dos

113 PRANDI, Reginaldo.Perto da Magia, longe da politica.In: PIERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI,
ReginaldoA realidade social das religides no BrasiSao Paulo : Hucitec, 1996. p. 100
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cultos. Neste sentido, enquanto propréearivada do pai ou da méae-de-santo, o
terreiro tem outro sentidop de empreendimento, ngual seu dirigente atua
enquanto um microempresario, alémliderar sua comunidke de seguidores.

Do ponto de vista doutrinario, em smatando de uma religido magica, o
Candomblé se distancia das religidessdlvacdo. Nao sobreleva a outra vida, do
pos-morte, em detrimentda vida presente.O' Candomblé afirma o mundo,
valoriza-o: muito daquilo que € consi@elo ruim segundo outras religides, como
dinheiro, prazeres (inclusive os daroa), sucesso, dominacdo, poder, para o
Candomblé é boi*®

Na medida em que as interfeceas no mundo natural — predicoes,
encomendas, despachos, demandas etc. \@tagir, muitas vezesyo inimigo, ao
concorrente, proximo ou distante, desee perguntar quaé ou quais sao as
concepcdes éticas relanadas a tais praticas.

No gque concerne a vida exterior, ciolesa-se que 0 sucesso deve ser buscado
no mundo publico. Deve ser conquistadBara o Candomblé, a politica ndo € o
espaco privilegiado da acdo letiva publica stricto sensu, mas um espaco de
beligerancia onde cada um tem que defender, constantemente, do ataque
provavel do outrt''® Neste sentido, o Candombéé caracteriza enquanto uma
religido a-ética.

Mesmo no caso da Umbandgue se constituiu pela incorporacdo do
Kardecismo e de umdeal de caridade néo se rejeita 0 mundo competitivo e hostil
fora dos limites do terreiro e do lamuma atitude de n&o-participacdo ou de

protesto simbdlico. Ao contrario, seu ctgAé aceito e sua essda individualista e

114 PRANDI, ReginaldoOs Candomblés de S&o Paulcop. cit. p. 194

15bid., p. 214

116 PRANDI, ReginaldoA religio e a multiplicacdo do eu: transe, papéis e poder no Candomblép.
cit., p. 134-5
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concorrencial/conflitual transmuta-se no imaginariseligioso em demandas e
cobrancas nas quais homendeuses estéo envolvidd's’

Partilhando com as Religides Afro-brasileiras mais antigas de uma concepcéao
segundo a qual os “relacionamentos saogpsos”, entendendo o espaco social
como o das relagdes de conflito, mesm Umbanda atua no nivel das disputas
magicas. Segundo Lisias Nogueira Negrado“se trata de auséncia de ética, mas
de uma moral pragmatica ao mesmo terapoformista — na medida em que aceita
as determinacdes sociais dominantese inconformista— na medida em que
impulsiona os individuos a luta contsaas precéarias congddes existencials®

Trata-se, portanto, ou de atitudes @aa&j no sentido de ndo se basearem num
sistema mais amplo e abstrato do gaeia 0 bem coletivo, ou com uma ética
diferencial, baseada no individualismegeanto seu movel, de modo semelhante a
ética liberal, segundo a qualratacdes de livre concorréaentre os individuos sao
propiciadoras de uma justica inata, dgqugue resulta da menor ou maior aptidéao
dos individuos.

A virtude em si consiste basicamemto cumprimento dasbrigacdes rituais
relacionadas aos deuses oudades. Segundo Reginaldo Praipdira o adepto do
Candomblé os deuses devem estar satisfeiém de ser propiciados, alimentados,
pois padecem de fome e de sede, pouportando a regulamentacéo ética da vida
préatica do fiel no mundo praho. A regra do orixa ndo@ara regular a conduta no
mundo dos homens, nem implica reé@igdo mundo; nem ha promessa fora do
mundo, nem h& promessa para depois datengara o além. Estar bem com os
deuses € poder estar bem no mundo,ggidb no mundo, porquemundo € o lugar
da felicidade — ndo ha por que muda-lo, nean que rejeitd-lo. O mundo esta ai

para ser desfrutado. O que é bama vida? Saude e vida longa; dinheiro e

7 NEGRAO, Lisias NogueiraMagia e religisio na Umbanda.Revista USPS&o Paulo, n. 31, set.-nov de
1996. p. 89
118 bid., p. 89



89

prosperidade; vencer as dispste derrotar os inimigosgalizar-se no amor. O mal

é a doenca e a morte, a misériglerrota e o fracasso no amot*?

Além do Candomblé que, por ser a maistudada das Religibes Afro-
brasileiras, possibilitou &s sucinta descricdo, dasam-se ainda o Tambor-de-
Mina, o Xango, o Batuque e a Umbandaémldelas, contudo, existiram ou ainda
existem outras expressdes daos afro-brasileiros.

As diferencas existentes entre etbssem-se tanto ao predominio desta ou
daquela nac&o ou grupo étridadurante a sua formacdo emda regido, quanto ao
fato de incorporarem, em grau nmaiou menor, elementos oriundos de outras
tradicdes religiosas, aléala intensidade da represséesta ou naquela época e,
acima de tudo, por ndo havwena hierarquizacdo dos cudtexterna aos terreiros.

N&o existe, na esfera do Candomigp@y exemplo, a figura de um lider

nacional. Por outro lado, em se tratandagheconjunto doutrinaoi transmitido pela

119 PRANDI, ReginaldoOs Candomblés de Sdo Paulap. cit., p. 160-1 —Ainda segundo o auftgalores

morais ou criticas da sociedade valem pouco dentro de uma casa de Candomblé. E outro o sentido da
virtude, da obrigacdo. Cada um tem seu destino, a carga do odu, que é determinado pelo acaso, em oposi¢ao
a idéia oriental-Kardecista do carma, do destino como fruto de boas e mas ac¢des para com o semelhante,
nesta e nas vidas anteriores e futuras. Cada um, no Candomblé, carrega a marca de seu orixa, sua matéria
mitica originaria. Com o nascimento traz-se parte do orixa, parte que a ele retorna com a morte. Com a
morte também desaparece o orixa da pessoa, refundido agora ao principio original, o orix4 geral. Mas o
individuo ndo é radicalmente diferente do orixa: ao morrer, pode permanecer na memoria dos vivos,
principio da ancestralidade humana. O homem né&o é deus, mas pode aspirar a divinizagdo, como alguns
orixds que um dia foram humanos. (...) S6 a memodria de nés restara, ndo divina, mas cultuada como
cultuados sao os deuses. Os heréis da casa sdo ancestrais, eguns da linhagem, da familia. E estes eguns tém
de ser cultuados, receber sacrificios antes dos deuses e depois de nosso eu (ori), pois eles, os eguns da casa,
Sa0 a nossa origem e o0 nosso fimp.”163

120 Os dois ritos predominantes no Candomblé s&o, respectivamente, o “jeje-nagd” (de origem sudanesa) e o
“angola” (de origem banto)Nos terreiros onde o rito jeje-nagd € praticado, geralmente cultuam-se orixas,
voduns, erés (espiritos infantis) e caboclos (espiritos indigenas). Os terreiros onde prevalece o culto aos
orixas sao popularmente conhecidos como Candomblé queto; os de culto aos voduns sdo chamados de
Candomblé jeje. Nos terreiros partidarios da noc¢é@o de ‘pureza’ ritual, o culto aos caboclos, assim como o
sincretismo com os santos Catélicos, tem sido malvisto e em muitos casos'alolidim angola, cultua-se,

“além dos inquices (deuses dos bantos), os orixas, 0s voduns, 0s vunjes (espiritos infantis) e a8 caboclos
Existem diferencas também no tocante aos rituais, a percussao dos atabaques, aos cantos etc. No entanto, as
influéncias matuas, somadas ao ingresso cada vez maior de elementos de outros grupos étnicos e sociais
(mesticos e brancos, muitas vezes da classe média e até alta), resultaram na formacgdo de formas especificas
de culto denominadas de forma diferente de acordo com o local de seu desenvolvimento (exemplos: Cabula,
no Espirito Santo, Macumba, no Rio de Janeiro, Candomblé de caboclo, na Bahia). Cf. SILVA, Vagner
Gongalves da. op. cit., p. 65-68
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tradicdo oral, por mais que haja resistéra mudancas e esforco para manter uma
certa “pureza” das pticas originais, as tramsfnacdes acabam ocorrendo.

Os terreiros, sendo independentes enfrpraticando ritos ao caracteristicas
proprias, malgrado as influéncias matuateeos terreiros, mormente entre os de
filiacdo comum, sofrendo a influéncde um meio que pode ser mais ou menos
urbano, mais ou menos caracterizadola péndustrializacdo, eles exibirdo
necessariamente um carater individu@hda que, em esséncia, mantenham um
sistema de crencas e prasaue lhes sdo comuns.

Neste sentido, o Batuque do Rio Graddesul é a expressao regionalizada do
rito jeje-nagd, assim como o €, em Pernambuco, o Xango.

No caso do Maranhéo, a predominaneja gerou o Tambor-de-Mina, no qual
o culto aos voduns mais se difundiu. Satigais também incorporaram a devocéao
aos santos Catolicos.

No Espirito Santo, o desenvolvimento idigiosidade afro-brasileira sob a
influéncia precipua das préaticas bantgs;ou a Cabula, atuaénte desaparecida e
da qual, supde-se, surgiram outras denominac@eseliniao dos cabulistas, que
ocorria em determinada casa ou maisgfientemente nas florestas, chamava-se
mesa, sendo as principais a de SantabBé& e a da Santa Maria. O chefe de cada
mesa tinha o nome de embanda e o deagalante era cambone. Os adeptos eram
conhecidos por camanas esaa reuniéo formava a engita**

No Rio de Janeiro, onde se desemgal a Macumba, agraticas eram

parecidas com as do Espirito Santoclife do culto era chamado de embanda,

121 SILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 85. — Ainda segundo o a&®rehgiras eram secretas e
realizadas a noite. Os cabulistas, vestidos de branco, dirigiam-se a um determinado ponto da mata, faziam
uma fogueira e preparavam a mesa (com toalha, velas e pequenas imagens). O embanda entoava um canto
preparatério, pedindo licenca aos espiritos (...) sendo acompanhado por palmas e por outras cantigas.
Durante os ritos, era servido vinho e mastigava-se uma raiz enquanto sorvia o fumo do incenso, que era
queimado num vaso. As iniciacdes eram feitas nesse momento quando o adepto passava trés vezes por baixo
da perna do embanda, simbolizando sua obediéncia ao seu novo pai. Um p6 sagrado, enba, era soprado para
afastar os espiritos inferiores e preparar o ambiente para a tomada do Santé, que significava a incorporacéo
do espirito protetor. Para se ter um Santé, era preciso que o iniciado passasse por provas — por exemplo,
entrar no mato com uma vela apagada e retornar com ela acesa, sem ter levado meios para acendé-la, e
trazendo, entdo, o nome do seu espirito protepor85-6.
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umbanda ou quimbanda. Na Macumbasupgdos em falanges ou linhas, eram
cultuados os orixas, inquicasgboclos e santos Catolicos.

No Candomblé de caboclo, devido a gramdieiéncia banto, cujas expressdes
religiosas se assemelhavam em muitos pontos com o “animismo” indigena, os
deuses indigenas assumiram o mestatusdos orixas. Os caboclos representam os
indios antes da chegada de brancosgeose Vestem-se com cocar de pena, usam
arco e flecha, fumam e bebem. Falam portugués antigo, incompreensivel.

Principalmente no Nordeste e na &mygiNorte do Brasil desenvolveram-se o
Catimbd, a Pajelanca e a Cura, express@@s caracteristicas magico-curativas,
sustentadas no culto aos mestres, entidadesciadas aos espiritos de indios, de
animais ou de antigos chefds culto. Suas origens parecem remontar ao inicio da
colonizagao, provavelmente 8antidades do século XVI.

No Recife, o culto denominado Cabtassemelha-se a Umbanda em varios
aspectos. No entanto, o ritual pela st§@ da planta jurema (mimosa hostilis
benth), tem um papel importapara a decorréncts transes, durante os quais séo
cultuados os mestres. Tais cultos samados torés, giras ou brincadetfas.

No interior do universo das Religidesrédbrasileiras, contudo, uma deve ser
descrita com maior cuidaddrata-se da Umbanda, cyaacao, sendo mais recente,
permite um aprofundamento maior, o qtedilita, inclusive, o entendimento das
demais, principalmente porwsa de suas marcantes difegas em relacéo a elas.

A Umbanda teve sua origem entredésadas de 1920 e 1930. Seus elementos
formadores ja se encomtia@mn desenvolvidos em outrasapcas religiosas afro-
brasileiras, destacando-se a Cabula, chgfe era chamado embanda, assim como a
Macumba, cujo chefe era conhecido comdanda. Suas origens, pois, remetem ao
culto das entidades africanas (orixas, ingg) e indigenas (caboclo), assim como

dos santos Catolicos.

122 cf. CARVALHO, José Jorge ddurema. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa no Bré@sitlernos
do Iset Rio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 131-8.
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A despeito da fundagéo, em 1920, do mede Umbanda d2&élio de Moraes,
considera-se que o movimento Umbandistassabeleceu em fins da década dos 30,
gquando um conjunto de terreiros jaagtava em torno de doutrinas que
estimularam, em 1939, sob os auspiciogé&® e outros lideres, formacgéo no Rio
de Janeiro da sua primefederacdo: a Unido Espirita denbanda do Brasil. Este é
um dos aspectos que difactam a Umbanda das demRisligides Afro-brasileiras,

a sua organizacdederativa.

Entretanto, o que ira delimitar campo Umbandista, distinguindo-o dos
demais, sera a insercao, neste universgioslh — sobretudo porerhentos da classe
média carioca, paulista e galuchdo Espiritismo Kardecista.

O Kardecismo € uma doutrina que seul® como filosoéfica, cientifica e
religiosa. No Brasil, contud@redominou o aspecto religiosd,no interior do qual
a idéia de expiacdo dcarma predispds a atitudes cugxceléncia postulada é a
pratica da caridadeNo Kardecismo, o transe meédico tem a funcdo de ajudar
tanto a encarnados quanto aelecarnados, sobressaindpassessao” por espiritos
evoluidos (geralmente intelectuais, eispér“de luz”) os quais descem e comandam
a escrita do médium ou os passes curatparscaridade (o mével fundamental da
evolucdo). Por outro lado, tanto os fer@ms medilnicos quanto a propria teodicéia
Kardecista se pautam pdlentativa de fundamentac&on bases racionais, e nisto
ela se coloca enquanto uma ciéncia.

O Kardecismo, por principio fundanté, uma doutrina monoteista e dual.
Acima de todos os espirgpencarnados ou desencalos, esta a figura do criador,
Deus, cuja distancia em relacdo as sueguras, principalmente as que vivem na
Terra, € muito grande. N&o existem a&@nje deuses, enfim, intermediarios
ontologicamente criados comtesfim. Se existe a possidade de vivenciar a
presenca de Deus, ela decatoegrau evolutivo de cadsspirito. Ou seja, 0 contato
com o sobrenatural, para os seres humala3erra, € forc@nente um contato

com os espiritos desencarnadgsmjretudo pelo transe mediunico.
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Sera este um dos elementos fundamemfaé a Umbanda ii&corporar a sua
doutrina. Ao invés de cultuatpmo nas demais ReligidA§o-brasileiras, os deuses
(orixas, voduns, inquices) enquareatidades individuais e Gnic#$,seu drama
consistira, com base igualmente no tramsejncorporacdo despiritos que fardo
parte desta ou daquelalia, referida pela exade que a comanda.

Ou seja, ndo sao deuses, e sim dsgiricujos nomes correspondem a linha
evolutiva a qual pertencem. InUmerogiesos da mesma linha (ou da falange)
incorporardo, portanto, utilizand® do nome que a caracteriza.

No entanto, ao contrario do Espiritisnkardecista, a entidade nao atuara
através do médium no nivel gana e do papel, ou do pineetla tela. Os espiritos
gue incorporam na Umbanda ndo fazemtegp@o rol dos intelectuais e sim dos
elementos correspondentes aos segmesuomis menos favorecidos: boiadeiros,
pretos-velhos, caboclos, pombas-giras Atraves do filho-de-santo, tais entidades
atuam no nivel dos anseios populasesnselhando, dando passes etc.

Na verdade d énfase no culto as dnhdades africanas e indigenas
(consideradas pelos Kardecistas commsadas), e a depuracdo desse culto para
gue elas pudessem ‘baixar’ e trabalh@a Umbanda, foi uma das mais marcantes
caracteristicas dessa religido. Essastiégamdes, a principio caboclos e pretos-
velhos, representando os espiritos dosdadirasileiros e dos escravos africanos,
tornaram-se centrais na nova religido gse formava, proclamando sua misséo de
irmanar todas as racas e classes siiue formavam o povo brasileitt’

Se por um lado a Umbanda inporou a concepc¢édo Kardecista kiarma
comunicacdo com espiritos e evolucao ritsiail através de sessivas encarnacoes,
por outro lado ela conservou praticas dndtos afro-brasileiros. Para tanto,

purificou-os, retirando os elementos coesatlos mais atrasados, tais como o

123v/ide capitulo Il — Espiritismo Kardecista

124 por exemplo, no Candomblé, Ogum sera sempre Ogum, e ndo um nome genérico para se referir a uma
classe de espiritos, pois Ogum nao é espirito e sim um deus. Ainda que, para cada sacerdote de Ogum, este
seja seu individualmente, com a sua morte ele retorna ao Ogum Geral. Cf. PRANDI, Reg@dsaldo.
Candomblés de Sé&o Paulap. cit.

125 S|ILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 111
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sacrificio de animais, dancas frenétjdasbidas alcodlicas, fumo e pélvora. Quando
nao, utilizou tais elementos fundamentawwdocom explicacdes “racionalizadas”, a
partir das doutrinas Kardecist&8.

Utilizando-se do discurso racional ref®, a Umbanda se propds como uma
religido mais antiga e ndo como reante do sincretism@&ntre crencas afro-
brasileiras e Kardecistas. Sua origemrésta conhecimento eswtco praticado ha
milhares de anos entreipgios, hindus e outros povos.

A Umbanda, nascida no interior das eeqmdes religiosas afro-brasileiras,
sofreu, como elas, a repressdodnsada, sobretudo no periodo do Estado N&vo,
num momento em que os ildgetuais procuravam resgato papel do negro e sua
cultura na formacao do povodsileiro e a consolidacao dkentidade nacional.

Neste sentido, a sua composicao se al@artir da “purifiacdo” de praticas
religiosas afro-brasileiras, constitdo o que Renato Ortiz considerou como 0
branqueamento dos valores religiosogrinsecos a Macumba, considerados
atrasados ou primitivos, e o “emprataento” dos valores do Kardecismo,
considerados distantes da nossa realif&de.

Neste sentido, a prépria formacao ‘gantedo” umbandistico guarda tracos
especificos, que condicionardo sua prati€am excecdo de nuenosos tipos de
espirito que aparecem muito pouco nosdias e com grande indefinicdo de suas
caracteristicas, tais como ondinas, sereigsias hindus, estrat de guia, padres,
enfermeiras, anjos e almas, entre ostresdo doze as suas categorias mais
frequentes, em ordem descente: caboclos (indiospretos-velhos (escravos),
baianos (nordestinos, que podem tambéer cangaceiros), exus (espiritos

demoniacos), pombas-giras (prostitytasriancas, boiadeiros, marinheiros ou

126 Cf. ORTIZ, RenatoA morte branca do feiticeiro negro.Petrépolis : Vozes, 1978.

12740 antagonismo aos cultos afro-brasileiros nessa época teve varias origens, entre elas a retomada da
oposicao Catolica e a perseguicao politica. A Constituicdo de 1934, por influéncia da Igreja, foi promulgada
em nome de Deus; o Catolicismo voltou a ser a religido oficial do Estado (ato que havia sido revogado pela
Constituicdo leiga de 1891)..3ILVA, Vagner Gongalves da. op. cit., p. 102

128 Cf. ORTIZ, Renato. op. cit.
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marujos, oguns (o orixa africano, adtificado a Sao Jorge), Zés Pilintras
(malandros), ciganos e médi¢os®

Buscando hierarquizar este amplo paotegonstituiram-se as denominadas
“sete linhas”, as quais variam de terrguara terreiro. Cada uma das linhas seria
chefiada por um orixa ou santo, congredia falanges de entidades. No entanto,
uma forma mais simples, e com significat carater moral, € a que separa 0s
espiritos como da linha direita e esquerdas ‘orixas-santos, caboclos, pretos-
velhos e criangas, apesar deas caracteristicas difereiats — 0s primeiros 0ciosos
e guase inacessiveis, 0os segundos séritgpsle autoritarios frente & meiguice e
humildade dos terceiros e a alegria ingenuidade dos dultimos -, séo
inequivocamente da direita. (...) Osuexe suas mulheress pombas-giras, ao
contrario, aceitam qualquer pedido de use clientes, independentemente de
preocupacdes de ordem moral, desdue pagos para isso — 0s famosos
‘despachos’, que incluem seus pratos fetds: carne crua, galinha preta, bode e
aguardente. Por isso sdo de esquértfd

As entidades mais controversas dabanda sdo os exuBe sua condicao
original no Candomblé e em outras Religidéo-brasileiras, passou a representar,
na Umbanda, um caréater higuo, decorrente da suav@ucao” por influéncia do
Catolicismo e, mais tarde, do Kardecismidad sdo propriamente o diabo, apesar
da catequese Catdlica ter feito essa idferacao, jA que su&conografia africana o
representa com chifres, tridente de feer@om falo evident@lém de ter no fogo o
seu simbolo*®*

No entanto, a principio, por sereientificados com os cemitérios e se
manifestarem nos terreiros rastejandddmelo pinga, com o andeambaleante e as
maos retorcidas, bem como por teremosem vida assassinos e ladrdes, sao
considerados como espiritos demoniadg®s a tentativa das federacbes e dos

intelectuais da Umbanda detira-los, bem como suas thares (pombas-giras), dos

12 NEGRAO, Lisias Nogueira. op. cit., p. 82
130 bid., p. 83
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cultos, optou-se por doutrina-loéssa maneira e paradoxalmente através de sua
reinterpretacédo Kardecista, os exusuperam sua condicdo ambigua original: ndo
sdo nem bons nem maus emmesmos, mas podem realibameficios ou maleficios
conforme sejam manipulados. Passanmsex vistos ndo como intrinsecamente
imorais, mas como amorais; se ‘estaas trevas’, podem ‘ganhar luz’ desde que
aceitem praticar exclusivamente o bem el@v até tornarem-se guias de direita,
quando, entdo, deixariam de ser €xti8

Dessa maneira, 0s exus passam acexear trabalho pesado, impossivel de ser
realizado pelos espiliois mais evoluidos (Guias) ddwia sua distancia em relacédo a
matéria bruta. Recuperam, derta forma, o seu carater de intermediarios entre os
orixds e 0os homens, uma vez que, sees,ehada pode ser feito: despachos ou
contra-despachos, as demandastratadas pelos clientesealizadas nos terreiros.

No que tange a incorporagédo, na lhémda ela fica a meio caminho entre o
ideal de transe inconsciente don@amblé e consciente do Kardecismo.

Do ponto de vista ético, a Umbandajacinfluéncia do ideal de caridade
oriundo do Kardecismo (maior ou mendgpendendo do terreiro) poderia levar a
um contra-senso praticocanciliacdo se da nuwutro nivel. Quando, por exemplo,
um exu é acionado para atingiteaceiros, ele pode estar agindmta demandar
contra a pessoa identificla como causadora do mah qual deve ser contra-
atacada, sendo que principio da justica, que impkccastigo do agressor, legitima

a utilizacdo da esqudr e dos seus podeted®

As Religides Afro-brasileiras, antigasi modernas, destacam-se em relacdo as
demais pela rigueza de seu simbolisgrmidas suas prétis sacerdotais.

Combinando elementos oriundos de dbas culturas, seu conteddo magico-
religioso ainda nao se consolidou, sqala codificacdo escrita, seja pela

organizacdo hierarquica alédas paredes dos terreird3estarte, o conhecimento

31 bid., p. 83
132 \bid., p. 84
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sagrado, transmitido oralmente, conserva um dinamismo queswtes, falta a
outras religides.

Por essas e outras razdes, elas exewrrgrande fascinio sobre a populagéo.
Entre adeptos, simpatizantesletratores, poucos séo ind#etes em relacdo a elas.
Explica-se por estas razd@grande quantidade de trdiad cientificos realizados a
seu respeito, malgrado aquena quantidade de pratides declarados. Em 1994,
eles eram estimados en8% da populacéo, sendo 0,9% de Umbandistas e 0,4% do
Candomblé?*

133 |

Ibid., p. 88
134 Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI, ReginaldA.realidade social das religides no Brasibp. cit.,
p. 216



Capitulo IV
Outras Religides.
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1. Panorama Geral

Além das religifes ndo Cat6licds descritas nos capitulos precedentes,
dezenas de outras surgiram ou se ested&m no Brasil no dltimo século. Muitas
delas foram introduzidas ponigrantes; outras, porém, si@eram em decorréncia do
sincretismo ou a partir de fenénos sociais especificosistaomo a contracultura.

Das inuUmeras crencas dofiofias religiosas existentes, foram selecionados
apenas alguns exemplos que, espera-gansepresentativos do grande repertorio
de opcodes pelo sagrado no Brasil.

Trata-se de um espectro plm que inclui tanto as ligides tradicionais (como
0 Judaismo, o Islamismo, o Budismo &iotoismo), quanto religides novas, em
processo de institucionalizacao.

Incluem-se crengas em um dnicoude(monoteismo) como em varios
(politeismo); em Deus comoriador distinto de sua criacdo e em Deus como
idéntico ontologicamente ao cosmos, a \adao Homem; na ressurreicdo como na
reencarnacdo; na mortalidade assimma@o na imortalidade da alma; na
predestinacéo, nkarmaou no acaso.

Somando-se as religides institucionatias, com um corpo mais ou menos fixo
de praticantes, desenvolveu-se, sobretugaréir dos anos sessa e setenta, um
outro tipo de fendmeno religioso, denoadle Nova Era. Nase trata de uma
religigo com um corpo doutrinal restrj pois no movimento estdo presentes

doutrinas de vérias tradicdes rédisps, de sociedades secréfaslo esoterismo, da

136 Como ja se frisou, “ndo Catdlico” aqui se refere ao Catolicismo romano. Isto por que, no Brasil, existem
religibes Catdlicas cismaticas. A Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira — ICAB, por exemplo, nasceu em 1945,
sob a lideranca de D. Carlos Duarte Costa que, apés, ser feito bispo de Botucatu pela Igreja Catodlica
Apostélica Romana, em 1924, foi excomungado por suas criticas a Igreja e suas posicdes pro-soviéticas. Sua
Igreja, ao contrario da romana, admite o divorcio, abole o celibato eclesiastico, rejeita a confisséo auricular,
permite aos sacerdotes exercerem outras profissées, civis ou militares. Ela se antecipou ao Concilio Vaticano
I, com os oficios feitos em lingua vernacula. Para maiores detalhes vide HORTAL, Jesus. As igrejas
brasileiras. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa no Br@&sitlernos do IserRio de Janeiro, n. 23,

1990. p. 20-6.

137 A Teosofia € um bom exemplo. Fundada em 1875 na cidade de Nova lorque pelo Coronel Henry Olcott e
por Helena Petrovna Blavatsky, chegou ao Brasil em 1919. O seu principio norteador é a busca da verdade
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astrologia, de oraculos os mais diversoslo enquanto ofertgsmssiveis de serem
adquiridas a partir da ppectiva do individuo.

Em suma, das religides institucionalizs, tradicionais ou novas, bem como
das filosofias e crencas religiosas gogegram o movimento Nova Era, foram
selecionados apenas alguns exemplos, cemsonancia com os limites deste
trabalho.

Entre as religides novas, nascidas oo aén solo nacionaboa parte delas
deriva suas doutrinas das gifies mais antigas, sobre @sais sera feita a seguir
uma descri¢do bastante sintétigditulo de simples introducéo.

Tais religides podem serm@adas em dois grandes grupos: o primeiro, cuja
opcao teoldgica foi o monoteismo, tem steigzes no Oriente Mio. Trata-se do
Judaismo, do Cristianismo e do Islamisastas, o Cristianismo e o Islamismo
sdo, na atualidade, as duaaiores religibes mundiais, no que se refere ao nimero
de adeptos. Segundo estimativas, o Crigdimo possui cerca de 1,9 bilhdo de
adeptos no mundo e o Islamismo cerca déilhdio. Ja o Judaismo possui cerca de
13 milhdes de adeptos, concentradasggpalmente em Israel e nos EUA.

Tanto a primeira quanta segunda religido sdo ctihddas de diversas
denominagdes e correntes religiosas.

No caso do Cristianismo, a principdénominacdo é o Catolicismo, dividido
em diversos ramos: Igreja Catdlica Aflidiea Romana, Igrej&atolica Arménia,
Igreja Catolica Caldéia (Iraque, Siria, Liflnee Egito), Igreja Grego-Melquita, Igreja
Maronita (Libano), sendo que o primeiramo, Romano, constitui-se enquanto
religido dominante no Brasil. Outras denoatdes, seja a partir da Igreja Ortodoxa
Grega ou derivadas do Protestantismo, commpég diversas e as vezes divergentes
correntes do Cristianismo.

No caso dos Mugulmanos, eles sao @spntados principalmente pelos ramos

Sunitas e Xiitas, sendo osinmipais paises de cultas nacfes arabes, o Ird, a

acima das religides particulares. A Nova Era também se caracteriza pela auséncia de vinculos profundos entre
os individuos e as religides institucionalizadas.
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Indonésia, o Paquistdo, a Turquia e divemgsos paises distribuidos pelo norte da
Africa, Oriente Médb e Asia Central.

O segundo grupo, oriundo do tBemo Oriente, tem €O seus principais
representantes o Hinduismo e o Buwdd. Essas duas religibes ocupam,
respectivamente, o terceiro e o quaddgar em numero de adeptos em todo o
mundo**® O Hinduismo é praticado por cerca®® milhdes de pessoas, sobretudo
na india e em regibes vizinhas. Quaato Budismo, ainda que tenha nascido na
india, a sua disseminac&oudse principalmente no exterior desse pais, pelo Nepal,
Tibet, China, Japao, Mongodlia e outros paiasiaticos. Sdo @erde 350 milhbes os

Budistas espalhados pelo mundo.
2. As religides do Oriente Médio

O monoteismo teve sua origem entre o povo jutfeBua presenca no mundo
ocidental, contudo, deve-se, sobdd, a penetracdo do Cristianismo. O
Cristianismo, seja em suartente principal, o Catolismo romano, seja através da
Igreja Ortodoxa, das religi@eEvangélicas ou mesmo deaiea religides sincréticas,
constitui-se enquanto opcdo da ma@smagadora da populacao brasileira.

Ja o Judaismo e o Islamismo, correspaddena atualidade r&ligides que se
limitaram, em grande medida, a pratioo interior dos grupos étnicos que as

introduziram (no Brasil), sendo poucosskéminadas fora dessas esfétfasdo

138 Na China, o Confucionismo e o Taoismo e no Jap&o, o Xintoismo, se destacam. No caso do Taoismo, sua
aproximacao em relagao ao Budismo, na China, deu origem ao Ch’an, mais tarde denominado Zen (no Japao),
com forte presenga no mundo ocidental.

139 No Egito, contudo, o farad Amendéfis IV (governante de 1370 a 1352 a.C.) havia introduzido o culto a
Aton, deus-sol, desbancando o culto a Amon e a outros deuses, numa tentativa de estabelecer o monoteismo.
Com a sua morte, entretanto, a antiga religido foi restabelecida e o nome Akhenaton (adotado pelo farad e que
significava “aquele que serve a Aton”) foi apagado de seus monumentos.

140 A populacéo estimada de Judeus no Brasil, em 1990, era de cerca de 160 mil individuos, ao passo que 0s
Muculmanos seriam cerca de 500 mil, segundo dados publicadGademos do Isem. 23, 1990, p. 157 e

163. Porém, de acordo com dados apresentados pela Federacdo Israelita de S&o Paulo e pela Federacao
Islamica Brasileira, respectivamente, os Judeus correspondem atualmente a cerca de 110 mil e os
Muculmanos, a cerca de 1.500.000 pessoas.
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mereceram, por parte dogwetiosos da tematica, prisas que possibilitassem uma
descricdo mais apurada dastesenvolvimento no Brasil.

Com relacdo ao Judaismo, existem triabslprincipalmentsobre os cristdos-
novos do periodo colonial. No ultimo sécutopovo judeu, mais do que a religido
Judaica, foi objeto de estudos especialistas, constituinde-a sua religido no pais,

pois, em um aspecto aingar ser explorado.

Judaismo

Judaismo, ou religido mosaica (por ddasar Moisés como um de seus
fundadores) € mais que uma religido. arse, igualmente, de uma comunidade
étnica, a qual ndo tem, teetanto, uma conotacdo racial, uma vez que existem
Judeus de todas aeres de pele.

A religido Judaica se identifica, ess@lmente, ao povo judeu, ao contrario
das outras grandes religidesundiais, tais como o Ctianismo, o Islamismo, o
Budismo ou mesmo o Hinduismo, eomas varias vertentes.

Enquanto uma religido cujos postuladsee baseiam naevelacdo e na
interferéncia histérica de Deus naungo, o desenvolvimento do Judaismo, com
base na interpretacdo das escrituramsrespondeu a formacado de filosofias com
encaminhamentos os mais diver§ge acordo com Moacyr Scliam ‘surgimento
e as modificacbes do judaismo combgigo foram condicionados por inflexdes
historicas. Das areias do deserto emargimonoteismo; da necessidade de coeséo
grupal surgiu o codigo de ética mosaicO Templo aparece como a resposta
religiosa a necessidade dmido nacional; o cristianisme as seitas messianicas

correspondem as expectativas apocatgwi de um povo subjugado e em intenso

141 segundo Bernardo SorjO* Judaismo nunca se fundou num corpo teolégico definido ou em dogmas
precisos, embora fil6sofos judeus tenham procurado sistematizar os principios da fé judaica. A religido
judaica historicamente se define em torno do papel reservado ao Antigo Testamento interpretado num amplo
sentido: numa série de praticas e ritos que ordenam a vida do judeu em praticamente todos os campos de sua
vida social, e a crenga numa relagéo particular entre Deus e 0 povo judeu que terminaria se expressando na
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conflito interno. O surgimento da Cabatoincide com o do chassidismo. Quando
0s judeus se entrosam saciedade ocidental, € no reformismo que encontram uma
forma mais adequada, menos conspicuke praticar sua religido. E o
fundamentalismo em Israel apresenta pomiwscomum com 0s de outras correntes
religiosas da regida**?

Sem contar os Judeus que chegamarBrasil como crifios-novos, no periodo
colonial, o primeiro grupo de imigraed¢ chegou em 1812, os sefaradins de
procedéncia ibérica. Instalaram-se pmpatmente na Amazonia. A partir de 1850
chegaram Judeus de varias origensdsejue a imigracdo dos ashkenazins deu-se
principalmente a partio inicio do século XX¥** Sua primeira sinagoga foi fundada
no Rio de Janeiro, em 1910. A partir doss 30 comecaram a chegar os Judeus
alemaes refugiados, devido ao crescimento do nazismo.

Estimados pela Federacderaelita de S&o Paulo em cerca de 110 mil
individuos, os Judeus estdo concentrapldscipalmente em S&o Paulo, Rio de
Janeiro e Rio Grande do Sul.

As crencas Judaicas originais enttam-se principalmente na “LeiT¢ra),
gue sdo os cinco primeiros livrag Biblia, nos “Profetas’Neviim), que sdo 0s
livros histéricos e profétos e nos “Escritos"'etuvin), que sdo os demais livros. A
Biblia Judaica equivalao Antigo Testamentd? porém é organizta de maneira
um pouco diferente. O canone judaico figado no primeiro século do calendario
cristao.

A religido mosaica é eminentemente diigta, sendo cada evento visto, no

interior da narrativa biblica, como amexpressdo da vontade de Deus. Desde o

chegada do Messias e geralmente em uma vida extraterr8@RJ, Bernardo. Judaismo. Sinais dos Tempos

. diversidade religiosa no Bras@adernos do IseRio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 157.

142 5CLIAR, Moacyr.Judaismo : disperséo e unidadeSé&o Paulo : Atica, 1994. p. 11-2

143 Sefaradins sdo os Judeus da Peninsula Ibérica e seus descendentes, expulsos dessa regido nos séculos XV e
XVI, assim como os Judeus dos paises do Mediterraneo e do Oriente Médio. Seu idioma é o ladino,
basicamente um dialeto do espanhol castelhano do século XV. Os ashkenazins sdo os Judeus da Europa
Ocidental e Oriental, cujos ancestrais viveram na regido alema na Idade Média. Seu idioma é o iidiche,
derivado do alemé&o.

1440 Velho Testamento é a base a partir da qual nasceram o Cristianismo e o Islamismo. Tem como principio

basilar o monoteismo, ou seja, a crenga num Unico Deus, criador do Universo, da vida e dos seres humanos.
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inicio, com a criacdo de Adao e Eva (Gé&les Humanidade, aaclinar-se contra

as determinacgdes do criador, sofre as egiad@ncias de seus atos, sendo a primeira
delas a expulsdo do Eden. Em seguida, cddilitvio, a vida na terra € destruida,
salvando-se Noé e sua familia, bem camo casal de cada m&cie de animais.
Sodoma e Gomorra, aniquiladas pelo tafiaento humano emlegdo a Deus, e a
Torre de Babel, derrubada por represeattentativa humana de se chegar ao céu,
ilustram, desde o principioas interferéncias diretade Deus na historia da
Humanidade.

A saga Judaica inicia-se quando Abra&oxou Ur, por volta de 1800 a.G0*
Génesis relata que Deus disse a Abra&ai da tua terra, da tua parentela e da
casa de teu pai, para a tergue te mostrarei. Eu farele ti um grande povo’. Esse
povo ganhou um nome apos a dédita batalha de Jaco, neto de Abrado, com um
anjo de Deus. O anjo entédo lhe deu o nomésdeel (0 que venceu a Deus). Mais
tarde, os doze filhos de Jagéraram as doze tribos de Israéf®

ApOs ser escravizado pelos farads eigig o povo de Isradibertou-se sob a
lideranca de Moisés, que o conduziu duradlleanos pelo deserto, em busca da
Terra Prometida (Canad). iFdurante a travessia quahweh (Deus) entregou a
Moisés as duas tabuas da Lei, conteasalez mandamentos. Estava concluido o
Pacto. De um lado os isrdaak reconheciam a existén@aa soberania de um unico
Deus. De outro, este povo tornava-se olegbo e protegido poDeus. Tal protecéo
dar-se-ia mediante o cummento das Suas leis.

Apoés a conquista de Canad, por volta de 1200 a.C., seguiu-se o surgimento de
lideres religiosos designad{jgizes”, que cuidavam pamgue o povo respeitasse as
leis divinas. Da guerra contra os dtkus surgiu a necessidade de um poder
centralizado. A monarquia surgiu poritaeode 1000 a.C., coiBaul, alcancando seu
apogeu com Davi e Saloméao.

Nascido em Belém, Davi derrotou senisnigos e uniu as doze tribos sob sua

lideranca. Jerusalém senou a sua capital, para onfig transportada a Arca da
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Alianca que continha osed mandamentos. Quando o Templo foi construido, sob o
governo de seu filho, Salomé&o, a Arcadolocada no seu santuario interno (século
Xa.C.).

Na parte mais interna do Templo (o $adbs Santos) eramifas as oferendas
de incenso e paes, bem como, num vedilexterno, os sacrificios (animais ou
frutos da colheita), os quais eranmetebdos pelos sacerdst Eram em parte
oferendas a Deus, em madxpiacao pelas culpas.

O culto sacrificial que, aos poucofrnou-se mecanico, bem como a
decadéncia moral e politica das liderang® pais, geraram criticas severas dos
Profetas, entre os quais Am(@mor volta de 750 a.C.) quinclusive, fazia criticas
sociais denunciando a opressao guabres pelos ricos.

Ao declinio e a destruicdo do poder ceditealo, visto pelos profetas como um
justo castigo de Deus, segtse a divisdo do Estado edwois, um ao Sul (Judd),
tendo como capital Jerusalém e outroNarte (Israel). Em 722 a.C. Israel foi
devastado pelos assirios e em 58C. & reino do Sul foi conquistado pelos
babilénios, sendo que boa parte de sua pgpol foi deportadaara o exilio na
Babilonia. A partir de 539 @., porém, 0s que desejassenitar para sa terra natal
obtiveram permisséo, tornando-se contbesientdo como Judeus (ou seja, 0 povo
da Judéia ou Juda).

Foi entdo que se desenvolveu o que designamos atualmente como Judaismo,
sendo 0 seu nucleo a vida siaagoga, local de culto e também espaco no qual os
fiéis se reuniam para orar e ler asrgggras. As sinagogas nasceram no periodo do
exilio, quando néo havia o Tetogara orar. Nelas, mais funcées eram exercidas
por leigos, versados nas escrituras, ggeinterpretavam a sua maneira. Desses
grupos de homens instruidos surgiram os fariseus, que se distinguiam pela
importancia dada a Lei escri¢gaaos cinco primeiros liveode Moisés (Pentateuco).

O Templo de Jerusalém, destruidoashie a conquista bidnica em 587 a.C.

foi reerguido em 516 a.C. Nele, o sumo sdote, bem como ademais sacerdotes e

145 GAARDE, Jostein et aD livro das religies. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 2000. p. 99
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os levitas eram responsaveis pelos culldariamente era sacrificado um cordeiro,
em expiacdo pelos pecados do povo. Ap@xilio, 0 sumo acerdote tornou-se o
lider do Sinédrio (conselho dos ancidos).

A partir de entdo, depowe cair seguidas vezes soldlominio estrangeiro, no
ano 70 d.C. uma revolta contra os rows levou ao saque de Jerusalém, sendo
destruido novamente o Templo. Da Diasp{dispersdo) que se seguiu, um novo
formato do Judaismo, centrado nas sinagamestabeleceu em suas comunidades
espalhadas pelo mund®.

Devido a Diaspora, além dascesuras (principalmente dord), o Talmud
(estudo), Lei falada recebida por Moisés, e @@ deveria ser escrita, foi registrada
por medo de perdé-la. Ele contém laisgras, preceitos mas, comentarios e
opinides legais, bem como historiaslendas, sendo usado basicamente pelos
rabinos, para orieatdo dos fiéis em situacdes concretas.

Em Deuterondémio (6,4) esta escrit@uve, 6 Israel: lahweh nosso Deus € o
unico lahweh. Trata-se da base, ou espinhasdbido Judaismo, pois € a afirmacao
inequivoca da existéncia den unico Deus, criadorsstentador do universo e dos
destinos da Humanidade. Estedo, recitado pelos Jugedevotos todas as manhas
e noites de sua vida, remete a idéia ddD@us que, em ultimanalise, ndo pode ser
expresso por palavras. O significadoldewehderiva das letras que formam o seu

nome, IHVH, em hebraico “eu sou quesou”. Costuma ser lido como Jeova ou

16 Da dispersdo a criacdo, em 1948, do Estado de Israel, os judeus espalhados pelo mundo exerceram uma
influéncia cultural notavel sobre os povos com quem conviveram. Por outro lado foram, em diversas ocasides,
vitimas da perseguicédo, por motivos religiosos ou politicos. cultura judaica conheceu um apogeu na
Espanha dos séculos Xl e Xlll. Ai um de seus maiores fil6sofos foi o rabino Moisés bem Maimon
(Maimbnides), que escreveu Varias obras e resumiu 0s ensinamentos judaicos nos Treze principios da fé
judaica. Nesse pais floresceu também o misticismo judaico, a cabala (ou ‘tradi¢cdo’). Contudo, desde a Baixa
Idade Média até hoje os judeus vém sofrendo perseguicdes. Em diversos periodos a sociedade cristd os
acusou pelo assassinato de Jesus e considerou o destino desse povo uma punigdo. Os judeus foram
deportados da Inglaterra e da Franca nos séculos Xlll e XIV; na Espanha, comecaram a ser perseguidos no
século XV e acabaram expulsos em 1492. (...) Sem duvida a pior de todas as perseguicdes sofridas pelos
judeus ocorreu na Alemanha entre 1933 e 1945. Acredita-se que 6 milhdes de judeus foram exterminados
durante o regime nazistaGAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 102. A primeira inser¢do do Judaismo no Brasil

se deu em fungdo das perseguicdes, com o0 ingresso dos Cristdos-novos, ou seja, dos Judeus convertidos a
forca e perseguidos pela Inquisi¢ao.
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Javé. No entanto, sendo consideradoadmdemais para ser pronunciado, costuma-
se referir a Deus como “Senhor” ou “0 Nome”.

Para o Judaismo, ndo existe separagi@ sagrado e profano, pois Deus deve
ser honrado inclusive na vida secular. AuBeenquanto Unico ardeto da criacao,
os seres humanos devem responder por sesisaapartir de umética que tem seus
fundamentos iniciais nos dez nmmentos revelados a Moigés.

Das préticas Judaicas preciso destacar-seservico na Sinagoga eShabat

Na Sinagoga nédo existem imagengilpdas pelo segundo mandamento. Na
Arca, um armario instalado mearte oriental, voltada para Jerusalém, ficam os rolos
da Tora, escritos em pergaminho, qugis sdo envoltos em uma capa de seda,
veludo ou outro materialobre, decorados com sinaspa coroa e um escudo de
metal precioso. E sempre conservads |lampada ardente diante da Arca.

Nas manhas de sabado séo feitos graedamoniais, com as leituras @ara
em hebraico; leituras que se sucedensexgindas e quintas-feiras, sendo lido, no
ano, o canone inteiro. Além dara, o servico contém oracgdes, salmos e béncaos
(num livro chamaddSidur), sendo a oracédo principal as “Dezoito Béncaos”. O
sermao e o ensino sdo de responsabiiddml rabino, sempre um homem de alta
escolaridade, contrata por cada congregagao.

No entanto, 0s servicgos religiosos podamnrealizados diariamente, desde que
pelo menos dez homens adultos estejaneptes, sendo considerados enquanto tais
agueles que ja passaram pBEr Mitsva cerimonia realizada quando o menino faz
treze ano$®® Quanto as mulheres, nas congrégacortodoxas elas sdo segregadas

do servico, permanecendo em geral em galaria separada, jumtom as criangas.

147 Existem, ainda, 248 ordens afirmativas e 365 proibitivas, num total de 613 mandamentos. Além deles, a
vida do Judeu é regulada pelos “costumes”, nascidos ao longo da histéria, e que devem ser observados como
lei. As qualidades destacadas como boas sdo a generosidade, hospitalidade, boa vontade para ajudar,
honestidade e respeito pelos pais. O fundamento geral é ndo fazer mal aos Awnaoss ‘0 teu proximo

como a ti mesnidLevitico 19,18)

148 Bar Mitsva significa, em hebraico, “filho do mandamento”. Quanto &s meninas, elas se tornam
automaticamente Bat Mitsva (filha do mandamento), ao completar doze anos, fato que é celebrado no
primeiro sabado apés o aniversario.
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Em relacdo as regs alimentarekfshej, elas sdo muito detalhadas e tém sua
origem na Biblia. A carne s6 pode prodie animais que minam e tém o casco
partido (o que exclui o porco, o camelo, larés 0 coelho e outros) Das aves, apenas
as nao predatérias podem sgyeridas e quanto aos peixesmente 0s que possuem
escamas e barbatanas. Dos animaisideredos impuros, sequer ovos ou leite
podem ser ingeridos. Além disso, o sangugbtam € proibido, poisele esta a vida,
sendo que, ao serem abatidos os aninugEge ser extraido o maximo de sangue
possivel. Quanto as frutas e verdurasnlmmo as bebidas em geral, sdo todas
consideragkosher

O calendario Judaico contatempo a partir da “@cédo do mundo”, que teria
ocorrido em 3761 a.C. Com base no ano lunar, tem doze meses de 29 ou 30 dias,
com 354 dias ao todo. Para alinhar o amat ao solar, acrescenta-se um més extra
sete vezes durante cada cide dezenove anos. O Ano-NovRosh ha-Shanéé
celebrado em setembro awutubro. O Dia do PerdadoMm Kipur, ou dia da
expiacao) finaliza o periodie dez dias de arrependinto iniciado no Ano-Novo.

A Festa dos Tabernaculos, Sukot(festa das tendas), da-poucos dias apés o Dia
do Perddo. Além dela, reesta da InauguracaGlfanukd, comemora uma grande
vitéria dos Judeus ocorrida em 16&.a.quando inauguraram novamente o Templo
de Jerusalém. Acende-se, entdo, a cadagha vela, num totale oito. A Pascoa
(Pessach é celebrada em marco ou abrilcememora o éxodo dos Judeus da
escravidao do Egito. Por fim, a Festa das Sem&teas/(10f cai em maio ou junho e

comemora a ocasido em quéaa foi dada ao povo no monte Sinai.

No tocante a natureza humana, o Judaipermite diversos encaminhamentos,
de acordo com o desenvolvimento das vésEmlas filosoficas, existentes desde o
periodo anterior & Diaspora.

Muitas doutrinas sdo compartilhadasmca Cristianismo e o Islamismo,
destacando-se, em algumas escolas wtaidmo, a crenca nduizo Final, na

ressurreicdo, na idéde um paraiso (Edee)de um infernoGehenny No entanto,
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em outras correntes, como, por exampl dos saduceus, a idéia de pmst-mortem
e de ressurreicdo foi negada, postdlase que as recompsas pelos atos
ocorreriam na vida presente, ao passo guegertos circulos cabalisticos, a idéia de
reencarnagao encontra-se estabelecida.

Ainda que o numero de seus adeptga pequeno, o Judaismo foi a base a
partir da qual se desenvefam as atuais duas maiores religibes do mundo, o

Cristianismo e o Islamismo.

Cristianismo

Nascido em solo judaico, o Cristiamie tem suas bases doutrinarias no Antigo
e, principalmente, no Novo Testamento. Suida nocdo difundida entre os Judeus
da iminente vinda de um Messias.

Para os Cristdos, ou sgjaqueles que viram nagfira de Jesus (desde o
momento de suas pregacdes aos diafigje) o Messias prometido, a salvacéo
pessoal estd intimamente relacionadanocdo de Pecado Original. Segundo tal
concepc¢ao, o ser humano nasceu em pecanoa alusdo a desobediéncia de Adao
e Eva, e sua salvacdo soO se tornou pdssavenedida em que Jesus Cristo, ao ser
imolado na cruz, resgatou a culpa #ammanidade. Tal como um cordeiro
sacrificado pelos sacerdotdgdeus de entdo, o cordeiro de Deus (Jesus) teria sido
oferecido pelo préprio Deus, seu pai, por amor a Humanidade.

A idéia de salvacdo pessoal passa, noti@nismo, pela mediagdo de Cristo,
no qual o postulante dever a fé. A fé, contudmao basta. Para o Cristdo, a vida de
Cristo deve ser um exengph ser seguido. J& ndo didente, no Cristianismo, 0
amor a Deus; é preciso “amar o préximo”, tal como, segundo os Evangelhos, Jesus
teria amado, tendo inclusivedfasua vida pela Humanidade.

Tanto a Igreja Catolica Apostélica Rana, a Igreja Ortodoxa Grega, as
religibes Evangélicas em geral, as diesig#s de umas e outras, bem como varias

religibes sincréticas demram suas doutrinas de tempretacdes da Biblia,
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principalmente do Novo Testamento, eufea tradicdo que mneonta a quase dois
mil anos de Cristianismo.
No caso brasileiro a principal verite do Cristianismo é o Catolicismo

romano, o qual represertarca de 75% da populacao.

Islamismo

Quanto ao Islamismo, afora os negros islamizddde periodo colonial, ele
se introduziu no Brasil a partir do findo século XIX, com a imigracdo arabé,
sendo que a primeira mesquita Islamicafimdada em 1929, ei8ao Paulo, e se
estima em cerca de 1 milh&aneio os Mugulmanos no pais.

O Islamismo €, hoje, a segunda maigligido do mundo, sendo a que mais
cresce. Pelo calendario Mugldno, o ano | inicia-se comteégira(em 16 de julho
de 622), quando Maomé e sesegjuidores emigraram pavatrib, cujo nome atual é
Medina. Neste local foi construida a peima mesquita e € onde se encontra sua
tumba.

Maomé nasceu em Meca, provavelmembeano 570. Aos 25 anos casou-se
com Khadija, vilva rica e quinze anos isn@&elha que eleAos 40 anos teria
recebido sua primeira revelacdo, enquanto meditava no Monte Hira, nos arredores
de Meca.

A formacéo religiosa de Maomé deursan contexto em que o politeismo e a
crenca em seres sobrenatusriam caracteristicas dastrs arabes unidas por lacos
de sangue. A pedra negra (Caaba), por ekgnera objeto de culto em Meca bem
antes da época de Maomeé.

Além das crencgas politeistas, a nocdauatetnico Deus fora introduzida pelo
estabelecimento de Judeus por toda&b#kw, com a Didspord@ d.C.). Somando-se

a eles, monges e eremitasstios exerceram granddluéncia sobre Maomé.

149 Denominados Malés. Deve-se a eles a rebelifio de escravos ocorrida na Bahia em 1935.
%0 sobretudo palestinos, sirios e libaneses, cuja maioria, contudo, era constituida de Crist&os.



111

A aparicdo do anjo Gabriel, numaveana, deu-se quando Maomé tinha 40
anos de idade. Segundo sustdiiia, 0 anjo lhe apresentou um pergaminho, que ele
nao pdde ler por ser analfabeto. O anjo,@nkcitou as revetdes que formariam o
Corao, livro sagrado dos Muculmanos. @&idanto, o livro so foi escrito depois da
morte de Maomé, tendo levado &3o0s para ser completado.

O Coréo (ou Alcorado) compreende Idiatas(capitulos), num total de 6.236
ayas(versiculos). Sua base doutrinaria, quee se chocar com o politeismo entédo
predominante, € a afiragcdo da existéncide um unico Deus, Ala. Além disso, o
Cordo é também um livro de leis, atestacar as normas de conduta dos
Muculmanos. Seu credo basicoriafa-se no seguinte principidNao ha Deus sendo
Al4, e Maomé é seu Proféta’

A doutrina ainda compreende a idéiardssurreicdo para o julgamento divino
dos homens no ultimo dia, bem comadaia de céu e inferno. Segundo Renato
Garibaldi Mauri, a doutrindslamica entende que “ser humano é um conjunto de
barro e sopro espiritual onde residempmincipios opostos. A alma humana reside
dentro do ser humano. Quando o widuo morre, permanece num mundo
intermediario, um reino localizado noentro luminoso cdsmico, até o dia da
ressurreicao. (...) As almas humanas, reasi em seus corpos, serdo agraciadas
com a vida eterna no paraiso, ou deverapara o inferno (fogo), dependendo de
seus méritds*?

Sunitas e Xiitas, as duas principaisrrentes Mucgulmanas, tém concepcoes
divergentes sobre a relagdo corpo e almea Ba Xiitas, 0 corpo € um instrumento
utilizado pelo espirito humano. Morto orpo, o espirito descobre sua verdadeira
natureza. Ja para os $as, o corpo e o espiritormam uma unidade. Com a

morte, tanto o corpo quanto o espirjgermanecem um periodo de tempo na

11 Segundo Jostein Gaarde et @bbre o nome do Deus muculmano, Al4, é importante observar que néo se
trata de um nome pessoal, e sim da palavra arabe que significa ‘Deus’. Os judeus e os arabes cristdos ja a
haviam empregado antes de Maomé. Ela também designava um deus que habitava o céu e que era adorado
na antiga Arabia. A palavra arabe Ala se relaciona etimologicamente com a palavra hebraica El, que é
usada na Biblia para nomear o Deus dos heBteBAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 123-4

152 MAURI, Renato Garibaldi. op. cit., p. 41-2
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sepultura, sendo julgados por dois anjos e um juiz. Este julgamento s6 ndo ocorre
para o0s justos e que mamen em nome de Deus. No Juizo Final, suas almas
reencontrardo, entdo, seus corpos ressurrectos.

Ha muitas semelhancas entre o IskEmo, o Judaismo e o Cristianismo.

Para se compreender sufiferencas, é precisopertar-se a propria pregacao
de Maomé. No inicio ele se considadigado a comunidadgdaico-crista. Seu
distanciamento, contudo, surgiu quando digdapontaram erros de interpretacéao,
por parte de Maomé, do Antigo Testmo. Maomeé, contudo, ndo aceitou a
acusacao. Ele entendia quendo recebido as revelagcddsetamente de Deus,
através de seu anjo, a suteipretacao é que era a corrddaste sentido, os Judeus
€ gue teriam distorcido o significado das escrituras.

Com relacado ao Cristianismo, seu atagquas contundente refere-se a idéia de
Trindade, considerada por ele uma digdiordo monoteismo. Além disso, a figura
de Jesus é considerada como um dostasf e ndo a encarnagde Deus (Verbo).
Os profetas seriam, de acordo com a wioayt seis: Adao, Abrado, Moisés, Davi,
Jesus e, por fim, o préprio Maomé.

Apds o rompimento de Maomé com o Jigdao, ele passou a ensinar que o fiel
deveria orar com o rosto voita para Meca, e ndo mais pdeaxusalém. Além disso,
ao invés do sabaddSliabatjudaico), a sexta-feirgpassou a ser o dia festivo
Muculmano.

O fundamento histérico para o Islamsneriado por Maomé, encontra-se em
Abrado e seu filho Ismael, tido comotgpmassado dos arabesEstes teriam
reconstruido a Caaba, antemente erigida por Adao, gan destruida na época do
dilavio.

Para Maomé, Judeus eigi@os, além dos arabesliteistas, corromperam o
monoteismo original de Abrado.

As obrigacées do Muculmano sdo o creal@racado, a caridade, o jejum e a

peregrinacdo a Meca.
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O credo consiste refirmacao de quené@o ha outro Deus senédo Ala, e Maomé
€ 0 seu Profeta As preces devem ser repetidas, &@mmbe, cinco vezes por dia, apos
purificacdo ritual, lavando-se o corpo inteou, quando nao seja possivel, as maos e
o rosto. A caridade é uma obrigacdo Istamismo. Além de uma taxa fixa,
arrecadada pelas autoridadelgiosas ou temporais,caridade consiste também no
estimulo em se dar esmolas. Quanto agrjeo Cordo proibe a ingestado de carne
suina e o alcool. DuranteRamadano nono més do ano lunar, entre o nascer e o
por-do-sol, € proibido comer, beber, funoa ter relagcdes sexuais, sendo que a noite
as proibicOes sdo suspensas. A peregrnacileca, na qual se encontra a Caaba,
deve ser feita por todo Muculmano adujoando dispde de meios, pelo menos uma
vez na vida.

O Isla se espalhou pela Asia e Africatyoduzindo-se, entre os séculos VIl e
XV, na Peninsula Ib&a, onde exerceu grande uhcia cultural. Tanto quanto
outras grandes religibes unrgais, o Islamismo conténem seu bojo, escolas as
mais diferenciadas. Segundo Neuza Neif Nablaardiversas seitagjue proliferam
nos primeiros seculos do Islao — karijitdiita, murjita, mutazilita, sunnita, entre
outras — distinguem-se por seus diferergegus de integrismo: umas pretendem
seguir, ao pé da letra, o Alcordo; outranfatizam a consulta aos doutores das leis;
e outras, ainda, sugerem proceder pmalogia e nao simplesmente por educacao,
para responder as situacées novas”(:>§

Ou seja, tanto quanto as demais religideisersais, o Islamismo possibilitou,
em funcado da diversidadaterpretativa do livro sagda (Cordo), encaminhamentos

0s mais variados, seja na esfera da videask, seja na esfera da vida profana.

3. As religides do Extremo Oriente

As primeiras religides orientais introddas no Brasil, o foram a partir da

imigracao japonesa. Entre elaestaca-se o Budismo. gatanto, além dele, outras
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religibes foram trazidas, a maior padas quais nascidas em solo japonés em
meados do século XI}*

As principais fontes de religiosidadoriental presentes no Ocidente sdo o
Hinduismd®® e o Budismo, e foram introduzidagavés da imigracdo ou de outros

percursos, como a contracultura dos anos 60 e 70.

Hinduismo

Ao contréario do Cristianismo, do Bugiino e do Islamismo, o Hinduismo néo é
uma religido nascida a partle um fundador que se poldealizar com precisdo no
tempo historico. Suas raizes encontrarersee 0 século XV a.C. e o século Il a.C.,
guando se completou a invasao ariana addso indiano. Durante esse periodo se
estabeleceram as principaisutrinas integrantes do Hinduismo, que inclui em seu
interior praticas e crencas nativagalddicas) ou implantadas pelos invasores
arianos.

Da relacdo entre as crencas nativasia@sporadas, nasceram no¢cdes as mais
diversas sobre a esfera do sagrado. He¢éo distantes 8o proximas quanto o
culto a centenas de deuses e a animaisd@waca) e filosofiasofisticadas sobre a
natureza humana e a divinastaomo as enunciadas nésdas, nos Upanishads, na
Baghavad Gita, nos Yoga Sutra etc.

A sombra do Hinduismo nasceram filosofratigiosas dispares, tais como o
Jainismo, o Sankhya, o Yoga, o Bramanismdudismo e o Tantra. Nem todas,
contudo, permaneceram a sua sombra. @idBuo, por exemplo, rompeu com sua
matriz original ao rejeitar o sistema dastas. No entanto, mesmo o Budismo

conserva em sua filosofia elementos dowatis eminentemente Hindus, tais como a

133 NABHAN, Neuza Neiflslamismo : de Maomé a nossos diasS&o Paulo : Atica, 1996. p. 29.

154 Estima-se em mais de 400 as religides existentes no Japdo na atualidade (Cf. OZAKI, André&dlazao.
religibes japonesas no BrasilSao Paulo : Loyola, 1990). Dessas, inimeras foram introduzidas no Brasil,
sobretudo pelos imigrantes, sendo que algumas conquistaram a maioria de seus adeptos entre brasileiros,
como é o caso, por exemplo, da Seicho-no-ie.
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idéia dekarmg desamsarade libertacdo espirituainoksano Hinduismonirvana
no Budismo) etc.

Das doutrinas relativas a natureza diyim&linduismo preserva, paralelamente
as praticas politeistas mais disseadas, dois grandes sistemas.

O primeiro deles, dual, considergue o universo esta alicercado numa
irresoliivel dicotomia de ménadas vitggurusa) e matéria inanimada (prakrti);
que a matéria (prakrti), embora sejasencialmente simples, ndo composta, se
apresenta ou se manifesta sob tré&spectos diferenciados (chamados guna)
comparaveis aos trés fios de uma mesuoraa; que cada umdas ménadas vitais
(purusa) associada a matéria (prakrti) estdvolvida na trama de uma interminavel
ronda de transmigracéo (samsataf®

Segundo este sistema, a mbénada vital (charpad#sa atman Eu etc.) é a
entidade espiritual que vive no interide cada ser humané;a sua esséncia, seu
verdadeiro rosto por detras da mascarpeafaonalidade e da matéria. Sem forma e
sem conteudo, é amanque, possuidor de luz propriaymina 0s processos vitais.
Concebido inicialmente com um tante mindsculo, passou, aos poucos, a ser
representado como infinito, todo peneteaimutavel, além de todo movimento.

Pergunta-se, entdo: de que maneirassercia pode ser apradida pelo ser
humano? Do ponto de vista dd#osofias Séankhya e Yogao“ verdadeiro
discernimento, o conhecimento discrniador (viveka) pode ser obtido tdo so
guando a mente for levada a sua condicaoegmuso. Entéo, percebe-se a mdnada
vital (purusa) sem o obscurecimem@usado pelas qualidades da matéria agitada
(prakrti), e neste estado, repentina smplesmente, se revela sua natureza
secreta”™’

O ser humano € concebido enquanto wntidade composta, pois, por uma

natureza material e outra, sua verdadeica,faspiritual. Das ligacfes sutis entre o

1550 movimento Hare Krishna, por exemplo, é uma derivacdo do Hinduismo, assim como as vérias escolas de
Yoga.

156 ZIMMER, Heinrich.Filosofias da India. S&0 Paulo : Palas Athena, 1986. p. 202

%7 bid., p. 206
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plano material e esffual resulta a ilusdo dpersonalidade limitada. E esta
personalidade limitada, identificada contarpo, que estaria @sa as injuncdes do
karma e, como consequéncia, aamsara Cabe, neste sentido, ao postulante da
libertacdo noksg, identificar sua verdadeira na¢za, sua esséncia espiritual, ndo
através da légica formal, mas egperiéncia direta, interior.

Os exercicios espirituais visando a d8see, consequentemente, a extingdo do
samsara estdo expressos num dos prirogiversos do Yoga SutraD“yoga é a
detencéo das funcdes mentdi¥ Neste texto sdo descst®@s varios métodos por
intermédio dos quais o iogue pode atingin ebjetivo. Em sintes eles se baseiam
na meditacdo, ou préatica do yoga smas diversas modalidades.

Em oposicao a este sistema (Sankya-Yogaistema Vedanta € ndo-dualista.
“Ao invés de fundar o universo numa legentidades espirituais eternas (jiva,
purusa) imersas na substanctle uma esfera materiaterna (ajiva, prakrti) —
embora intrinsecamente opostas a ela —p@stres arianos sustentavam que, em
Gltima andlise, existe uma Unica essénoi®rahman, que se desdobra na miragem
cosmica da multiddo de seresiveis. Cada criatura aparenta e acredita ser um
individuo distinto, quando, em essénaiada ha além de Brahman. Brahman é o
Uno-sem-segundo, que compreende tuddniaa ‘coisa’ que existe, ndo obstante
cada individuo experimentar Brahman paeadamente em seu microcosmico
aspecto como sendo o Ef?

Segundo Heinrich Zimmer, ao contrddo que aconteceu na Grécia, onde 0s
deuses, a partir do nascimento da filesoforam relegados a condicdo de fabulas,
sendo satirizados a ponto de a comumédadlimpica desmoronar, entre o0s
pensadores Hindus ndo ocarttal “crepusculo dos deusess divindades guardias
nao foram excluidas; antes, foram incogu@s no interior dama concepc¢ao mais
ampla e profunda. Tornaram-5eis-titeres” sujeitos am poder maior. Este poder

maior (a Unidade por detras da multiplede) passou a ser concebido como o Eu

18 Cf. texto traduzido pelo Prof. De Rose: PANTAJAYbga Sutra. S&o Paulo : UniYoga, 1982. p. 60
139 ZIMMER, Heinrich. op. cit. p. 217-8
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(&tman) ou ainda como o Todo (Brahmdtquanto no¢cdo dominante de Unidade,
foi concebida como um poder onipresentejuanto base do universo, idéntica em si
mesma, ou sejaiutavel através das formas cambiafit&

A divindade, pois, corresponde a basetémwel sobre a qlidodos fenbmenos
se articulam. A articulacdo fenomenal cepende, em Ultima anélise, a uma iluséo
(may3, engendrada a partir da nocéo wividualidade. No @anto, mesmo sendo
uma iluséo, a individualidade, ao miastar-se no mundo através da agé&ora),
acarretada certas consequéncias. Homeenwilheres, bem como os demais seres
vivos, criam, assim, o seutfwo, bom ou ruim, através darma determinando
ciclos de nascimentos enortes que se sucedemd infinitum Tal ciclo,
correspondente a ac&reacao individuais, € denominasamsara e entendido
como uma priséo.

A libertacdo noksa € concebida no interior dessistema enquanto superagcao
da ilusdo ihaygd e percepcdo de questo € aquild, ou seja, que ndo ha real
distincdo entre observadopbjeto observado, entre 0 Home a natureza e entre o
Homem e Deus. Tal percepcéo é decorrent@raica, de exercicios espirituais, 0s
guais se traduzem na compreensao preg@sente mais profunda dessa condicéo.

Ha, evidentemente, combinacfes dos dois sistemas basicos, sendo que a
“Bhagavad Gita”, hino sagrado composto interior do épic “Mahabharata”,
integra ambas de um modo bagtasimples. Neste sentido ‘habitante do corpo
perecivel — a indestrutivel ménadata¥i — (purusa), que a doutrina Sankhya
considera como amago e semente vital de cada ser vivente —, de acordo com o
sistema composto da Bhagavad Gita ndmas que uma particula do Unico e
supremo Ser divino, ao qual € idéntico esséncia. Dessa maneira, com um sO
golpe corajoso, 0 monismo transcendei@ldoutrina védico-bramanica do Eu fica
conciliado com a doutringluralista das monadas vitasustentada pela filosofia

Sankhya, dualista e atéia. Eis a razadapgual na india ambos os ensinamentos

%0 bid., p. 239
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sdo agora considerados como descricdesrasma realidade vista sob diferentes
perspectivas'®

O dualismo é considerado enquanto msfela percepcdo sensorial, da
diferenciacdo gerada pelo interagw interior do grande jogo césmico deya
Acima dele, num nivel mais @iundo, a dualidade seria diluida na fonte original de
tudo, o Ser unico.

A salvacao, concebidaomo a superacdo damsaraou da propria morte, da-
se no Hinduismo por intermédio das maisréifieiadas vias espirituais. Nao existe
um caminho Unico no Hinduismo, assim coasosuas fontes constituintes ndo sao
Gnicas. Assim, Krsna, encarnacdo guerreira do iISsupremo, reconhece muitos
caminhos, que correspondem as variasd@ncias e capacidades dos diferentes
tipos humanos. ‘Alguns — daca o deus — pela conceacédo, pela visualizacéo
interna, percebem, através de seu eule,reeEu divino; outre [O contemplam ou
realizam em si mesmos]| através damiéas de yoga relativa ao sistema Sankhya
do conhecimento enumerativo; e mst ainda, mediante o yoga da acao
desinteressada. Outros, porém, que dekecem [estes caminhos esotéricos de
autodisciplina interior e de transformag], Me adoram como lhes foi ensinado
pela tradicdo oral ortodoxa, e mesnestes transcendem a morte, ainda que se
dediquem exclusivamentegvelacdo comunicada nos Véd&

Entre as varias doutrinas intrinseeasHinduismo, algumas sédo fundamentais
para o seu entendimento. S&o elas dsadmg dosamsarademayae demoksa

Karma, palavra sanscrita cujo significado € “ato”, refere-se aos pensamentos,
palavras, sentimentos, e ndo apenas a digieas. Trata-se de uma lei impessoal,
tdo natural quanto a lei dgravidade, e que governa as ac¢des. Esta intimamente
ligada a idéia de transmigracdo, ou sajapncepcado de que agdes em uma vida
determinam como sera a proxima. Nao texipara o Hinduismo, a idéia de destino

cego. Tudo esta sujeito a lei de causdeito, sendo as condi¢cdes da vida atual o

%1 1bid., p. 273-4
%2 \bid., p.274-5
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resultado das vidas anteriores, tentelas sido vividas num corpo humano ou no
corpo de outro ser vivo. Neste sentid@& atesmo os deuses e demdnios tém seus
destinos conduzidos pela lei fundanamjue governa o universo. Da lei kimrma
decorre csamsara ou seja, o circulo vicioso de vigamorte, alegria e tristeza, do
qual o postulante poderé se liberdar destruir, em vida, o séarma superando-o
pela via religiosa. A libertacdo, salyéio desse circulo vicioso denominadmsara
recebe, entre outras denominacdes, o noimlkesa A condicdo para a superacao do
karmae a destruicdo desamsaraé a desmistificacdo deayag a grande ilusdo que
liga o “individuo” a seus “atos”, revelandoverdadeiro autor por detras da obra, no
caso o Ser divino presente em tudo.

O rompimento dessa ilusdo, a libeda, daria cabo da transmigracao e,
portanto, dos nascimentos e modem solucdo de continuidade.

Como decorréncia da nocdo Karma na india constituiu-se o sistema de
castas, distribuidas, por hereditariedads pelo menos quatr os sacerdotes
(bramanes); os guerreiros; 0s agricultomEsnerciantes e artesdo; e os servos. A
medida que a sociedade indiana se madgeu, as pessodsram sendo divididas
em novas castas, sendo que, no inicio do setxexistiam em torno de trés mil.
Segundo este sistema, as pessoas nascesata ou naquela casta (inferiores ou
superiores umas em relacdo as outras) de acordo ¢@mmaacumulado em sua
vida anterior.

Com relacdo aos deuses, muito embeles sejam cultuados aos milhares,
alguns ocupam posicate destaque, recebendo culto em toda a india. E o caso de
Brahma, Vishnu e Shiva. Brahma é celnicdlo como o principio criador, Vishnu
como principio sustentador e Shiva copnimcipio destruidor do cosmos. Do ponto
de vista filosofico, os trés fmariam uma trimurti, Brahmam.

No entanto a adoracdo divina se concentra ainis deuses em patrticular,
ambos com raizes védicas. Um dele¥ighnu. E um deus suave e amigavel,
normalmente representado como umdo jovem. Sua maior importancia no

hinduismo moderno deriva de seus ‘avasami revelacdes, como Rama e Krishna.
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(...) O outro deus com gnde significado para o culté Shiva. Ele é o deus da
meditacdo e dos iogues, e em geral oataim como um asceta. E igualmente um
deus do desvario e do éxtase, tantador como destruidor, 0 que o torna ao
mesmo tempo aterrorizante e atragnt®

O Hinduismo compreende, aindanumeras outras doutrinas, cuja
complexidade exige, de seu praticantaa vida de estudos, caso queira entender
suas peculiaridades. Enquanto uma i&tigabsorvente, ndo se intimida em
incorporar nocgdes relativas a outras giékes, nem seus deuses ou “avatares”
(encarnacdes do deus).

Tendo sido comparado a uma floresta trdpmade animais e plantas de vérias
espécies se desenvolvem com liberdadéinduismo incorpora ao seu pantedo e as
suas doutrinas elementos oriundos de owtigtemas, um processo de sincretismo
que caracterizou sua origemrigem que esta relacionada ao cruzamento de dois

grupos étnicos distintoss arias e os dravidas.

A dissemina¢do do Hinduismo no Ocidedtu-se de varias maneiras. Uma
delas foi a intensa publicacdo de texdosindos da literatura Hindu, sobretudo no
periodo da contracultura, quantlouve a emigracdo de diversgarus para 0S
Estados Unidos da América, os ua&stabeleceram nesse pais sasisranse
centros espirituais.

Entre as vertentes do Hinduismo eskatidas destaca-se movimento Hare
Krishna. Fundado em Noviorque, no ano de 1965, por Srila Blaktivedanta
Prabhupadaswamiindiano emigrado, ele se estkmeu no Brasil oficialmente em
1974. Sua base doutrinaria encontrange sistema de crencas mais amplo do
Hinduismo. A pratica do yoga enquanto ek&p espiritual visando a iluminagéo
encontra ndohakti-yoga(yoga da devocao) sua expressédo privilegiada, na medida

em que as praticas do Hare Krishna s&ichaanente de devocaatyaves de canticos

183 GAARDE, Jostein et al. op. cit. p. 47
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(mantras) em sanscrito, senal@rincipal o seguinte:Hare Krishna, Hare Krishna,
Krishna, Krishna, Hare, Hare, Hare Ramidare Rama, Ramd&ama, Hare Hare

Assim como o movimento Hare Krishrasistema de praticas dos seguidores
de Rajneesh se introduziu no Brasil posaegpoca. A busca da iluminacéo, para
Rajneesh, da-se pela superacdo dosdicionamentos, através da celebracéo,
entendida como meditacdo, em variasdalidades, de acordo com a natureza do
individuo.

A Ananda Marga, outra dessas coresntchegou ao Brasil em 1971 e assim
muitas outras, todas elas norteandandividuo para a busca da iluminacéo
espiritual, atrave de exercicios espirituais.

De uma forma mais genérica, existemetdsas escolas de yoga estabelecidas
no Ocidente. A mais conhecida refere-sehatha-yoga ou yoga fisica. Muitas
vezes desvinculada de seus aspectos misticogiatha-yoga consiste no
desenvolvimento de diversagraticas que incluem g@@ranayama (exercicios
respiratorios) e ogsanagposturas), cujo objetivo é@uoservar a satude do praticante
e, em algumas correntesais misticas, atingir samadhi(éxtase mistico) pela
estimulacdo d&undalini (fogo serpentino), uma espédale energia semi-material
adormecida na base da coluna e queseaadespertada, estimularia a abertura dos
varioschacrasde energia distribuidos petorpo fisico e espiritual.

Além dahatha-yoga as mais conhecidas sawoaga-yoga ou yoga da mente,
cujos exercicios visam a iluminacdo pelancentracdo menta a meditacéo; a
bhakti-yogadevocional, gnana-yogaou via da sabedoria etc.

Muitas vezes, da sua combg¢ao nascem outros sistemas, divulgados por
centros espirituais liderados pgurus formados na india ou mesmo no Ocidente,
como asidha-yogaamaha-yogeetc.

Além disso, como ja foi descrito empdtulos anteriores, algumas concepcdes
Hindus ja se faziam prestes no mundo ocidental desde o século XIX, quando da

fundacéo de sociedades secretae Espiritismo Kardecista.
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Budismo

O Budismo é a religido com origem fradia que teve maior penetracio no
Ocidente. No conjunto, considera-se wdBmo como a religido oriental com maior
namero de adeptos no Brasil, correspoide no conjunto, a cerca de 300 mil
seguidores®

O Budismo nasceu no século VI g.@ partir das douhas de Sidarta
Gautama, nobre Hindu que viveu no Nordestdndia. Segundo consta, aos 29 anos
de idade teria renunciado sila posi¢ao, tornando-se monge a fim de buscar a
solucéo para o sofrimento humano. O pepésito derivou daonstatacdo de que a
vida de prazeres, tal consbe proprio a vivia, era ildsia e encaminhava os seres
humanos a toda sorte de sofrimentos, dasi@o-se a doenca, a velhice e, por fim, a
prépria morte.

Depois de passar anos sob as maisrgigeprivacdes, praticando exercicios
espirituais e mortificando-se, Sidarta coesall que nem 0s exercicios espirituais,
nem o ascetismo Ihe proporcionariam o queefva descobrir. dotou, a partir de
entdo, o que designou como o “camindo meio”, ou seja, de equilibrio,
intensificando a meditacdo. Foi entoe, segundo os textos Budistas, sob uma
figueira, alcancou a iluminacadoddhi). Havia “descoberto” que o sofrimento
humano é causado pelo desejo e que, stampela supressdo de todo desejo, o
karmaseria interrompido, ensejando-se a libertagéo.

Entdo“durante sete dias e sete noitesBuda ficou sentado debaixo de sua
arvore da iluminagdo. Ganhou dessa form@ompreensao de uma realidade que
nao € transitéria, uma realidade absolwteima do tempo e do espaco. No budismo
isso se chamanirvana. Ao dominar seu desefte viver, que antes o atava a
existéncia, o Buda parou de produzir carmgortanto, ndo estava mais sujeito ao

renascimento™®

184 Cf. MAURI, Renato Garibaldi. op. cit.
185 GAARDE, Jostein et al. op. cit., p. 53
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De modo sucinto, a doutrina Budistariginal baseia-se nos seguintes
postulados, as quatro nobres verdades, que a@existéncia do Sofrimento, a
Origem do Sofrimento, a Cessacao 8ofrimento e o Caminho da Cessacao do
Sofrimentd.

Segundo a doutrina original, éohte desse sofrimento é a idéia de existéncia
de um ‘eu’ substancial.odos os seres que se deixprender a idéia de um ‘eu’
tornam-se sujeitos a tais sofrimentos. Geje, a colera e a ignorancia sdo também
causados pelo ‘eu’. Estes trés venenosassadgem de todos asofrimentos. Todos
0S seres Vivos que sao presa desses/gBsnos estdo entregues ao sofrimento. Tal
€ a Nobre verdade da Origem do Sofrimei@osofrimento deve ser extraido. Se
eliminarmos a idéia de ‘ey’o desejo, a cllera e mnorancia, os sofrimentos
cessardo. Esta € a Nobre Verdade dassagedo do Sofrimento. Para se obter a
Cessacao, € necessaria a pratica douptd Caminho. Esta é a Nobre Verdade do
Caminho da Cessacéo do Sofriménty

O “6ctuplo caminho” € um conjunto deraticas estabelecidas como
necessarias para se atingir a ilumina&#m elas: visdo correta, pensamento correto,
palavra correta, acdo corretaida correta, esforco o®@to, intencdo correta e
concentragao correta.

Segundo Ricardo M. Goncalves, o Budiséhama das multiplas formas pelas
quais sdo expressas, no Oriente, certasas referentes a natureza do homem, seu
destino e seu lugar no Unisar. Existe um grande perigie erros de interpretacao
se virmos as escolas orientais segundsag®onto de vista decidentais, tomando-
as, por exemplo, como religides semagites ao Cristianismo. Na realidade, as
escolas orientais sdo muito mais escal@sauto-realizacdobaseadas em certos
postulados metafisicos, do que propriameeraligides. Entretanto, ndo sao elas
hostis a uma apresentacdo das verdadedafisicas através de uma linguagem

religiosa, acessivel as pessoas simplgge procura expressa-las através de

186 Cf. GONCALVES, Ricardo MTextos Budistas e zen-Budista. ed. rev. e ampl. S&o Paulo : Cultrix,
1976.p 42
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analogias. Tanto no Budismo quanto no Hiistho, coexistem dois niveis, um
metafisico, outro religioso, ritualistico e mitit8”

De acordo com a doutrina Budistadbs os seres vivos sdo Budas em
potencial. O caminho que conduz a realipacissa potencialidade, todavia, é
penoso. A vida monastica engloba, alémrelaincia aos prazeres e confortos da
vida material, o estudo sistematico dimutrinas Budistas, bem como a pratica
constante da meditacdo. Exige, portamho,postulante, um caminho impraticavel
para a maioria da populacgéo.

Desenvolveu-se, entdo, uma nova vissdlvacao, acessivel a todos. Trata-se
da via devocional. No interior das es®lahaiana, além das figuras de Buda e
Bodisatva, representativas do ideal Budistepu-se um pantedo de entidades sobre-
humanas, tais como Amitabha, MaitreyBhaisajya e Avalokitesvara. Tais
entidades, enquanto modelos de perfeig@Em propiciatorias dgracas aos seus
fiéis.

As principais correntes do Budismo onigl séo o Hinayana (pequeno veiculo)
e 0 Mahayana (grande veiculo). A primalestaca-se pelo individualismo, ou pela
busca de salvacdo individual, ao pagse a segunda, surgida no século Il d.C.,

enfatiza a libertagdo dedos os fiéis, sendo mais coletiva.

57 1bid, p. 13. Segundo o autofA$ verdades metafisicas apresentadas pelo Budismo e pelo Hinduismo s&o
praticamente as mesmas; as diferengas que encontramos sdo mais de expressdo do que propriamente de
contelido. Reduzidas a sua expressao mais simples, consistem no seguinte: 1) H4& um Real, um Absoluto
inacessivel ao pensamento e a linguagem, que esta em todas as coisas e também dentro delas. E o Brahman
dos hinduistas, o Tathata (aquilo que é assim mesmo) ou o0 Sunyata (Vazio) dos Budistas. Outras maneiras de
expressa-lo: Consciéncia Universal (Alaya Vijfiana), Corpo da Lei (Dharmakaya), Matriz dos Budas
(Tathagathagarbha) etc. No Hinduismo é concebido ontologicamente, como o Ser Eterno e Imutavel; no
Budismo é expresso dialeticamente, como sendo o continuo vir-a-ser, a perpétua transformacédo de todas as
coisas. 2) Ele é o Uno, a Totalidade da Existéncia, o Absoluto, mas pode-se revelar a si mesmo através da
multiplicidade dos fenémenos relativos, contingentes e transitorios, assim como a luz sé se revela como tal
quando incide em corpos opacos que provoguem um contraste luz-trevas. Assim, a partir da Ignorancia
Primordial (Avidya), ele se revela através de uma infinidade de formas e de seres sujeitos as mais diversas
contingéncias e vicissitudes, através de um processo de emanagédo e involugdo. 3) Degradado a esfera do
relativo, o Absoluto revela-se como um ego, preocupado em se auto-afirmar através da realizagdo de
pequenos desejos insignificantes, esquecido de sua identidade original. Urge que, através de um processo de
evolucao, ele recupere a consciéncia da mesma, que tome consciéncia de que ele é o proprio Absoluto. Essa
experiéncia da auto-realizacédo, do encontro com a Verdadeira Natureza, é chamada Libertagcdo (moksa) ou
Despertar, no Hinduismo e no Budismo. (...) Em outras palavras, o Budismo e o Hinduismo sdo caminhos
pelos quais o homem busca superar o estado de ego, filho da ignorancia primordial, para recuperar sua
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As correntes surgidas rinterior ou a partir do Budismo sdo multiplas e se
diferenciam, pode-se dizer, em seus funeiatos basicos. Do Lamaismo tibetano,
em cujos alicerces teocratesta a idéia da sucessreencarnacado Dalai-lama
como umbodisatva até o Zen-budismo, nascido @aina (chamado Ch’an) a partir
de uma combinacdo com o Taoismo,cariram-se as mais diferenciadas
concepcgdes de mundo, que vao desde o Hgisoso original até posicdes teistas ou
pelo menos baseadas na dgima Buda e outras entidad®s.

De um modo geral, o percurso daengcdo do Budismo no mundo ocidental se
deu a partir da Europa, qudo textos importantes datlicdo indiana comecaram a
ser traduzidos em linguas européias {kEXIX). Segundo Ricardo M. Goncalves,
“partiu dos ingleses (...) a formacdo dasnmmiras sociedades Budistas européias,
embora a influéncia Budista fosse benionaa filosofia e nditeratura alemas *®°
O mesmo autor chama a atencao sobreparitdncia do Dr. Daisetz Teitaro Suzuki
(1870-1966) na divulgacédo do Zen-budismee ganhou muitos adeptos sobretudo a
partir dos anos cinquenta do século X¥, EUA e Europa. A influéncia exercida
pelo Zen e pelo Budismo em geral encr#gsres como Jack Kerouac, Herman
Hesse, Aldous Huxley, entre outros, difundie por intermédio da contracultura,
tornando-se um dos principais itensfdianacdo do movimento da Nova Era.

No Brasil, afora a insercdo de algunessolas por intermédio da imigracéo
japonesa, outras se inseriranpartir dos anos 60 do séxXX, principalmente em

meios intelectuais.

verdadeira identidade, seu Eu Superior (Natureza Budica, no Budismo, Atman, no Hinduismo) idéntico ao
Absoluto, ao Universal, ao Impessta.13-4.

188 para um histérico do desenvolvimento das vérias escolas Budistas, desde o seu surgimento, bem como se
deu a sua difusdo pelo Oriente e Extremo Oriente, vide GONCALVES, Ricardo M. op. cit. p. 11-33.
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Religides japonesas

A imigracdo japonesa foi sponsavel pela introducate varias religibes no
Brasil, entre as quais o Xintoismo.

Para o Xintoismo, cada fendmenonddureza € presidio por um deusk@ami).
Eles existem aos milhares, assim comeaduarios para swukevocado. Ao contrario
do Budismo e suas derivagdes, o Xintaisénuma religido eminentemente étnica,
sendo que seus adeptos no Brasil circtevem-se a elementos da comunidade
nipdnica aqui dabelecida.

Do Xintoismo surgiram, entre outras, Sociedade Religiosa Yassukuni-ko,
Sociedade Religiosa Inari, Sedade Religiosa Kompira etc.

Muitas outras religifes, dgadas tanto do Xintoismguanto de outras crencas
religiosas, as mais das vezes sincretigadantudo, se tornaram expressivas para
além do circulo imigratério. As priipais sédo, segundo André Mazao OZakia
Seicho-no-ie, Instituicdo Refliosa Perfect Liberty, hgja Messianica do Brasil,
Tenrikyo, Sokagakkai, Omoto-Kyo e Sukyo Migari, sobre as quais serdo descritos

0S seus elementos doutrinarios essenciais.

A Seicho-no-ie, cuja insercdo além docuito japonés € muito grande, é uma
religido sincrética, que tira seuslementos constituintes do Budismo, do
Cristianismo e de outros principios religiosos, consit#ydodas as religides como
boas. Seu principio filosofico € adtalismo que afirma a supremacia absoluta do
espirito sobre a matéria’* Para a Seicho-no-ie, a matéria, em Ultima instancia, ndo
existe, sendo uma ilusdo. Apenas o espiieio existéncia reaty qual € identificado
ao Grande Universo, ou Mundo da Realidade.

Sendo o homem emanado de Deus, elecapaz de pecar, de adoecer, de

morrer; enfim, ndo esta, em Ultima analsggeito as vicissitudes da vida material.

169 |py;
Ibid., p. 28
170 0ZAKI, André MazaoAs religibes japonesas no Brasi[S.L.] : Miss&o Japonesa no Brasil, 1990. p. 35
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Se existe algum mal, ele é criado pelaxteeSera, portantatravés da mente que
todo mal sera debelado, ao se reconhessiaalusdo. Para tanto, a mente deve ser
purificada, através de “pensamentos {ss”, leitura das publicacbes da Seicho-
no-ie, e pratica do “shingkan”, um método de nd@acéo silenciosa.

A Seicho-no-ie foi fundada por Maharu Taniguchi (1893-1985), sendo
oficialmente registrada no Japao em 19a.entanto, desde 1930 ja publicava a
revista ‘Seicho-no-ie} a qual passou a circular enti® imigrantes no Brasil, sendo

que, em 1952, ela foi ofidimente fundada no Brasil.

A Instituicdo Religiosa Perfecty Liberty (PLacredita num Deus universal,
principio e sustentaculo de todos ssres do universo. A Divindade, porém, se
confunde com a totalidade do univers@do € independente da prépria natureza :
tudo é obra divina. Também o homem nasese desenvolve dentro dessa realidade
divina”*"? Considerando que a vidaarte, a PL preconizgue os seres humanos
devem alcancar a perfeita liberdadraveés da expresséo individual do “Ego”.

A PL identifica Deus, enquanto pripid criador, com a natureza universal,
nao concebendo um Deus pessoal. O propdsitgida € o de se buscar a felicidade
e a liberdade, a partir do reconhecimermielo adepto, de sua filiacdo divina.
Somente assim todo o seu potahsera expresso. Ou segaobjetivo da PL é fazer
os homens compreenderem o sentido Wda, o qual se expressa pelo
reconhecimento de que todos sédohdd de Deus. Ao expressarem sua
individualidade, ou sua filiagédivina, os homens seradites. Esta expressao deve
ser decorrente do principio dee a “Vida é Arte”.

Assim, todos poderiam contribuir para a implantacdo da Paz mundial, a
Perfeita Liberdade.

" bid., p. 37
2 \pid., p. 51
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A PL foi fundada por Tokuharu Miki1l871-1938) no inicio do século XX,
sendo que, no Brasil, em 1957 ¢oinstruida e instalada a sede central da PL em Sao

Paulo.

A Igreja Messianica Mundl do Brasil preconiza acbnstrucdo do Paraiso
Terrestre, lugar ideal de coexisténaa Verdade-Bem-Belo, mundo perfeitamente
civilizado, sem doencas, sem pobreza e sem guerras’é..)

Um dos aspectos que chamam a atencdgrdgm Messianicaefere-se ao fato
de seus membros receberem instrucées sdltaei’, método de purificacdo e de
cura pela imposicao das maos.

Seu fundador, Mukichi Okad(1882-1955) € consideraddviessias Universal,
um iluminado Meishu-sam@g salvador e mensageiro 8&ova Era. Criada nos anos

trinta, em 1950 recebeu o0 nome atsahdo introduzida no Brasil em 1955.

A Tenrikyo foi fundada por Miki Nakayama (1798-1887) em 1838.
Influenciada pelo Xintoismo e pelo Bsdio, a Tenrikyo entende-se, no entanto,
como monoteista, ainda que admitindo alguméms politeistagsomo a crenca em
deuses dos antepassados e seu cultofelicidade, para a Tenrikyo, ndo resulta,
como no Budismo, dkarmade outras vidas, mas € unealidade da vida presente,
sendo possivel vencé-la seguindo-se osqii@s da religidoA felicidade, neste
sentido, consiste em se viver com sateide e desapego, serglee a paz, a saude e
a harmonia constituem-se saa expressdo. A morte consiste no abandono de um
corpo, vestimenta, o qualréesubstituido por outro.

J4 em 1929 alguns imigrantes praticantia Tenrikyo chegaram ao Brasil,

sendo construida em 1935 a primeira igreja.

A Sociedade Religiosa Nichiren-Sihos ou Sokagakkai, € uma religido

derivada do Budismo de Nichiren (sécilidl), cujos principios foram extraidos do



129

Sutra Lo6tus de Sakiyamuni (Buda). é&Stundacéo, por Tsunesaburo Makiguchi
(1871-1944), ocorreu nos anos 30, m@ foi publicado o livro “Sokakyoikugaku
Taikei” (sistema de educacfara a criacdo de vala)e Baseada no Sutra Lotus e
no livro citado, a doutrinadkagakkai concebe a felicidade enquanto posse de trés
valores essenciais, quais sejam, a Bdeda Proveito e a Beleza, intimamente
ligados ao bem-estardividual e publico.

No que concerne ao Sutra Lotus, @leconiza a iguald&adhumana, no sentido
de que todos podem chegar a ilumimacd Sokagakkai mga ainda que a
eternidade pode ser conquisgitlas pessoas que, crentes em Buda, recitarem com
fé a invocacdoNan-myo Horengekkyo

Para a Sokagakkai, Nichiren éDai-Shonin o grande santo e salvador da
Humanidade. A religido funda por ele, Nichiren-shba, € concebida por seus
seguidores como a unica religido Budista verdadeira.

No Brasil a Sokagakkai &augurou sua sede em 1960.

A Sociedade Religiosa Omoto fairfdada por Nao Deguchi (1836-1918) no
final do século XIX, sendo estabelecioficialmente com o nome Omoto-Kyo em
1952. Sua doutrina concebe Deus como pirEs do Universop qual € composto
por dois mundos. De um lado o mundodmenal, material, de outro o mundo
espiritual, sendo que o primeiro € dlero do segundo. O homem € considerado
filho de Deus por possuir em si 0 espidigino, sendo que a alma sobrevive apos a
morte do corpo, podendolitar um dos trés mundos eshidis: celestial, infernal e
intermediario. E considerada facil a subjira o céu e difica descida para o
inferno.

A Sociedade Religiosa Omoto edou ao Brasil em 1924 junto com

imigrantes.

13 bid., p. 59
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A Sukyo Mabhikari, Sociedade Religioddahikari do Brasil, preconiza que
todas as desgracas sao causgoa maus espiritos. Sua missao é libertar os seres
humanos dos espiritos maus. Paraoctanttilizam-se da “Obra Mabhikari”, ou
“Mahikari no Waza”, ou seja, da emissaordms divinos pela imposi¢cdo das méaos,
pratica muito similar a da tgja Messianica Mundial, dgual seu fundador fez parte
anteriormente.

Fundada por Kotama Okada em 1968jntroduzida ndBrasil em 1974.

Além das religibes japonesaupracitadas, inumerastras foram introduzidas
no Brasil pelos japoneses, inclusiveridacdes do Budismo, tais como a
Jodoshinshu, a Jodoshu, a Shingonshutas8o, a Honmon Buiisyushu etc. Suas
diferencas doutrinarias variam desde agipas de meditacdtenominadas Zen, até

invocacéeS* com o objetivo de se atingir amhinacdo, nesta ou em outra vida.

Taoismo

Se 0 Judaismo, o Islamismo, o Xistmo e o Budismo, entre outras, foram
introduzidos pela imigracéo, outras redigs foram disseminadas mais recentemente
no Brasil por outras vias e por outras exdas vertentes orientais introduzidas, a
representante chinesa que se destacafaetda literatura disseminada € o sistema
filosofico-religioso denominado Taoismo.

O Taoismo €, as mais das vezesesgntado em combinacdo com outras
doutrinas religiosas, como o Zen, pripgimente devido a algumas semelhancas
filosoficas. O principal livrado Taoismo, denominadddo Te King, supostamente
escrito por Lao Tsé, noadlo VI a.C., inicia-se com 0 seguinte vers@: Tao que
pode ser descrito nd@ o Tao verdadeifp evocando a meditacdo, e ndo o

pensamento l6gico formal, e forma de atingi-lo.

*’* Exemplos: “Namamyoho-Rengue-Kyo”, significando “o devotamento da vida & Lei Mistica de Lotus” e
“Namu Amida Butsu”, significando “O Buda infinitamente misericordioso, salva-nos”.
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A meditacdo prescrita € muito semelhaatgiela praticadpor varias escolas
Zen: o postulante deve inggr na tranquilidade intéor e esquecer todos os
pensamentos das coisas externas. O Tapiemto quanto o sistema Zen, prescreve
a passividade meditativa como condi¢cdo raatingir o Te (fara vital) ou, em
outras palavras, a esmi#a espiritual.

A doutrina mais conhecida do Taoisnrefere-se a complementaridade
existente entre os dois polesergéticos fundamentais e opostos, o Yin e o Yang.
Do equilibrio existente enti@mbos os principios — positivo e negativo, masculino e
feminino, tudo e nada, espirito e madéptc. — resultam todas as coisas, do
macrocosmo ao microcosmo.

O Taoismo €, pois, como muitas dasdfifias orientais, um sistema baseado
na idéia de equilibrio de forcas ou daergia que circula fge matéria, base
doutrinaria da medicina chireesa acupuntura, dexercicios fisicos, como o Tai Chi
Chuan e de dietas alimentares. Equilibrio sei@xpressa na intima ligacéo entre as
esferas profana e sagrada.

Nem por isso, contudo, o Taoismo deida abrigar, entre suas praticas,
aguelas denominadas magicas, sendo aeoaisecida o sistema oracular chinés, o
“I Ching”.

4. Novas velhas religides

Sobretudo a partir dos anggessenta e setenta, no caudal da contracultura,
inimeras religides e filosofias religgias com forte conotagcdo mistica se
estabeleceram no Brasil, mndas principalmente do espectro religioso oriental. As
suas matrizes religiosas e filoséficas@ntram-se principalmente no Hinduismo, no
Budismo e no Taoismo. Suas derivacéesya@s diversas escolas de meditacao,
configuram, no conjunto, préaticas catistas a auto-realizacédo espiritual.

Além disso, a partir dess@poca outras formas rgiosas brasileiras ainda

pouco conhecidas ganharam publicidade,damso as “religibes da ayahuasca”.
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Como “religibes da ayahuasca” sdo adasignadas as religides nascidas na
Amazobnia e que tém como caracteristidiatintiva 0 uso deuma substancia
psicoativa, a “ayahuasca’. Sao elasSanto Daime, a Unido do Vegetal e a
Barquinha.

O contexto de seu surgimento € gi#ie amazobnica, onde o extrativismo
colocou em mutua relacdo populacbesvaaticom migrantes de outras areas do
Brasil, sobretudo do Nordeste, favorecendsineretismo entre crencas e praticas
religiosas de uns e outros.

As substancias psicoatague eram utilizadas notamior de cosmologias
indigenas receberam uma ousistematizacao, partir do sincretismo com praticas
do Catolicismo popular, de Religides Afroabileiras e do esatismo mais tarde
estruturado a partde principios religiosos Kardecistas.

O primeiro responsavel pela disseagdo do culto ao Santo Daime foi
Raimundo Irineu Serra, fundador do Centrolldeninagéo Cristd Luz Universal —
CICLU, nos anos 30 do século XX. O Da&pmayahuasca, uasca ou vegetal, entre
outras denominacdes, € um cha feitoddes componentes basicos: o cipd jagube
(Banisteriopsis caapi) e a folha Rainffasychotria viridis). Trata-se de uma
substancia que € ingerida mrisiais, propiciando estada#terados de consciéncia.

Os “trabalhos” efetuados a partir do wsoayahuasca variade acordo com as
doutrinas de cada uma das religifes ridéess: Santo Daime, Unido do Vegetal e
Barquinha. Esta variacdo se da emc¢hol da incorporacdo, maior ou menor, de
elementos oriundos de outrpsaticas religiosas, como o transe de possessdo, a
“viagem astral”, a concentracdo e a ni&ghio com influéncia do Yoga, o exercicio
da cura etc.

Séo, contudo, muito semelhantes no fsito do “chd”, o qual é utilizado
como um elemento dotado de caracteds numinosas, sendpe 0 seu preparo,
denominado “feitio”, bem como o seu usempre coletivos, seguem passos rituais
especificos. Essas religides, inicialneerrestritas a Amdmnia, acabaram se

estabelecendo em ousreegides do pais, inclusive a Sudeste.
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Devido a disseminacdo dagncas e filosofias religiosas descritas, bem como
de todo um conjunto de ougraincluindo-se préaticas @®ricas e ocultistas, as
opcodes religiosas no Ocidente tornaranmasdtiplas. Essa mufilicidade de novas
crencas, bem como a forma pelas quaisgrass a receber adeptos, configuraram o
fendbmeno descrito como Nova Era.

Segundo José Guilherme Cantor Magna@i,sentido original da expressao
‘Nova Era’ provém da cosmologia taslogica: refere-se a uma mudanca —
ocasionada pela chamada precessao e@gsindcios — no aparente trajeto do
sistema solar em relagcdo ao zodiaco (uespécie de faixa com 12 subdivisdes
projetada na abdboda celeste), ao longo do gpatecem mover-se 0s astros,
perfazendo determinados ciclos. Deodatn com o esquema dos ciclos do ano
zodiacal, a era de Touro, por xemplo, correspondeu as civilizacbes
mesopotamicas, a de Aries, a religiio niosgudaica e a dePeixes — que teve
inicio com o advento do cristianisrroao término dos 2100 anos de sua duracao
(...). A nova era que agora se iniggaa Era de Aquario, trazendo ou anunciando
profundas alteragbes para os homens m maneira de peag sentir, agir e
relacionar-se uns com 0s outros, com aun@ta e com a esfera do sobrenatural.
175

As concepcgdes de mundo, as filosokaas religibes que integram o complexo
Nova Era vao ter uma adesdo e umabilidade a partir dos anos 60, com a
exploséo da contracultura, irmda nos anos 50 com 0 movimebgatnik

Os aspectos politicos dardracultura — pacifismo, fas pelos direitos civis,
recusa a participacdo dos EUA Gaerra do Vietnd, movimento dback powers
etc., ndo estdo desligados das coreb¢cdgue geraram 0S aspectos mais
especificamente de recusa aos pasirgelturais ocidentais. O fendmeno era
extremamente receptivel @gigides que pareciam negapragmaticidade ocidental,

fundamentada na crenca na infdidade da raz&o e da ciéncia.

1S MAGNANI, José Guilherme Canto® Brasil da Nova Era.Rio de Janeiro : Jorge Zahar, 2000. p. 9-10
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A recusa aos padrdes de comportaméentgueses e ao sistema capitalista em
si, sobretudo nas sociedades capitalistas desenvolvidas, onde o movimento se
iniciou, assim como a descrenca nas bseg da ciéncia — que nao conseguira
resolver os problemas da humanidages os agravando com a poluicdo e o medo
da guerra nuclear, derivados do desenvolviméstnoldgico, se aliava a descrencga,
igualmente forte, na entdo @éaialternativa real ao sesha, qual seja, o socialismo,
que, se por um lado propalava uma maimstica social, poloutro restringia as
liberdades, principalmente esna vertente soviética.

A contracultura, como um movim® fragmentario e anarquico por
exceléncia, buscou em tudogoe a sociedade desprezava, 0s seus meios e fins. A
musica com ritmos alucinantes, a libgta sexual, as drogas, o psicodelismo, o
xamanismo, as praticas religiosas mistiGslimentacdo natural, a ecologia, as
comunidades rurais onde o dinheiro e a possedeveriam exigtitudo isso, entre
tantas outras manifestacfes, apontava paregacdo do racidiamo, e nao da
razao, necessariamente; racionalismo egte ndo fora capaz de satisfazer as
necessidades basicas de uma populag@tuida, sobretudo do Terceiro Mundo,
assim como os anseios de uma juventudelase média insatisfeita com a pobreza
ética e existencial de unvada baseada no consumo.

Este foi, sem duvida, o pano dendo da divulgacdo de novas opcodes
religiosas:’® De acordo com José Guilhern@antor Magnani, o fluxo entre o
Oriente e o Ocidente levaram a encontegerimentos e propostas. Figuras tais
como “Herman Hesse, Jiddu Krishnamurtllan Wats, Aldous Huxley, Gregory
Bateson, Gary Snyder, Timothy LgaParamahansa Yogananda, Daisetz Deitaru
Susuki, Srila Prabhupada saagaihs dos personagens qaada qual a seu tempo e

em seu campo de atuacao, pessoalmentati@yés de suas o@is e instituicoes,

176 Segundo MagnarfEsse processo de renovacao espiritual e busca de caminhos misticos néo &, entretanto,
um mero produto da efervescéncia da contracultura; tem raizes na prépria corrente do transcendentalismo
norte-americano do século XIX (cujos representantes mais proeminentes sdo Ralph Waldo Emerson e Henry
Thoreau), na teosofia desenvolvida por Helena Blavastsky, Henry S. Olcott e Annie Besant e em correntes
esotéricas e ocultistas de origem européia. Teve ainda como marco o Congresso Mundial de Religides em
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foram determinantes para esse processotgue como polos a costa oeste do EUA,
a cidade de Londres e centros religiostss india, do Tibet e do Extremo Oriente
(...). O quadro de certa maneira se contg@leom a contribuicdo de Fritjof Capra,
cientista originario da figia das particulas que, no corido livro O Tao da fisica,

de 1974, procurou estabelecer um paralefdre a fisica modaa e 0 misticismo
oriental. Em sua obra seguatPonto de mutacdo, descreve a base epistemologica
desse processo e as rupturas que eleasgmta nos campos da medicina, psicologia
e economia: trata-se, segundo Capde uma ‘mudanca de paradigma’. Com
fundamento nessa argumentacdo, a Nova Era deixa de ser vista como
excentricidade de hippie e passa a incorparatras tendéncias, inclusive de certas
areas do campo cientifico, tornando-se tamlpémflorescente ramo de negécios, ja
na década de 80. Por ultimo, mas nem gspimenos importante, cabe mencionar a
influéncia das obras de Carlos €tafieda, controvertido antropdlogo cujo
aprendizado e experiénciasmlantas psicoativas jumta Juan Matus, um xama
yaqui de Sonora, México, a partir de 19&buxeram ao movimento a contribuicdo
das culturas indigenas”’’

Este dltimo elemento tey@o Brasil, sua contrapartida na disseminacdo das
“religibes da ayahuasca”, as quamuito embora tenham seu corpo doutrinal
préprio, acabaram se tornando mais um ldegbassagem para os viajantes da Nova
Era em busca de expénicias espirituais.

Neste sentido a Nova Enmais que uma religido, caege na crenca de que o
mundo estd em vias de sartsformar, ao passar da era de Peixes para a era de
Aquéario. Correntes no interior de gbes consolidadas, como o Espiritismo
Kardecista, comungam do mesmo principima vez que, baseando-se da doutrina
da evolucdo espiritual, propdem que ardepassara, em breve, a um patamar
superior. Ao deixar de abrigar majoritari@nte seres atrasados espiritualmente, de

um planeta de expiacao, tornar-se-aplameta de aprendizado mais profundo.

Chicago, em 1893, que contou com a presenca de Swami Vivekananda, um dos divulgadores da cultura
espiritual da India nos paises ocidentalfAGNANI, José Guilherme Cantor. op. cit., p. 12-3
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A Nova Era, pois, € um fenbmeno dgectacdo similar ao milenarismo. No
entanto, ao contrario dos milenarismos siéss, a Nova Era néo se faz representar
por uma doutrina religiosa especifica. &esim fosse, as filosofias, crencas ou
préaticas integrantes do mowento poderiam ser analisadssladamente. A rigor, na
Nova Era tais elementosdo oriundos das mais diversas doutrinas filosoficas,
religiosas e até cientificas. S&o doutsires mais diversas, as quais se acham
interligadas numa conformacgdo nao-dogo@atnao institucionalizada e sem uma
lideranca, ou seja, dificeis derem cabalmente mapeadas.

O fenébmeno Nova Era, no &il, reveste-se das eateristicas descritas,
incluindo em seu bojo filosofias e pis religiosas quendo obstante sejam
heterogéneas, sdo utilizadas pelos adep® uma forma especifica, qual seja, a
busca pessoal da religiosidade aderdo com as indoles individuais.

Neste sentido, conjugados a elementlsdificos sofisticados, partilhham da
esfera da Nova Era elemestariundos do folclore europeuamericano, tais como a
crenca em gnomos, duendes, fadas, astado de fendmenos ufolégicos ou da
astrologia, bem como do Tarot, das Rumts] Ching e de outros oraculos, uso de
cristais e pedras de podergnca na protecdo de amjolentificados a cada pessoa,
“psicologias” de auto-ajuda as mais diesviagens astraigjdo isso e mais uma
porcdo de elementos que sdo disseminadsisdraente a partir de livros, revistas
especializadas, feiras esotédge pela propria internet.

A nao-exigéncia de um compromisso NTE®roso, COmo 0 que existe a partir
de uma conversao mais profunda, deu ersejma liberdade de praticas religiosas
sem precedentes. Essa liberdade, sondadéerta de inimeras doutrinas, seja na
forma de livros, seja por intermédio ddgsdras e centros de divulgacao, facilitaram
0 seu desenvolvimento, tendo como umauwkes caracteristicdisndamentais a ndo
aderéncia a um corpodtitucional especifico.

Portanto, os adeptos da modalidadessifcada como Nova Era, por via de

regra integram diversasorites de religiosidade, oriundas de vérias tradicoes,

7 pid., p. 13-5
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compondo uma verdadeiréricolage”. Neste sentido, muitos pesquisadores
costumam caracterizar estfgo de pratica como o ddobramento de um mercado
de consumo, neste caso bens simbdlicos, no qual diente adquire as pecas
necessarias para compor, a seu modoootmos de sua espiritualidade, sempre
individualmente'’®

O “complexo Nova Era” @cessado preferencialmentor pessoas oriundas
das classes médias, com gomuinstrucdo mais elevadd.Enquanto consumidores
privilegiados, podem adquirir os bensmbilicos que se ajustem as suas
idiossincrasias, sendo os principais desieque remetem a busca interior de um
sentido mais profundo, as vezes denomirelf outras vezes lluminagéo, Nirvana,
Samadhi etc.

Percebe-se, pelo menos no interior daseties mais sofisticadas existentes
na Nova Era, o predominia busca religiosa descripar Ricardo M. Gongalvé®
como a busca da auto-realizacdo palssmo nivel proprimente espiritual,
principalmente com base em filosdi cuja origem estdo no Hinduismo, no

Budismo e no Taoismo.

178 Em “Os candomblés de S&o Paulple Reginaldo Prandi (op. cit, p. 230), referindo-se as préaticas afro-
brasileiras, o autor jA& chamava a atencdo para o fenbmeno da individualizagdo das praticas religiosas nas
metrépolesNesta sociedade metropolitana — no rastro das transformagdes sociais de ambito mundial dos
Ultimos cinglienta anos — a construgdo de sistemas de significados depende cada vez mais da vontade de
grupos e individuos. Neste movimento, os temas religiosos relevantes, como afirma Luckmann, podem ser
selecionados a partir de diferentes preferéncias particulares. No limite, cada individuo pode ter o seu
particular e pessoal modelo de religiosidade independente dos grandes sistemas religiosos totalizadores que
marcaram, até bem pouco, a histéria da humanidade”.

179 De acordo com Luiz Eduardo Soareimdividuos de camadas médias urbanas, em geral com acesso a
bens culturais razoavelmente sofisticados, representativos de trajetérias identificadas, em boa medida, com o
programa ético-politico moderno tipico — ndo raro com passagens pelo diva psicanalitico e pela militincia
partidaria — e com experiéncias existenciais que 68 consagrou e resumiu, no imaginario histérico;
individuos, portanto, ‘liberados’, ‘libertarios’, ‘abertos’ e criticos da tradicAo — sobretudo do ‘fardo
repressivo’ das tradicdes religiosas —, sujeitos exemplares do modelo individualista-laicizante, sintonizados
com o cosmopolitismo ‘de ponta’ das metrépoles mais ‘avangadas’, sentem-se crescentemente atraidos pela
fé religiosa, pelos mistérios do éxtase mistico, pela redescoberta da comunh&o comunitaria, pelos desafios de
saberes esotéricos, pela eficacia de terapias alternativas e da alimentacdo ‘natural’. Meditacéo,
contemplacéo, busca de ‘equilibrio consigo mesmo, com a natureza e com o cosmos’ encontram énfase
inusitada e contrastam com o declinio de posturas rebeldes ativas, antes valorizadas. O ‘holismo’ mistico-
ecoldgico substitui, para esses individuos — errantes do novo século, como provavelmente gostariam de ser
chamados —, o clamor das ‘revolugbes’ social e sexu8JARES, Luiz Eduardo. O Santo Daime no
contexto da nova consciéncia religiosa. Sinais dos Tempos : diversidade religiosa n€#&tagilos do Iser,

Rio de Janeiro, n. 23, 1990. p. 265-274

180 GONCALVES, Ricardo M. op. cit. p. 11-33
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Neste sentido, textos classicos, tais comdogm Sutrade Patanjali, os
UpanishadsaBhagavad Gitadifundida sobretudo pelmovimento Hare Krishna, o
Tao Te King base filoséfica do Taoismo, introertextos do Budismo e do Zen,
convivem com uma producadariental e ocidentalque incorpora elementos
oriundos dessas tradicOes,foema de ensaios, romaxou obras de auto-ajuda.

Nocdes e doutrinas ja etentes no pais, como a @#armag no Kardecismo,
foram embaladas e complementadas coatras, que remetem ao ambito da
meditacdo como forma de se atingir gravolutivos maiores rumo a perfeicéo
espiritual.

Ou seja, a despeito da heterogeneddandrinseca a Nova Era, pelo menos
num nivel mais sofisticado nota-se agominancia desse elemento aglutinador,
qual seja, a busca da autaieacdo, ou da iluminacdopmo caracteristica mais
visivel.

A idéia de divindade, no que se referesaes grupos especificos, € estranha a
tradicdo judaico-cristd, cujo Deus, pesls esta apartado atbgicamente de sua
criacdo. Contrapondo-se a duali® caracteristica das refigs de origem biblica, a
nocdo de divindade no interior dessegpgis € geralmente ndo-dual, sendo Deus
considerado como um Seresente em tudo e emdbs, cabendo ao praticante
realiza-lo interiormente, sejgela fusdo mistica, sejalpalespertar para a natureza
real do Eu — em contraposi¢ao ao “eu”, go e interior e exterior ao mesmo tempo,
em sua imanéncia.

Dai a forca com que se disseminaramprasicas de Yogalo Zen e de outras
escolas de meditacdo, sejam elasgradas ou ndo a organizacdes religiosas

especificas; as mais das vezes, wdot combinadas pelo proprio individuo.

N&o existem estimativas seguras sobr nUmero de praticantes de cada

modalidade religiosa descrita neste itdp. Elas, juntamente com outras nao
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referidas, formam o grupo designado cofi@utras religides”, grupo este que

engloba, segundo dados estattstide 1994, cerca de 2% populacao brasileir&

181 Cf. PIERUCCI, Antonio Flavio; PRANDI, Reginaldé. realidade social das religides no Brasilop.
cit., p. 216
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1. Religido e Ciéncia

Entre 1896 e 1897 foi publicada Revista Brazileirauma série de artigos
cientificos com o titul§O animismo fetichista dos negros bahiand&.Com esta
obra Nina Rodrigues inaugurou estudos sobre gsaticas religiosas nédo Catolicas
no Brasil.

Desde entéo, os trabalhos cientifidesenvolvidos sobre a temética cresceram
em volume e em abrangénciaeil das religides de origeafricana, outras praticas
religiosas disseminadas em territériociomal tornaram-se objeto de estudo da
comunidade cientifica. Muitos trabalhtwam publicados, cobrindo praticamente
todas as manifestacdes religiosas.

O crescimento dos estudgsor um lado, deveu-s& disseminacdo de novas
crencgas no Brasil e, por outr@® constituicdo de nucleos pgesquisa orientados para
o0 tema, principalmente a partir da estracdo, em 1971, dgwogramas de pos-
graduacdo nas universidades, quando numero de pesquisas cresceu
sensivelmenté®®

Pode-se afirmar que o “campo retigd”’, enquanto objeto de estudos
académicos, conta hoje com uma forte bageinterior das Ciéncias Humanas.
Trata-se de uma rede foaota por antropdlogos e socidlogos (principalmente, mas
nao sb6) e por especialistas da “Ciéndm religido” de diversas universidades
brasileiras, assim como por pesquisadessangeiros. Seus trabalhos foram e séo
publicados em Ilivios e em peribdcoe apresentados em congressos
especializado®* Hoje a base de pesquisa e @ereientifica voltdas para o estudo

do “campo religioso” encontram-se estabelecidas.

182 Sua primeira edicdo em livro é de 190Danimisme fétichiste des négres de Bahia” A segunda
edicdo, com as alteracdes efetuadas para a versdo em portugués, é de 1935.

183 Cf. LAPA, José Roberto do Amaraliistéria e historiografia : Brasil pés-64. Rio de Janeiro : Paz e
Terra, 1985.

18 Exemplos: Cadernos de AntropologiaCadernos do IserComunicagbes do IseEstudos Cebrap
Horizontes Antropolégicos, Novos Estudos CebiReligido e Sociedagddrevista Brasileira de Ciéncias
Sociais As “Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latinafn suas varias edicdes,le
Simpésio sobre Histéria das Religifesle 1999sédo exemplos de congressos.



142

No intervalo de cerca de um séculop#squisas sobre o tema, os enfoques, 0s
tratamentos cientificos e gmradigmas utilizados ndoram sempre 0s mesmos.
Mesmo as preocupacoes se diversificaraenmedida em que, juntamente com as
transformacdes socio-econdbmicas e pagiocorridas no pais, a propria ciéncia
reformulou suas bases aaituais. De posi¢cdes cal@no darwinismo-social do
final do século dezenove, sirtinaram-se, no inten da Antropologia e da
Sociologia, solu¢cdes que, no século vipassaram a incorporar diversificadas
correntes tedricas e interpretativas.

Entendido de modo genérico, 0 objetoedtudo dos pesquisadores em pauta
sdo as “religibes ndo Catodlicas”. f@aos, contudo, que houve o surgimento,
mutacdes e crescimento de diversas mdddés religiosas em diferentes periodos
de tempo compreendidos pariodizacéo estaleeida (1900-2000). As religibes de
fundo oriental, por exemplo, s6 se toararrelevantes enquanto objeto de estudo a
partir dos anos setenta, quando se disz@@am em meio a contracultura. Outras,
como as Evangélicas, tiveram um aumetosaderavel de pragantes a partir desse
periodo, merecendo um crescente atorde estudos a respeito.

No intervalo de um século (1900-200@yam recuperadas 574 obras, entre
livros e teses, cujos temas sdo as g em pauta. Sadobras que tratam do
fendbmeno religioso no Brasil, das quaisafo excetuadas as que se referem ao
Catolicismo romano em suas varias emtes, religides ndigenas e surtos
milenaristas, bem como estudos sobre sacled secretas, tais como a Macgonaria.
Ou seja, dos trabalhos aefatlos por pesquisadores sobr‘campo religioso”, foram
pesquisadas as obras relativas as iffes Evangélicas”, ao “Espiritismo
Kardecista”, as “Religides Afro-brasitas” e a “Outras religides”, descritas no

quarto capitulo.

'8 Sobre os desdobramentos tedricos e interpretativos relativos & tematica, vide: BASTIDEARoger.
religibes africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia das interpenetracdes de civilizaco&sed.
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2. Discussao Teorica

Existem, basicamente, duas maneides se conceber o desenvolvimento
cientifico. A primeira o considera conumn progresso cumulativo. De acordo com
Derek de Solla Pric§...) ha, no campo da ciéncia, um acréscimo cumulativo de
contribuicdes que fazem lembrar uma pilha de tijol”.

O crescimento cumulativo e regular dagucéo cientifica, @artir do século
XVII, seria decorrente da pscializacdo que distingueste periodo do anterior. A
partir da criacdo dprimeira revista cientifica em 166BHilosophical transactions
of the Royal Sociaty of Londpr, mais precisamente, ste o final desse século,
multiplicou-se exponencialmerité o nimero de publicac8ecientificas e, por
conseguinte, o numero de gds cientificos escritos. Os dados apresentados pelo
autor sdo bastante conclusivos: de fateadribuicdes cientiias se dao de forma
cumulativa.

Com relacdo a outra concepcdo desenvolvimento cientifico, ela é
aparentemente contraria drpeira. Isto porque o progsso € entendido como um
corte em relacdo as concepcoemteriormente dominantes numa dada
especializacdo. Nas palavras de Thomas Kuhan,aquisicdo cumulativa de
novidades ndo antecipadas demonstra sea BRte¢ao quase inetésite a regra do
desenvolvimento cientificd®®

Considerar, com o autor, que os @agltcientificos ndo se dado de forma
cumulativa (a ndo ser no caso da denominada “ciéncia norfffaff)as como
revolugdes que fundam uma determinageeeslizacdo (coma mecanica quantica

que, ao invés de acrescentar elementog@anica classica, desqualifica-a para a

S&o Paulo : Pinoneira, 1989.

1% PRICE, Derek de Soll& ciéncia desde a BabiléniaBelo Horizonte : Itatiaia, 1976. p. 144

187 A um fator 10 para cada 50 anos. (Cf. PRICE, Derek de Solla. op. cit., p. 145-7)

188 KUHN, Thomas SA estrutura das revolucdes cientificas2. ed. S&o Paulo : Perspectiva, 1987., p. 130
189 A afirmacdo de Solla Price de qt€..) h4a, no campo da ciéncia, um acréscimo cumulativo de
contribuigbes que fazem lembrar uma pilha de tijols§”’parece incompativel com a de Thomas Kuhn no que
concerne as revolugfes cientificas. No tocantei@ncia normal”, ja baseada em um paradigma, ela é
bastante similar.
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analise do universo do infinitesimal), iliga considerar a ciéncia a partir do
conceito de paradigma:

“(...) o termo ‘paradigma’ € usado em dosentidos diferentes. De um lado,
indica toda a constelacdo de crencas, ve# técnicas, etd...), partilhada pelos
membros de uma comunidade determind&a.outro, denota um tipo de elemento
dessa constelacdo: as solu¢cbes conaémquebra-cabecas que, empregadas como
modelos ou exemplos, podenbstituir regras explicitas como base para a solucao
dos restantes quebrabecas da ciéncia normdf®

O conceito encerra algumas no¢des impes para este trabalho. A primeira,
sobre o perioddpré-paradigmatico”, diz respeito a propria constru¢do de uma
nova disciplina cientifica. Trata-sde um periodo em queainda ndo estédo
estabelecidas as variavaisie, mais tarde, ajudardo a compor uma determinada
ciéncia, incluindo-se seus instrumentargtodologias etc. Ao surgimento de um
paradigma, ou um conjunto de paradagncorresponderdo uma determinada visao
de mundo e um conjunto de valores conifbertios por um grupde especialistas.
S6 com a especializacdo ocorre o pesgo e um viés educacional dos novos
membros, caracterizando-se*@éncia normal”’. As pesquisas normais se dao a
partir dai.

E interessante notar qusegundo o autor, a preserdmanomalias (ou seja, a
natureza nédo condizendo com as teprimdo compromete um determinado
paradigma. S6 quando ocorre umaser quando um novo evento surge € O
paradigma (ou paradigmas) reincide em c@wseguir Ihe fazer frente teoricamente,
€ que aparecem diversos miode 0s quais, competindo entre si, tentardo se impor
como um novo paradigma (estamos faladdaim novo periodo pré-paradigmatico,
ja em relacdo a uma nova disciplina —caumpo — por nascer). Quando um vence,

temos entdo uma revolucéo cientifica, @gautura € bastansémilar as revolucdes

1 KUHN, Thomas S. op. cit., p. 218
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politicas. E quando comecam, novamenteyrasicas — sobre esta nova disciplina,
com seu paradigma ou parguiias, da ciéncia norm#af:

No entanto, as duas concepcoes sdaudrates apenas na aparéncia. Quando
Derek de Solla Price sustenta, com dadosiescimento cumulativo da ciéncia, na
verdade ele estd se referindd'c@ncia normal”, tal como foi conceituada por
Thomas Kuhn, para queta pesquisa normal, que é owlativa, deve seu sucesso a
habilidade dos cientistas para seleciomagularmente fenbmenos que podem ser
solucionados através de técnicas con@ai e instrumentais semelhantes as ja
existentes™%

A conciliacao entre as duasncepcdes torna-se, detgabastante simples. De
um lado temos os grandes cortes paradigros, a partir dos quais nascem novas
especializacdes: as revolucdes cientifi€s.outro lado temos, no interior de uma
dada disciplina, o desenvolvimento cumwatia partir das conbuicdes dos seus
membros.

E preciso lembrar que ambos os autest&io preocupados principalmente com
as ciéncias naturais. Para Thomas Kuhriteomo ciéncia esta reservado, em
grande medida, para aquelas areas quegridem de uma maneira 6bvid®

Com relacdo as ciéncias humanas, é@danto a quantidade das pesquisas que
determina a sua condicéo de “ciendid’estando envolvidas outras variaveis, como
o rigor metodoldgico no interior de um camestruturado, por exemplo. No entanto,
a exemplo das “ciéncias naturais”, as “ci@s humanas” desenvolvem-se a partir de

paradigmas compartilhados, os quais sseedem e muitagezes se excluem

191 Aos exemplos da mecanica quantica e da teoria da relatividade, ja constituidas como paradigmas, podemos
acrescentar a crise atual relativa a unificagdo da fisica nhuma s teoria. Se ela vai se dar ou ndo (e de que
maneira) ndo podemos prever. Levando-se em consideragdo os conceitos do autor, podemos dizer que este é
um momento pré-paradigmatico. Se uma das teorias em competicdo vencer, teremos entdo a criacdo de um
novo paradigma.

192 KUHN, Thomas S. op. cit., p. 130.

193 bid., p. 202.

19 Mesmo porque, no caso das “Ciéncias Naturais”, a alta produtividade esta, muitas vezes, relacionada com
a producgdo tecnoldgica, sendo o0s investimentos em pesquisas muito altos. Além do qué, no caso das
“Ciéncias Humanas”, todo o repertério anterior nunca é tido como obsoleto, sendo considerado como parte da
heranca cultural da humanidade a ser revisitada.
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reciprocamente. E neste ponto que a cog@emle desenvolvimento cientifico e de
paradigma se tornam aplicaseéis “ciéncias humanas”.
No entanto, a fim de conceituar camais precisdo o objeto de estudo deste

trabalho, sera preciso concdbé&io interior da denominadproducéo erudita”.

A producao cientifica, desta ou daquekpecializacdo, pode ser considerada
como integrante de uma producéao intelatais abrangente: a producéo erudita. A
utilizacdo desta cageria ndo tem por objivo dissolver a mducéo cientifica no
interior de uma homogeneidade que ocultatias especificidades. Antes, o que é
especifico a producdo cientifica reveéae®m mais clareza quando enfocado a partir
do conceito déproducao erudita”.

A primeira questdo relativa ao cpm intelectual refere-se a presumida
autonomia e independéncia skus membros em relagéo a sociedade ou, mais ainda,

> “esta

em relacdo ao‘grupo social dominante’ Para Antonio Gramsc
autocolocacdo nado deixa der consequéncias de grande importancia no campo
ideologico e politico: toda a filosofia églista pode ser facilmente relacionada com
esta posicdo assumida pelo complexo aodos intelectuais e pode ser definida
como a expressao desta utopia sociguselo a qual os intelectuais acreditam ser
‘independentes’, auténomos, revestidos de caracteristicas proprias-etbla
verdade trata-se de uma autonomia nedatcondizente com o trabalho especifico
dos “funcionarios” que, muito embora atendam aoteiasses e ideais de classe,
nao podem ser considerados em tegme uma classe restrita.

Para Gramsci, 0 que distingue entréeliectuais e ndo-intelectuais é, téo-
somente,“a direcdo sobre a qual incide o pe maior da atividade profissional

especifica, se na elaboi&g intelectual ou se no esforco muscular-nervdSoN&o

19 GRAMSCI, Antonio.Os intelectuais e a organizacdo da culturab. ed. Rio de Janeiro : Civilizacdo
Brasileira, 1988. p 6

1% para Pierre Bourdieu, a autonomia do campo da produc&o, circulagdo e consumo de bens simbélicos é
relativa e implica dependéncia. (BOURDIEU, Piekeeconomia das trocas simbdlicas.ed. Sdo Paulo :
Perspectiva, 1988. p. 99).

197 GRAMSCI, Antonio. op. cit., p. 7.
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existe, segundo o autor, atividade humalguma que possa prescindir de toda
intervencao intelectual. Cosfeito, ndo se pode separathomo fabef do “homo
sapiens.

Existem, contudo, diversos graus de iméacao intelectual. Criou-se, a partir
deles,“uma verdadeira e real diferenca qualttea: no mais alto grau, devem ser
colocados os criadores dasnas ciéncias, da filosofiaja arte etc.; no mais baixo,
os ‘administradores e divulgadores maisodestos da riqueza intelectual ja
existente, tradicional, acumulad®®

Os primeiros seréao designados cdimamdutores do campo erudito”.

E interessante notar que, devido a fapitaem massa dos intelectuais, eles
estado sujeitos aos mesmos fendbmenospgesidem as relacdes sociais tEmais
massas estandardizadagfomo a concorréncia, desemprego, superproducao escolar
etc. Ou seja, a autonome independéncia dos grupogelectuais € tao relativa
guanto a dos demais grupos sociais.

Muito embora sujeita as condi¢cdes sacmpoliticas que governam as relacdes
de classe mais amplas, a atividadel@uieial também é governada por relagdes no
interior de seu campo: o campo daoqucado erudita. Deacordo com Pierre
Bourdieu, “(...) o campo da producéo erudittende a produzir ele mesmo suas
normas de producao e os critérios de laagio de seus prodos, e obedece a lei
fundamental da concorréncia pelo reconimeento propriamente cultural concedido
pelo grupo de pares que sdo, ao mestempo, clientesprivilegiados e
concorrentes™®

O autor distingue duas cate@gs de produtores culturais:

“O campo de producédo propriamente diieriva sua estrutura especifica da
oposicdo — mais ou menos marcada conforaseesferas da vida intelectual e
artistica - que se estabelece entde, um lado, o campo de producdo erudita

enquanto sistema que produz bens cultufaisos instrumentos de apropriacéo

198 bid., p. 11-12
19 Bourdieu, PierreA economia das trocas simbélicasop. cit., p. 105
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destes bens) objetivamente destinado rf@mos a curto prazo) a um publico de
produtores de bens culturais que tamb produzem para pdutores de bens
culturais e, de outro, o campo da indistcultural especificamente organizado com
vistas a producdo de bens culturais destios a nao-produtores de bens culturais
(‘o grande publico’) que podem ser recidbs tanto nas frdies nao-intelectuais
das classes dominantes (‘o publico cultivddmwmo nas demais classes socidfs.”

A andlise de Bourdieu meete a duas questdes: a da legitimidade e a da
hierarquia no interior do campo. A questadeafzitimidade e da ilegitimidade, para
0 autor, recobre a oposicao entre domdos de producdo distintos: o primeiro,
voltado para os “pares”, e qdepende de um sistema de ensino ou de instituicbes
culturais que funcionam como instanaikslegitimacao; e segundo, voltado para a
demanda externa, social e culturalmente inferior.

O primeiro campo, dédproducdo erudita”, define-se pelo esoterismo das
obras, as quais séo acessiveis aptas detentores do amejo pratico ou tedrico
de um cédigo refinado®’ Tratam-se do&pares”, os especialistas que conferirdo
ou ndo legitimidade a producdo de cada denseus membros. Congregados em
torno de instituicGesque possuem a atribuicdo esgifica de cumprir uma funcgéo
de consagracdo, asseguram a consefiga@ a transmissado seletiva dos bens
culturais, caracterizando-se uma estridude relacdes de forca simbolicaPara
Bourdieu,”(...) esta estrutura das relacdes ftrca simbdlica eprimem-se, em um
dado momento do tempo, por intermédiaidea determinada hierarquia das areas,
das obras e das competias legitimas®*

A questéao relativa a hierarquia € dupla: um lado ela reflete a posi¢cdo que
uma dada disciplina ocupa no interior @¢&ncias e, de outro lado, a posi¢cdo dos
produtores individualmente no interi de cada uma das discipliffds. A

produtividade e a notoriedadelividual, para Bourdielestao intimamente ligadas a

20 |hid., p. 105
1 bid., p. 116
292 bid., p. 118
23 pid., p. 167
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questdo das hierarquias, das disciglira dos proprios pdutores. E preciso
salientar que a posicao dalisciplinas, no interior das quais a consagragao
individual sera ou ndo possivel, refleteeconhecimento das piéds e dos objetos
legitimados num determinado tempo. Oyasa questdo da legitimidade e a da
hierarquia estao intimamenligadas entre si.

A principal instancia de legitimacdo auial é, para Bourdieu, o sistema de
ensino:

“(...) o0 sistema de ensino cumpre iitavelmente uma fud de legitimacao
cultural ao converter em cultura legitan exclusivamente @vés do efeito de
dissimulacao, o arbitrio cultural que unfiermacao social apresenta pelo mero fato
de existir e, de modo mameciso, ao reproduzir, pe delimitacdo do que merece
ser transmitido e adquirido e do que naoreoe, a distincdo entre as obras
legitimas e as ilegitimas ap mesmo tempo, entre a maadegitima e ilegitima de
abordar as obras legitimas® Ou seja, uma das funcdes do sistema de ensino é
assegurar, pelo arbitrio, 0 consenso aaigsplo que merece sdiscutido, do que é
preciso saber, dos métodos.

Enquanto instancia privilégda, ndo s6 em relac&olegitimacdo cientifica,
como também de todo o campo erudito, queuires artes plasticas, a literatura, a
critica etc., o sistema de ensino exetoa papel fundamental na legitimacao
cultural.

Referindo-se a producéao historiografitéichel De Certeau conduz as mesmas
conclusdes. Segundo gltoda pesquisa historiografica se articula com um lugar
de producéo socio-economigaolitico e cultural. Impli@ um meio de elaboracéo
circunscrito por determinacdes propriasima profissdo libeda um posto de
observacédo ou de ensino, uma categoridetiados etc. Ela estpois, submetida a
imposicdes, ligada a privilégio®nraizada em uma particularidadé® Para o

autor, € impossivel analisar o discutsetoriografico independentemente de seu

2% bid., p. 120
205 CERTEAU, Michel deA escrita da histéria. Rio de Janeiro : Forense Universitaria, 1982., p. 66-7.
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“lugar” de producéo, a instituicdo criadan torno da disciplina. Segundo Certeau,
“a instituicdo ndo da apenas uma estabilidastecial a uma ‘doutrina’. Ela a torna
possivel e, sub-repticiamente, a determifig”.

Ao se referir a instituig® Certeau esta refletindmbre a mediagdo exercida
pelos“pares” na legitimacdo da producao historiografica. Alémalternativa que
atribuiria ou a um individudo autor, sua filosofia pessoal etc.) ou a um sujeito
global (o tempo, a sociedade etceihcontra-se gositividade de um lugar onde o
discurso se articula sem, &eetanto, reduzir-se a ele®’

O “lugar”, neste caso, € a institu@ao interior da qual dfpares” exercem o
poder simbdlico de permitir orecusar, de legitimar ounuar ilegitima uma dada
producdd®® Uma obra, segundo o autéé, menos cotada por seus compradores do
gue por seus ‘pares’ e seus ‘colegasE.“cada resultado individual se inscreve
numa rede cujos elementos dependermit@®ente uns dos outros. E cuja
combinacéo dinAmica forma a histéria num momento d&tfo”.

O “reconhecimento dos pafesenquanto condicdo de legitimidade na
producédo erudita, € de fundamental impori@mpara se compreender as frentes de
pesquisa que se formam a partir de umagigma. Na analisee Thomas Kuhn, por
exemplo, um novo paradigma sO sentopossivel na medida em que“pares”
passam a investir nele. Ora, 0 surgitoetie um novo paragina € a condicdo do
surgimento de uma nova disciplina, a qualoseara legitima pga conversédo de um

numero suficiente de novos membros.

208 pid., p. 70.

27 |pid., p. 71.

208 A “instituicdo se inscreve num complexo que lhe permite apenas um tipo de producéo e |he proibe outros.
Tal é a dupla fungéo do lugar. Ele torna possiveis certas pesquisas em funcéo de conjunturas e probleméaticas
comuns. Mas torna outras impossiveis; exclui do discurso aquilo que é sua condicdo num momento dado;
representa o papel de uma censura com relagdo aos postulados presentes (sociais, econémicos, politicos) na
andlise. Sem duvida, esta combinacao entre permissao e interdicdo é o ponto cego da pesquisa histérica e a
razao pela qual ela ndo é compativel com qualquer oufthid., p. 76-7)
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3. A Producéao Erudita sobre religides

No interior do ‘tampo da producéo eruditaas disciplinasse estruturam a
partir dos enfoques que, ao se tornaparadigmas, assumem o papel de “porta-
vozes” legitimos das interpgexdes sobre os objetos dstudo. N&o foi e ndo €
diferente no caso do estudo das religidesie,tocante ao que se reporta este
trabalho, do estudo dadigides ndo Catdlicas.

A abordagem “de fora” dos fenGmenosligiosos € tdoantiga quanto a
filosofia ocidental. As interpretacbesdo desde a exclusdo do fato em si,
considerado como uma ilusédo coletiva, a®ua abordagem a pgados prismas da
Antropologia e da Sociologia modernas.

A producéo intelectual sobra tematica é extensa eiada. Mas foi no século
XIX que a producao tomou arde cientificidade. Em naglos desse século surge o
interesse pela busca da origem e do podagcrencas religiosas ja despojado de
pressupostos Cristad®. Ou seja, os intelectuaisue se envolveram nessa
empreitada pretendiam deistificar as explicacdes daroprias religides, buscando
em fenbmenos naturais a cadsasurgimento das religides.

Pensadores como Augusto CoffiteMax Miille*?, Edward B. Tylor, Herbert

Spencer, James FraZér entre outros, procuravam sdastar da interpretacdo

209 “Cada vez mais o trabalho se articula com base em equipes, lideres, meios financeiros e, portanto,

também pela mediagdo de créditos, fundamentados nos privilégios que proximidades sociais ou politicas
proporcionam a tal ou qual estudo(lbid., p. 72-3)

“1% Tais preocupagbes surgem, segundo Ana Lucia Pastore Schritzmeyer, junto com o nascimento da
Antropologia. Vide SCHRITZMEYER, Ana Lucia Pastofaurandeiros e juizes nos tribunais brasileiros
(1900-1990).Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1994,

211 para Comte a evolucdo da humanidade se d& através de trés estagios: o Teol6gico, o Metafisico e o
Positivo. No interior do primeiro estagio, o Teoldgico, a fase inicial é a fetichista (culto a animais e objetos
inanimados), seguida da politeista e, por fim, da monoteista. A fase fetichista seria a mais rudimentar das
fases do estagio menos adiantado (Teoldgico). Nesse estagio predominaria a imaginagdo sobre a observacao.
No estagio seguinte, o Metafisico, predominaria a argumentacdo (filosofia). E, por fim, no estagio mais
desenvolvido, o Positivo, predominaria a observagéo sobre a imaginagéo e argumentacao (ciéncia).

212 A “Escola do Mito Natural”, & qual se filiavam linguistas e historiadores das linguas indo-européias, entre

0s quais Max Miiller, interpretava os deuses da Antigliidade enquanto personificagdes de fendmenos naturais
(sol, lua, trovdo). Segundo essa escola, os povos arcaicos, diante do sentimento do infinito da natureza
(extensdes que se abrem, rios que correm eternamente, estacfes do ano que se sucedem etc.), em
contraposicdo com a finitude humana, teriam derivado um sentimento em relagdo a algo além, transcendente,
nao passivel de ser dominado. Certos fendmenos naturais, entdo, seriam usados como simbolos do sagrado
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subjetiva do fendmeno para enquadra-lamerior de uma metodologia cientifica
gue o configurasse enquanto objeto passivekdeabalmente descrito e analisado.

Os desdobramentos desse percurstelantual, nasdio no interior do
cientificismo do século XIX, tiveram v@s encaminhamentos, que fazem parte da
prépria histéria da Antipologia e da Sociologia desse século e do sedfdinte.

Sobretudo com Emile Durkheim, no findo século XIX e inicio do XX,
surgem interpretacdes que, ao inveddscarem na psicologia ou na linguagem as
origens da religiosidade, buscam-na na padgpociedade. Para Durkheim a religido
€ a expressao da vida social, ou sejal@d‘produzido por homerem sociedade e
gue se volta sobre estes mesmos homen®) ama forga coercitiva, externa, que a
todos atinge, independenterteedas vontades individuaié™

O objetivo de Durkheim, como o de seugecessores, era entender a esséncia
das religides, algo que fosse intrinsetodas. No século X abundavam os relatos
sobre religides primitivasjecorrentes do neocoloniatie, ou seja, dos contatos
estabelecidos por europeus cguvos e culturas subjugados. Ems*formas
elementares da vida religiosa® ele teceu, a partir dabservacdes de umeuitura
primitiva”, totémica, sua analise, da qual @arisua interpretacdo a respeito da
origem das religides.

No seu entender, a religido é o fundatoe nas sociedades primitivas, da
coesdo social e, por cawlinte, da moralidade, dardem e da solidariedade

grupais. Tanto as teorias Naturistas jonaas Animistas bgsvam a origem da

(ex.: o0 sol como simbolo do infinito). Com o passar do tempo, teria ocorrido uma confusdo do simbolo com o
simbolizado (doenca da linguagem) e o sol, p.e., deixaria de ser simbolo e se tornaria, ele préprio, objeto da
adoracao, processo chamado nomina/numina (nomes/deuses).

213 A “escola” & qual esses autores se filiam, a Animista, postula que a religido nasceu da crenca em almas
sobrenaturais. Tal crenca seria derivada do fenémeno do duplo: por exemplo, o eu onirico (que pode estar em
lugares diferentes do corpo que repousa), a sombra, o reflexo das aguas etc. A tal fenbmeno se associaria o
culto aos antepassados, do qual, posteriormente, formar-se-ia o pantedo dos deuses. No que se refere a magia,
ela decorreria de observagbes genuinas e deducgdes légicas. Segundo tal concepgdo, associativista, 0 homem
primitivo substituiria os elos naturais entre os fenbmenos por elos ideais, imaginativos, seja pela semelhanca
(semelhante atrai semelhante: vodus, dancas da chuva etc.), seja por contato ou contagio (coisas que
estiveram juntas mantém a qualidade da outra: roupa usada por alguém pode ser usada num feitico p.e.).

214 A pléiade de intelectuais que se debrucaram sobre o tema é muito grande. Um resumo das contribuicdes a
respeito encontra-se em SCHRITZMEYER, Ana Llcia Pastore. op. cit.

215 DURKHEIM, Emile.As formas elementares da vida religiosé&&o Paulo : Martins Fontes, 1996. p. 35
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religido em ilusées. No entanto, a rdligindo poderia ter suagem na ilusdo, pois
a religido é um fato social e um fatacid s6 pode ter como causa outro fenémeno
social.

A religido, enquanto um sentimento tl@nscendéncia em relacdo ao homem,
algo que Ihe é superior e gele ndo pode controlar, é wsantimento verdadeiro.

A sociedade, enquanto sintese daodividuos, tem sua contrapartida na
religido, categoria que, tal como a sociegdthnscende os individuos. O individuo,
ao reconhecer as forcasligiosas que atuam sabrele, na verdade esta
reconhecendo, em ultima instancia, asderda propria sociedade. Enquanto fonte
da moral, a religido cria a sintese res@ia entre os interesses individuais,
produzindo a coeséo social. ®@sres espirituais, nessensdo, sao representacdes
das forcas da sociedade.

Ao contrario do marxismo, que interpreta o fendmeno religioso enquanto um
simples desdobramento ideologico da andistrutura socialDurkheim entende a
religido enquanto um substoada vida social, pois € ogrado que funda, a partir da
coesao instituida, o fato social. O sagréunda a sociedade, a qual exerce seu poder
coercitivo sobre cada um deus integrantes, os indivios. Neste sentido, o plano
individual se articula com o profano deesma maneira que o plano coletivo com o
sagrado.

Contemporaneo de Durkheim, Max Weh&i se distinguir dele e de seus
antecessores por nao buscaranalise das religides, a esséncia comum a todas.

Para Weber, a realidade social é comngqgsor esferas: religiosa, politica,
econbmica, erotica etc. Caeafera tem a sua dinamipadpria, que se relaciona
com as demais, porém ndo as determireganicamente, emposicdo ao modelo
marxista. A comunicagdo entre as esfatase por intermédio dos individuos, 0s
quais compartilham das varias esferas.

Ele nega, por um lado, a busca de wsaéncia comum as religides e, por

outro, o determinismo de uma esfera sosidire outra. Sua amse se debruca sobre

218 Editado, pela primeira vez, em 1912.
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as especificidades de cada religido. A ralbige as demais esferas de atuacao social
sdo analisadas sem se recorrer a maddl interpretacdo pré-estabelecidos. A
despeito disso, ele entende que, para asandds religides, € @riso considera-las a
partir de alguns elementos minimosegnlidos como universais, o Carisma e a
crenca no Espirito. Sdo esses elementos goeserem concals socialmente,
garantem a presenca do mago, do protetado sacerdote, considerados como
profissionais da religido, manipuladores da esfera sagrada.

Para ele, as diferenciacdestre os varios profissioisareligiosos refletem uma
relacdo de poder, de dominantes e dodosaEnquanto a magia nada mais é que
uma religido dominada, a religido satwal é a dominante, constituindo-se
enquanto legitima detentoda salvagéo. E ela que, pafirmar sua legitimidade,
desqualifica sua antecessora, a maQigrofetismo, neste esquema, € o ponto de
contestacao a religido dominante. Os pi@&dissionais da reli§o aludidos, contudo,
s6 podem se articular emlagdo a uma quarta categoria, a dos leigos, ou seja, 0s
clientes. Em linhas gerais, esta é anfiguragcdo do campo religioso para Max
Weber?'’

Além dos tedricos descritos, diversm#ros contribuiram pa a formacéo da
“frente de pesquisd™ orientada para o estudo desdigides. Entre os que se
tornaram, mais ou menos, referenciais it®& para os estudos contemporaneos,

destacam-se, além dos supracitados, P. B&fy8r,Gurvitch??° Evans-Pritchard

27 Entre as vérias obras de Max Weber, destaca-se, por suas consideracdes tE6dnasia e
Sociedade’” No capitulo“Sociologia da Religido’; discute diversas problematicas inerentes ao campo
religioso, tais como a questdo do profetismo, da teodicéia, do mercado religioso etc. Na ética
protestante e o espirito do capitalismaliscute, no interior da Reforma, a racionalizacdo do campo religioso
em correlagdo com o desenvolvimento do capitalismo no Ocidente.

218 Frente de pesquisa, aqui, corresponde a uma parcela da “comunidade cientifica” especializada em um
determinado campo. Para Thomas Kuhn, entret&ntea comunidade cientifica é formada pelos praticantes

de uma especialidade cientifica. Estes foram submetidos a uma iniciagdo profissional e a uma educacao
similares, numa extensdo sem paralelos na maioria das outras disciplviag'. KUHN, Thomas S. op. cit.,

p. 220

219 BERGER, P.O dossel sagrado : elementos para uma teoria sociolégica da religid&#io Paulo :
Paulinas, 1984.

220 GURVITCH, G.La vocation actuelle de la sociologie IIParis : PUF, 1963.

221 EVANS-PRITCHARD, E Antropologia social da religi&o.Rio de Janeiro : Campus, 1978.



155

M. Eliade?® E. Troeltscif?® R. Otto?** G. Vanderleeus? P. Bourdietf?® entre
outros.

No Brasil, entre o final do séculdlX e o come¢o do XX, comecaram a
aparecer os estudos retigdos de cunho cientifico.

Se Nina Rodrigues, médicimi o primeiro a abordar problematica relativa as
Religides Afro-brasileiras a pi&r de perspectivas ciefitias, depois dele e até hoje
centenas de pesquisadorss devotaram e se devotao estudo de inumeras
religides presentes no pafs.

Nas primeiras décadas do século Xhkstacam-se o0s estudos sobre as
“Religibes Afro-brasileiras”, nos quais esavolvida a busca dem carater sobre a
formacao do “povo” e da “dwra” brasileiros ou, maiprecisamente, a busca de
uma identidade nacional.

No caso de Nina Rodrigaga questéo racial e a questao cultural aparecem
inimamente imbricada$® Na anélise de Mariza @ea sobre a “escola Nina

Rodrigues”,“a raca € assim o elemento crutide seu julgamento a respeito da

debilidade, fisica e mental, ¢epulacéo brasileira e, finalmente, de sua debilidade

22 ELIADE, M. O sagrado e o profanoSéo Paulo : Martins Fontes, 1996., e outras.

22 TROELTSCH, E. Igrejas e seitaReligido e sociedad®io de Janeiro, 14/3 — ISER/CER, 1987.

240TTO, R.O sagrado.S&o Bernardo do Campo : Imprensa Metodista, 1974.

2% VANDERLEEUW, G. La religion dans son essence et ses manifestations, phénoménologie de la
religion. 2.ed. Paris : S.N., 1970.

226 BOURDIEU, P.A economia das trocas simbdlicasp. cit.

227 No item “Fontes” estéo arrolados os livros e teses que compdem o espectro dos trabalhos voltados para a
andlise da tematica no Brasil.

228 O conceito de animismo utilizado por Nina Rodrigues é retirado, sobretudo, de Edward B. Tylor, autor
bastante citado pelo pesquisador brasileiro. “Emanimismo fetichista dos negros baianosgstuda, na

Bahia, as manifesta¢fes religiosas de origem africana, em fins do século XIX. Seu trabalho € baseado em
observagbes, estudos de casos e acompanhamento de praticantes enquanto médico. Partindo de uma
concepgdo evolucionista, reconhece, tal como Augusto Comte, o0 monoteismo como fase superior da religido,
sendo o politeismo uma fase de transicdo do fetichismo primitivo para o monoteismo. Trata-se de uma
concepcgao psicolégica. A capacidade ou incapacidade mental congénita e pautada na raca sdo os fatores
decisivos da pratica religiosa (a religido do individuo, neste sentido, torna-se um meio de diagnosticar o seu
estagio mental). Uma das caracteristicas mais marcantes das religides estudadas por ele, Afro-brasileiras, é o
transe, ou “estado de santo”. Considerado, com base em Pierre Janet, como sonambulismo histérico, o transe
foi concebido como evidéncia da insuficiéncia intelectual dos negros e mestigos, praticantes majoritarios,
nessa época, das Religides Afro-brasileiras.
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cultural”. ?*® Com efeito, os trabalhos do autdado refletem as preocupacées dos
autores europeus querabaram as concepceacialistas” .%*°

Suas analises procuravam, basicamentabekecer a diferenca entre as ragas e
a condenacdao da mesticagem, fisica ou alltiara Lilia Moritz Schwarcz, en®%
africanos no Brasil; ele pretendidfazer nesse livro ungrande inventario das
populacdes negras residentes no pais, gara se pudessem perceber diferencas e
hierarquias entre os proprios grupos negrafricanos. Os grupos negros, por sua
vez, eram considerados em seu ooty — e em nome da ‘imparcialidade da
sciencia’ — um impedimento a civilizac&oanca, ou melhor, ‘um dos fatores de
nossa inferioridade como povo®! Impedimento decorrente da mesticagem que,
para ele, era fator de degeneres@nqguando nao fisica, cultural. Ou ség@
questdo centrava-se na ‘inexisténcia deiformidade étnica’ e no extremado
processo de cruzamento no pai¥.

O determinismo das concepcdessocial-darwinistas”, de carater
eminentemente“racialista” , ao ser utilizado no éwmque realizado sobre a
mesticagem, assim como sobre o sinsnedi, levaram-no a conceber o futuro do
“povo” e da “cultura” brasdiros com um extremado pessimismo. Nao havia espaco
para o imponderavel: a historia est&nagada e a liberdade, no tocantevlucao”
da sociedade brasileira,mfassava de uma ilus&6.

Foi com base em tais concepcbes geiniciaram 0s estudos sobre as
Religides Afro-brasileiras. Esva sendo elaborado, emasoacional, um paradigma
e, tdo logo ele se estabeleceu, sendceetganente re-elaborado sob outros moldes

por seugdiscipulos”,?** formou-se o campo dos adbs sobre a tematica.

22 CORREA, MarizaAs ilusdes da liberdade : a Escola Nina Rodrigues e a Antropologia no Brasil.
Braganca Paulista : EDUSF, 1998., p. 190.

230 3obre os conceitos dmcismo” e“racialismo” , vide TODOROV, TzvetanN6s e 0s outros : a reflexdo
francesa sobre a diversidade humanaio de Janeiro : Jorge Zahar, 1993.

231 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas : cientistas, instituices e questéo racial no Brasil
—1870-1930Sa0 Paulo : Companhia das Letras, 1993. p. 208.

232 |pid., p. 209.

233 Cf. CORREA, Mariza. op. cit.

%34 5obre a “Escola Nina Rodrigues”, vide CORREA, Mariza. op. cit. Ao mencionarmos a elaboracdo de um
paradigma, ndo estamos nos referindo a criagdo, por cientistas brasileiros, de modelos explicativos do
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As concepc¢les que se seguiram, ndcdire as Religides Afro-brasileiras,
como também sobre outras manifestacfes religiosas, representam um percurso
marcado por continuidades e rupturas assuturas de anadis nas concepcgdes
envolvidas, nas preocupacoes e enfsgempreendidos, cada qual formando um
ndcleo de pesquisadores.

No decorrer da formacgéao sléfrentes de pesquisabbre a tematica tornou-se
notoria a exclusdo, em definitivo, de posas “racialistas”, surgindo em seu lugar
outras, consoante as necessidades epastulados tedricosabracados pelos

pesquisadores envolvidos.
4. A Bibliografia : balanco da producéo cientifica

Como o objetivo deste capitulo foiabbrar um balamg sobre a producéo
cientifica sobre o tema, algumas questf@am levantadas. Sem se prender a
anélise interna das obresnstituintes das Fonté¥ procurou-se estelecer, de uma
forma confiavel, o volume da produgadestacando, ao longo da periodizacéo

proposte®’ quais religides mereceram maior &t@nm da comunidade cientifica, em

fendbmeno religioso, mas da re-elaborac¢do, em solo nacional, de perspectivas em voga no exterior. Dito de
outro modo, o termo paradigma aqui se refere a fundacédo, em solo nacional, de uma frente de pesquisa no
interior, sobretudo, das ciéncias humanas. A frente de pesquisa, ao ser formada, passa a gozar do
reconhecimento dos pares que a comp8em (em geral de cientistas de disciplinas que passaram a se devotar a
problemética). O reconhecimento dos pares, portanto, garante o estatuto de ciéncia as abordagens feitas sobre
0 novo objeto de estudo (religides). Um dos corolarios desse processo € a criagdo de novas disciplinas. Neste
caso, o exemplo mais conhecido € a existéncia, em algumas universidades, da especializacdo “Ciéncia da
Religido”, que forma pesquisadores em seus cursos de graduacgéo e pds-graduacao.

2% Roger Bastide, na introducdo da obAa teligides africanas no Brasil : contribuicdo a uma sociologia

das interpenetracdes de civilizagcbessao Paulo : Pioneira, 1971. V.1", faz um comentario critico aos
referenciais tedéricos que balizaram os primeiros estudos sobre a religido no Brasil. Destacam-se, no tocante as
contribuicBes brasileiras aos estudos sobre Religides Afro-brasileiras, sobretudo pela posicdo de vanguarda
que ocupam, o proprio Nina Rodrigues, Arthur Ramos, René Ribeiro, Manuel Querino, Edison Carneiro,
Gongalves Fernandes e Vicente C. A. Lima. Nas Fontes desta disserta¢do, pode-se acompanhar, ano a ano, as
contribuicBes dos diversos autores, do inicio ao final do século XX.

23 A andlise interna das Fontes, em extens&o e profundidade, merece um ou mais projetos especificamente
voltados para esse fim. Neste sentido, a presente organizagao histérica da producéo cientifica, na forma de um
balanco geral sobre as religides estudadas no periodo, pode facilitar futuros interessados por uma andlise
interna das obras.

%37 A periodizacdo estabelecida inicia-se em 1900 (data da publicacdo, na forma de livro, da obra “O
animismo fetichista dos negros baianos”, de Nina Rodrigues) e termina em 2000. A obra de Nina Rodrigues
saiu antes, entre 1896 e 1897, na forma de artigos publicatleevista Brazileira”.
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quais periodos e por quais raz6es. Egusdo lugar, no que se refere a producao
cientifica no interior das instituicdes gesquisa — as universidades, procurou-se
determinar quais se sobressairam tenmos quantitativos, bem como se houve
predilecdo, em seu interior, paigum grupo religioso em especial.

As Fontes foram levantadas a pade catalogos fisicos e eletrbnicos de
universidades publicas e rgaulares, sendo organizadsob os principios da
Bibliometria®*® O termo “Bibliometria” foi cunhadpela primeira por Paul Otlet,
em 1934. Segundo o autdA Bibliometria serd a parte definida da Bibliografia
que se ocupa da medida ou da quantidade aplicada ao Ififo.No entanto, o
termo acabou sendo consatpapor Alan Pritchard, em 1969, designardo
‘tratamento quantitativo das propdades e comportamento dos textos
registrados™ 2%

Num universo composto por 574 obrasduzidas com rigor cientifico, o seu
estudo estatistico foi capaz deetar as “frentes de pesquiéd’formadas em torno
do campo das religides naotGlacas. Tais frentes de pguisa séo reveladoras dos
“lugares” da producao erudita voltada pargematica, sobretudo artir dos anos
setenta, quando se constituiram oBnpiros programas de pdés-graduacdo nas
universidades.

Detectou-se, dessa forngpjais 0s grupos religiososereceram maior atencao
dos pesquisadores, quais agtilmicdes se envolveram com a teméatica, bem como as

lacunas existentes no interior da producéo geral.

23 Em “Ciéncia da informagao’ periédico editado pelo IBICT, existem varios artigos sobre o conceito de
Bibliometria, assim como sobre suas aplicagdes. Os artigos consultados e utilizados neste projeto encontram-
se arrolados na “Bibliografia”.

239 Citado em FONSECA, Edson Nery (ordBjbliometria : teoria e pratica. S&o Paulo : Cultrix, 1986., p.

20.

240 Cf. RODRIGUES, Maria da Paz Lins.Citagbes nas dissertacdes de mestrado em ciéncia da
informacdo. Ciéncia da Informac¢aoRio de Janeiro, v.11, n.1, p. 35-45, 1982., p 36.

21 As frentes de pesquisa em questdo foram divididas em quatro, a saber, “Religifes Evangélicas”,
“Espiritismo Kardecista”, “Religides Afro-brasileiras” e “Outras Religibes”. Trata-se de uma divisdo
arbitraria, cujo unico propdsito foi o de se desenhar o grau de envolvimento dos pesquisadores por cada grupo
de religides. Nado é raro que pesquisadores se interessem por mais de um grupo religioso, como pode ser
constatado analisando-se as Fontes.
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A documentacao constituinte das Fontestmstituida de Viros publicados e
teses defendidas por estudiosodbreoa tematica entre 1900 e 2000. Foram
relacionadas 574 obras. Dessas, 288 saoslier 286 sado teses (dissertacbes de
mestrado, teses de doutdoee de livre docénciaf?

O levantamento bibliografico inidiateve por objetivo determinar a
documentacéo, ou o conjunto de obras a&semputada. Este procedimento resultou
da necessidade de se delimitar o afmde obras que compreenderiam a
documentacéo basica a sevg@ssada estatisticamente.

No caso de livros, foram ingldas no banco de dados as td#;6es de cada
obra?*®* Ndo foram computadas as vezes emejageve novas edies. Desta forma
facilitou-se o procedimentestatistico, uma vez que cattabalho (livros e teses)
recebeu um Unico nimero de registro.

A “moda” estatistica teve tré@ariaveis: 1) grupo religso estudado; 2) data; e
3) instituicdo (no caso daeses). De acordo com fastuacdes em que 0 “grupo
religioso” se apresentou no interiata linha cronologica cobrindo toda a
periodizacdo, detectou-se quais grupogji@ios mereceram maior atencao e em
qguais épocas. No tocante as teses, o mgsoredimento foi efetuado. No entanto,
além dos fatores “data” e “grupo religiosdeterminou-se quaisiiversidades mais

se envolveram com tais estudos.

242 Nao foram incluidos artigos de periddicogpapers” de congressos pelas seguintes razées. Em primeiro

lugar devido adispersdo” que ocorre na producao cientifica em titulos de periédicos de disciplinas distintas.
Além disso, o surgimento de periddicos especializados na tematica é muito recente, assim como o de
congressos, 0 que comprometeria metodologicamente as pesquisas. Por fim, considerou-se que os livros e as
teses correspondem a uma base mais “solida”, cujo rigor teérico e extensdo das analises se ajustam mais aos
objetivos deste trabalho.

2430u, quando ndo encontrada em catalogos, a edicdo mais antiga.
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Evolucdo da Producao Cientifica

Os numeros relativos a proporcionalidadegeenada religidestudada, entre os
periodos e, por fim, entre as instituic@ntificas que se dedicaram a tais estudos
revelaram algumas tendéncias:

Se considerarmos a producéo no seuwtdnj(livros e teses), notaremos que €
a partir dos anos trintque se acentua a preocupagélativa a tematica, a qual
permanece estavel dai até &io dos anos setenta. $&a década a producéo é trés
vezes superior a década anterior. deguinte ela € quase duaezes a dos anos
setenta. Ja nos anos nowemidta-se igualmente umescimento significativo da

producéo, representando quas#obro da década dos oitenta:

Gréfico 1: Crescimento da Produgéo Cientifica - século XX
300
250 | OSem data
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Das dezoito obras editadass anos trinta, doze ®&obre Religibes Afro-
brasileiras, sendo que no periodo quedeal 900 a 1940 a producao concentra-se no
Nordeste, com destaque para SalvadoRecife, em estudos efetuados sobre o
Candomblé e o Xang6. Os trabalhos daaNRodrigues e de sua “escola” ocupam
lugar de destaque pela precedéncigpetas contribuicbes originais de seus
“discipulos”, sobretudo ode Arthur Ramos.

Nos anos cinquenta, entretanto, o Stelepassa a coriir, em pé de
igualdade, com a producaotes eminentemente nordestina. Na década anterior
Roger Bastide ja havia publicado spaisneiras obrasabre a tematica.

A partir dos anos sessenta 0 Sudgssesa a liderar a producéo cientifica,
sobretudo no eixo Rio-Sdo PaulNo entanto, € nosas setenta que a producao
aumenta significativamente de volumeendo que as Religides Evangélicas
comecam a se destacar Braio a producao geral, tendmlo objeto de oito estudos,

o dobro de tudo o que fora prodtlz sobre elas até entéo.

Nos anos oitenta o crescimento geoducdo foi geral, crescimento nao
interrompido na ultima década do sécuMestas duas ultimas décadas todos os
guatro “grupos religiosos” referidos fona contemplados pelo incremento da

producdo cientifica:

Quadro 1: Distribuicdo da producdo em livios e teses por datas em cada grupo religioso

Religibes Espiritismo | Religides Afro-| Outras Religides Diversas
Evangélicas |Kardecista |brasileiras
1906: 1 Semdata: 1 |Sem data: 10 |1967: 1 1904: 1
1930: 1 1910: 1 1900: 1 1974-1978: 4 11932-1938: 4
1967-1970: 3 |1931: 1 1932-1938: 12 |1981-1990: 9 | 1949-1950: 2
1972-1979: 8 | 1961: 1 1941-1950: 12 |1991-2000: 35 [1961-1970: 2
1981-1990: 311982-1990: 6 | 1952-1960: 11 1973-1980: 2
1991-2000: 88 1991-2000: 171961-1970: 18 1982-1990: 7
1971-1980: 60 1991-2000: 23
1981-1990: 89
1991-2000: 106
Total: 138 Total: 27 Total: 319 Total: 49 Total: 41
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O aumento significativo dgroducdo cientifica a pir dos anos setenta
coincide com a criacdo dos progranmes pds-graduacdo nas universidadesd
producéo cientifica, fundamentla titulacdo em nivede mestrado e doutorado, foi
dinamizada desde entd®e nos anos sessenta asdese limitam a 3, nos anos
setenta, com a criacdo dos programagidefs, elas sobem a 2Bessa década, das
universidades que mais dedicaram a pesquisas sobeégiosidade, a UMESP e a
PUC-SP ainda néo tinham contribuido coemhuma tese. Nos anos oitenta, quando
essas duas universidades passaram aloomtcom trabalhos a respeito, a producéo
geral de teses passou a 6&gdndo a 184 nos anos noventa.

Dessa producao, correspondente ao coojaats universidades brasileiras e
estrangeiras, cinco delas gestacam. Sdo elas, a Pdotd Universidade Catolica
de Sao Paulo PUC-SP, a Universidagederal do Rio de Janeiro UFRJ, a
Universidade Metodista de S&o PallMESP, a Universidade de Campinas
UNICAMP e a Universidade d8&o Paulo USP, todasasl pertencentes ao eixo
Rio-Sado Paulo. No quadro a seguir teenuma visdo de conjunto da producéo

cientifica sobre sematica no interior das universidades.

Quadro 2: Distribuicdo da producdo em teses por datas em cada grupo religioso

Religibes Espiritismo Religides Afro- | Outras Diversas
Evangélicas |Kardecista brasileiras Religides

1967: 1 1982: 1 Sem Data: 3 |[1967: 1 1988: 1
1972-1979: 7 [1988: 1 1970: 1 1974-1978: 3|1990: 1
1981-1990: 28/1991-2000: 11/ 1971-1980: 19 | 1983-1990: 6 | 1991-2000: 16

1991-2000: 80

1981-1990: 29
1991-2000: 52

1991-2000: 2%

D

Total: 116

Total: 13

Total: 104

Total: 35

Total: 18

244 Cf. FICO, Carlos, POLITO, RonaldA historiografia brasileira nos ultimos 20 anos — tentativa de
avaliacao critica In: MALERBA, Jurandir (org.).A velha histéria: teoria, método e historiografia.[S.l.]:
Papirus, [s.d.]; eissertacdes e teses em sociologia na USP : 1945-188#ista Plural,Sao Paulo, n.
especial, 1semestre de 1997.
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Por exemplo, percebe-se com clargea o0 aumento da producao relativa as

Religibes Evangélicas ocorreu basicameatgartir da esferainiversitaria, em

particular da Universidade Metodistat®0% de sua producéo voltada para esse

grupo religioso:

Quadro 3: Producéo nas universidades por grupos religiosos

PUC/SP | UFRJ UMESP UNICAMP USP Outras Total
P: 17 P:11 P: 53 P:9 P: 12 P: 14 P: 116
E:5 E:3 E: 1l E:O E: 4 E:O E: 13

A: 20 A: 23 Al A7 A: 26 A: 27 A: 104
0.6 0:9: 0.2 0.2 0.6 0:10 0: 35

D: 3 D:4 D: 2 D: D: D: 0 D: 18
Total: 51| Total: 50| Tota59 | Total: 22 | Total: 53 Total: 51 | Total: 28

b

[Sendo P: Religides Evangélicas; E: Espiritismo Kardedst&eligides Afro-brasileiras; O: Outras ReligiGes;
D: Diversas (mais de um grupo religioso estudado)]

Se, contudo, excetuarmos a Universid&tigodista, a producdo universitaria

sobre Religibes Evangélicasai de 116 para 62 obraspresentando pouco mais da

metade da producéo universigésobre Religides Afro-bsileiras. Nestas condicoes,

no computo geral elas representariam cee®8% da producdo, ao passo que as

Religides Afro-brasileiras presentariam cerca de 45%.

Como a producdo universitaria deu-sepretudo, nas 3 Ultimas décadas do

século XX, explica-se o enorme cresamtegeral da producéo cientifica sobre o

tema nessas décadas. Ou seja, acohgralo a crescente producdo de teses, a

producéo cientifica em livrosritdbém cresceu significativamente:
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Quadro 4: Distribuicdo da producdo em livros por datas em cada grupo religioso

Religides Espiritismo Religides Afro-| Outras Religides Diversas
Evangélicas |Kardecista brasileiras
1906: 1 Sem data: 1 Semdata: 7 |1977:1 1904: 1
1930: 1 1910: 1 1900: 1 1981: 1 1932-1938: 4
1967-1970: 211931: 1 1932-1938: 12 (1984: 1 1949-1950: 2
1973: 1 1961: 1 1941-1950: 12 {1990: 1 1961-1970: 2
1981-1990: 9(1982-1985: 4 | 1952-1960: 11 |1992-2000: 10 |1973-1980: 2
1994-2000: 8{1991-1997: 6  |1961-1970: 17 1982-1987: 5
1971-1980: 41 1991-1997: 7
1981-1990: 60
1991-2000: 54
Total: 22 Total: 14 Total: 215 Total: 14 Total: 23

A relativa estabilidade da producéo gatallivros até osres sessenta altera-
se a partir dos anos seta e, sobretudo nos anodeoita e noventa, ocorre um
crescimento significativo. De um totde 288 livros compatdos, cerca de 74%
deles foram editados nas trés Ultimasadids. Os fatores responsaveis por esse
incremento podem ser buscados no cresuimdo mercado editorial e no interesse
do publico pela tematica. Notanto, acima desses fatorbd,que se considerar este
aumento enquanto reflexo da enorme produgtdectual nos meios universitarios.
Muitos livros publicados o foram por pesspilores pertencentes as instituices
universitarias referidasaoutras (vide Fontes).

Na verdade, o grande aumento gerdé@do, sobretudo, a crescente producéo
no interior das universidad, quando da criagcdo dosgramas de pds-graduacéo no
inicio da década dos setenta e, mais tatdeua consolidacdo, nos anos oitenta. Por
outro lado, a distribuicdo dessa producaoipstituicées (cf. Quadro 3) se explica
pela organizagcdo mais ou menos antigagtogramas em cada universidade, bem
como pela sua continuidade ndo desde a sua criacao.

O crescimento da produc@ientifica no interior d& universidades pode ser
analisado com base em trés fatores spieomplementam. O primeiro relaciona-se

com a questado da tradicdo. As condigpag novas pesquisas originam-se, neste



165

sentido, pela presenca dm corpo docente composto pEstudiosos do tema. Essa
tradicdo, no Brasil, teve conpmyecursores o0s cientistaderessados pelas Religides
Afro-brasileiras.

Por outro lado, o segundo fator relatiao crescimento das pesquisas
relaciona-se com a iacdo dos programas de pdsduacdo nas universidades.
Neste momento, a partir dos anos setent crescimento da producéo cientifica
tornou-se expressivo, pois novos pesquiseglsurgiram das bancas de mestrado e
doutorado.

Quanto ao terceiro fator, coincidentom a formacédo dos programas de pos-
graduacao, ele se refere a disseminacaoogtas crencas religiosas, bem como ao
crescimento do numero de seus adefisstacando-se as Evangélicas), em
detrimento do Catolicismo romaRA®.

Por essa ultima razéo, o interesse pefoa cresceu dentro e fora do ambito
académico, fomentando, inclusive, a praoude livros sobre a teméatica, que passou
a crescer paralelamente ao crescimef@groducdo universitaria, como pode ser

observado no quadro a seguir:

Quadro 5: Producdo Comparada

LIVROS TESES
Sem data: 8 Sem data: 3
1900-1910: 4 | .eoeriiieiieen,

1930-1938: 18 | .o
1941-1950: 14 | .iiiiiiiiiiiiines
1951-1960: 11 |.vvveeeienenennns
1961-1970: 22 1967-1970: 3
1971-1980: 45 1971-1980: 29
1981-1990: 81 1981-1990: 67
1991-2000: 85 1991-2000: 184

Total: 288 Total: 286

245 0 éxodo rural e a conseqiiente urbanizacdo, principalmente do Sudeste que se industrializava, trouxe
consigo mudancgas sécio-culturais significativas. Dentre elas destaca-se a expansao de novas seitas religiosas
Pentecostais, bem como de cultos Afro-brasileiros. Aliado a este fator, a disseminagdo de novos valores
filoséficos e religiosos pela Contracultura tornaria ainda mais complexa a configuragao religiosa brasileira a
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Ou seja, a cada ano os programdes poés-graduacdo formam novos
pesquisadores interessados pela tematica. Aigso, as condi¢des sociais, culturais
e politicas ensejam a prolitegdo de novas religides e filosofias religiosas, com a
consequente migracdo de adeptos de rekgifes antigas para outras, mais novas.

Em funcéo, pois, de tais condicbegje2se supor que a producdo académica,
de livros cientificos e debras de divulgacao esta londe ser interrompida. Pelo
contrario, como se percebe pela evolugéssa producdo nas trés ultimas décadas, a

tendéncia geral é de crescimento.

No entanto, num univesscomposto por 574 obrd8 ao longo de todo o
periodo, a producéo cientificdio se distribuiu uniformesnte entre todos os grupos
religiosos. Desse total, foram escritt33 obras sobre Religibes Evangélicas, 27
obras sobre Espiritismo Kagdista, 319 obras sobre Religides Afro-brasileiras, 49
obras sobre Outras Religie 41 obras sobre maisul® grupo religioso ao mesmo
tempo.

Nota-se a expressiva preponderancia parastudos relacionados as Religides
Afro-brasileiras, cujo total corresponde aisnda metade da pducéo total sobre a
tematica, seguida pelos estudos sobmRedgides Evangélicas (cf Quadro 1).

A seguir serdo aventadas algumas hipotpses se explicar a predominancia

de estudos de alguns grupa detrimento de outros.

Religides Afro-brasileiras

partir dos anos setenta. O crescimento dos estudos sobre tais religiées, portanto, est4 diretamente relacionado
com os estudos sobre as transformacdes operadas na sociedade como um todo.
24611 das quais, entretanto, néo tiveram suas datas de publicagéo encontradas, ficando fora da estatistica.
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A predominancia dos estudos sobre Raligides Afro-brasileiras néo se
explica pelo nimero de seus adepfésujo montante foi sempre muito pequeno, de
acordo com o Anuério Estatistico do IBGEcIEro que, por se tratar de religibes
com fundo magico, uma grande quantidade de adeptos de outros credos,
principalmente o Catélico, eventualmeptessa pelas maos dos seus sacerdotes, nos
quais busca conselhos oraculares ou a solugdo de problemas através de passes, na
Umbanda, ou do eb6, no Candomblé. Nomiataoutras razbes podem ser aventadas
para se explicar a predamancia de tais estudos.

A primeira delas refere-se a tradigd® estudos iniciadao inicio do século
XX, no interior da qual formaram-se erfitam-se pesquisadores interessados pelo
tema. Ou seja, devido a sua precedéncigradrde pesquisaientada para o estudo
das Religibes Afro-brasileiras ocupa ainposicao privilegiada no interior das
instituicbes de pesquisa,rcoborando as perspectivas atagtas por Pierre Bourdieu
e De Certedid® sobre a questéo do “lugar” enquamieterminante fundamental na
consecucao de projetos.

Por outro lado, a precedéncia dos estustiime as Religibes Afro-brasileiras,
bem como a tradicdo de edbs decorrente, devem-se @eculiaridades de tais
religibes. Sao religides que, mais que qyaes outras existentes no Brasil, surgiram
do entrecruzamento racial eltcmal de povos distintos, espelhando em seu interior
guestdes relativas a iderdide nacional brasileira.

A questéo racial, a principio sob a perdtiva “social-darwiista” de um Nina
Rodrigues, p.e., e mais tarde sob a petsgeda afirmacdo do negro na sociedade
brasileira, balizou boa parte da producamtifica. Por outro lado, tendo sido, pelo
menos nas primeiras décadas do sée(y estigmatizadas pelo seu conteudo
magico, atrairam pesquisadsr interessados em déreos preconceitos a seu
respeito. Neste sentidonaia, por serem religides que contam com uma grande

parcela de seus adeptos constituida pesqees de baixa rendas questdes sociais

2471,3% da populagéo brasileira nos anos noventa. Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio ; PRANDI, Reginaldo.
realidade social das religides no Brasibp. cit., p. 216.
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refletidas no interior de sugsaticas tornaram-nas, maisa vez, portadoras de um
conteudo singular para estudos sob as dig&rsas perspectivas socioldgicas.

Além de todas essas razfes, contddb,uma que as precede e determina.
Trata-se do conteudo simbolieopragmatico de tais religides, cuja riqueza inspira
0s cientistas a empreenderem pesquisesos mais diversos enfoques. Pesquisas
gue se avolumam ano a ano sem, todasgptarem o manaiat de “problemas”
gue surgem a medida que os terreirosigkiplicam, muitosdos quais incorporando
novas modalidades de acesso ao sagradlbmBanda que, desde os anos 30, integra
concepcOes Afro-brasileiras e Kardeasst sucedem-se movimentos no sentido
inverso, de africamacao dos rituais.

Tratam-se, pois, de religides cujaalidade e dinamismo ainda nao foram
controlados no interior de dogmas queirsgtalam, geralmentepela codificacdo
escrita de seus credos e praticasmmbeomo pela sua institucionalizacdo e
hierarquizac&o. A transmissdo do conheaditbesagrado, no interior das Religides
Afro-brasileiras, estd longe de perd seu carater al, sendo religides
eminentemente iniciaticas.

Eis por que, a cada anoygem diversos estudos sela mitologia dos orixas,

o sacerdécio, o transe, a organizagcdo thseiros etc.tudo enriquecido por
novissimas pesquisas etnograficas, antropologisasylogicas, histéricas e sociais.

Em suma, as Religides Afro-brasileirgr suas caracteristicas distintivas,
possibilitaram e ainda posditam estudos sob os mamriados enfoques, sejam
eles culturais, étnico-racsi sociais, da identidade nacional ou outros. A partir
dessas possibilidades, nasceu e se atiolesi uma frente de pesquisa que se
estabeleceu, a principio, no tdeste, espalhando-se eng@iela pelo resto do pais.

Atualmente tal frente, concentrada emiversidades que contam com uma
forte tradicdo de pesquisa, principalmenteSudeste, se encontra em congressos e
seminarios, compartilhando trabalhoscendicionando, através das orientacdes

académicas, a realizacde novos projetos de pssa sobre a tematica.

248 Em “BOURDIEU, Pierre. op. cit.” e “CERTEAU, Michel de. op. cit.”
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Por essas razbes, as Rélaeg Afro-brasileiras ocupam o primeiro lugar entre

0s grupos religiosos estudados.

Religides Evangélicas

No que se refere as Religides Evdiugé, o subito cresmento da producéo
cientifica, a partir dos an@®tenta, sustenta-se em outras hipoteses explicativas. Ao
contrario das Religides Afro-brasileiragye ja contavam com uma tradicdo de
pesquisa consolidada, as Religidesamggélicas foram, ét entdo, objeto de
pouquissimos estudos.

Este quadro altera-se justamente noigu® em que proliferam as Igrejas
Pentecostais de Cura Divina e em quegem, pelo final da década, as Igrejas
denominadas Neopentecostais. Destacanddaselgrejas Protestantes Historicas,
até entdo mais expressivas, as Igrejagdeestais, a comecar pelas predecessoras
“Assembléia de Deus” e “Congregacéao CristéBrasil”, partilhan de um conteudo
MAagico e mistico que as tamam e as tornam altamemtiativas para uma enorme
parcela de novos conversos oriundos dasiadas sociais menos favorecidas da
populacao brasileira.

No tocante a esse aspecto, as Igrejaseleestais de Cura na (Brasil para
Cristo, Deus é Amor etc.) e, principgente, as Neopentecostais (IURD, 1IGD,
Renascer em Cristo etc.), reformulamnaogdes intrinsecas as doutrinas dos carismas
(Dons do Espirito Santo), privilegiando seagpectos magicadcativos (Dom da
Cura). Concomitantemente, introduzirandenominada “Teologia da Prosperidade”
e, em alguns casos, restabeleceramrafarcaram o maniqueismo, a partir de
referéncias biblicas sobrdwda entre o bem e o mal, eatre Deus e o Diabo, cuja
arena privilegiada sao as almas domens e mulheres deste mundo.

Contrapondo-se a simbologiasdieta do Protestantismo Histérico, as Igrejas

Pentecostais ofereceram ezm@cem um rico repertério de elementos misticos e
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magicos, tornando-se opcao privilatgapara um numero crescente de novos
conversos.

No que se refere a sua presencasaeiedade brasileira, da sua condicao
original, muito modesta, os Evangélicosntiram-se por demaigsiveis devido ao
crescimento do nimero de seus adetalsressaindo-se os do Pentecostaligtho.

N&o é sem razao que, a patii's anos setenta, as geisas cientificas sobre as
Religides Evangélicas comecaram a ceesem volume. Nessa década foram
tornados publicos 8 trabalhos. J4 npssaoitenta, quandoaescimento do numero
de adeptos do Neopentstalismo atinge unboom o mesmo ocorreu com a
producédo cientifica, que passou a cowrtan 37 trabalhos, iaggindo 88 trabalhos
nos anos noventa. O fendmegra por demais visivel ecamunidade cientifica nédo
poderia se furtar a estuda-lo.

No entanto, o crescimento em si do miionde conversos nédo explica, sozinho,
o crescente volume da producdo ciecdifisobre o tema.A relagdo entre o
crescimento do numero de adeptos e o répersimbolico detais religides vai
chamar a atencdo da comumldacientifica justamenteos anos setenta, ou seja,
guando se estruturam, nas universidadepragramas de pos-graduacado. Destarte,
a segunda razdo encontra-se no grande orestd da producao de teses no interior
das universidades, também a partir dossasetenta. De 138 trabalhos existentes
sobre estas religides, 116 gaees (cf. Quadros 1 e 2).

No interior da maioria das universidagdésclaro, a preocupacéao relativa ao
crescimento do numero de adeptos no iotedd Pentecostalismo e, mais ainda, do
Neopentecostalismo foi, sem dlvida, o fatsponsavel por esse crescimento. No

entanto, sera uma Universidade enrtipalar, a Metodista, por seu carater

249 Os Evangélicos, em seu conjunto, representavam respectivamente, cerca de 1% da populacdo em 1890,
2,6% em 1940, 3% em 1950, 4% em 1960, 5,1% em 1970, 7% em 1980. Cf. FUNDACAO INSTITUTO
BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICAAnuario estatistico do Brasil.V. 53. Rio de Janeiro :

IBGE, 1993. p. 2-6. No entanto, nos anos noventa eles ja correspondiam a 13,3% da populacdo. Cf.
PIERUCCI, Antodnio Flavio ; PRANDI, Reginaldé realidade social das religides no Brasilop. cit. p.

216.
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confessionaf® que contribuird com a maior partlo volume de trabalhos sobre as
Religides Evangélicas, issgpartir dos anos oitentguando paulatinamente toma a
dianteira em relacéo as demais. De utaltde 59 teses produzidas pela UMESP (cf.
Quadro 3), 53 séo sobre Religibes Evamgéli sendo que a mai se refere ao
Protestantismo HistéricdB0 teses contra 13 sobre onEEostalismo, 1 sobre as
Paralelas a Reforma e 9 sobre o &tatntismo de uma forma geral.

Ja em relacdo a producao global (liveogeses), de 138 obras sobre Religides
Evangélicas 55 sdo sobre as Historica8, sobre as Pentedas, 6 sobre as
Paralelas a Reforma e 27 sobre o &staintismo de uma forma geral.

Ou seja, fora da Universidade Metstdi foram produzidos 25 trabalhos sobre
Protestantismo Historico. Por outrodtg externamente a mesma Universidade,
foram produzidos 37 trabalhos sobrenfeeostalismo e Neopentecostalismo,
tornando-se Obvia a preferéacipelos circulos académi ndo confessionais, por
essa modalidade de ReligidEvangélica, explicavel fgs consideracdes feitas
anteriormente sobre o caratk suas praticas, de seurgdos e pelo crescimento
expressivo do numero deus adeptos, bem como pegleestdo da origem social dos

conversos.

Espiritismo Kardecista

Quanto ao volume de trabals elaborados sobre o BE#Bmo, ele s6 passou a
crescer nos anos oitenta, acompanhandoescimento geral dapesquisas sobre
religides. Das 27 obras existentes, 13 t&®es, 11 das quais defendidas nos anos
noventa (cf. Quadro 2). Nessa década piriEsmo, enquanto opcdo de estudos por
parte da comunidade cieltd, foi objeto de 17 trababs, quase o dobro de tudo o

que foi produzido até entéo (cf. Quadro 1).

20 Ainda que incorporando conceitos intrinsecos as chamadas ciéncias sociais (sociologia e antropologia,
p.e.), a maior parte das pesquisas da UMESP foi produzida a partir da especializacdo em “Ciéncia da
Religido”.
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Em se tratando de umdiggdo que, segundo estimativas, possui mais adeptos
que os praticantes das IRées Afro-brasileirad® seria de estranhar o reduzido
namero de trabalhos cientidis realizados a seu regipe Uma hipétese explicativa
para a caréncia de trabalhos cientificestretanto, talvez sencontre tanto no
carater de seu credo quantoongem de seus adeptos.

Tendo em comum com as Religibes Afrodiligiras o fato de ser uma religido
de transe, delas se afasta em dois desitiem primeiro lugar porque a oralidade
ocupa um lugar discreto na transmisdés seus conhecimentos, sendo privilegiada
a transmissao escrita, através de unmdgavolume de obras tedricas e medilnicas
gue devem ser lidas por seus adep¢os;segundo lugar porque, dada a primeira
condicdo, e tendo-se em vista que o H$pNno postula, além do seu carater
religioso, outros dois, cientifico e filosofico, boa parte de seus adeptos € composta
por individuos da classe meédia, coatesso a educacdo formal, inclusive
universitaria.

Ou seja, o Espiritismo sdistingue das Religideafro-brasileiras em dois
aspectos entendidos aqui como fundamepiaia se explicar atracdo exercida por
estas Ultimas sobre a comdade cientifica: a oralidadda transmissdo do saber
religioso e a origem dos adeptos namadas sociais menos favorecidas.

E preciso frisar que a didade, caracteristica das IRges Afro-brasileiras,
associada a outros fatores, preservdirmamismo de suas doutrinas e de suas
praticas, evitando a codificacdo sk conteldo sacramental, condigé@ qua non
da renovacao de seus repertorios simbolggsortanto, de novas possibilidades de
pesquisa. No caso do Espiritismo, a doutfma&odificada, desde o seu nascimento,
no século XIX, por Allan Kardec, em cgjorabalhos encontram-se os fundamentos
tedricos e de pratica Espirita basicééem disso, a estrutura federativa de sua
organizacéo no Brasil, se ndo determanastitucionalizagcade dogmas, ao menos
em parte cerceia a criagdo de “rdades”, tornando homogéneas, em seus

principios fundamentais, as doutrinaticadas nos centros federados.

2513 59 contra 1,3% nos anos noventa. Ibid., p. 216
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Por outro lado, a origem desfavorexidos adeptos, no caso das Religibes
Afro-brasileiras, por si s6 permite levantdiversas questfes de fundo socioldgico,
no entrecruzamento dos asfes étnicos-raciais, culturais, econdémicos e,
englobando todos, sociais. O préprio repart&imbodlico dessas religides reflete,
muitas vezes, a condicdo social de smleptos, sendo 0 exemplo mais evidente a
Umbanda, cujo pantedo inclui elementespirituais oriundos dos mais baixos
segmentos sociais: preto kel(escravo), caboclo (indiggpmbagira (prostituta) exu
(delinquiente), entre outros. Em contrdpas a tais religibes, o Espiritismo
privilegia elementos simbdlicos que espsam a origem de seus praticantes,
geralmente das camadas sociais maistattas. espiritos de médicos, advogados,
cientistas, escritores etc.

Por todas as razfes aventadas, o Egpirdj no que se refere as suas praticas,
e ao contrario das Religides Afro-brasieiy é ritualmente pobr&rata-se de uma
religido que preserva, ou pelo menos teumeservar, seu carater “cientifico”, tal
como preconizado por Allan Kardec. Mesmdéranse mediunico, durante o qual se
da o contato entre vivos e mortos (enb mundo material e o espiritual), é
concebido no interior de critériogacionais, afastando-se do misticismo.
Analogamente a pratica cieiintf, a pratica Espirita pcura seguir rigorosamente a
metodologia expressa em seus manuaisa&grados, sobretudo os escritos por seu
fundador, Allan Kardec, evitando ao m@d o imponderavel. Por essa razéo, o
transe, no Espiritismo, é predominanterseabnsciente, acoatrario do ideal de
transe no Candomblé, totalmente inconscielte suma, ao priwdigiar os aspectos
“racionais” em detrimento dos aspectos oést, o Espiritismo se torna uma religido
previsivel no que se refeas suas praticas, exercendestarte, pouca atracdo sobre
0s pesquisadores.

Além desses fatores, um outro pode ser aventado, se compararmos O
Espiritismo, desta vez, com as Religi@®@sngélicas. Como ja foi demonstrado, o
grosso da producdo académica sobre tais religdesstuando-se os trabalhos

produzidos na Universidade Metodistafere-se ao Pentecostalismo. Quanto ao
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Protestantismo Histérico, a maioria dassquisas foi realizada justamente nessa
Universidade, devido ao seu carater essional. Fora dessa Universidade, o
Protestantismo Historico foi objeto deemas 25 pesquisas (los e teses), nUmero
equivalente ao do prépriespiritismo (27 obras).

O Espiritismo e as religibes que seluem no Protestantis Histérico sdo
muito semelhantes em pelo menos dois esge Em primeiro lugar sdo religides
“racionalizadas”, que evitam ao maximonisticismo e, portanto, o imponderavel,
obedecendo com rigor aos seus codigasteadores. Em segundo lugar, sao
religides cuja maioria dos adeptos éinda das camadas médias da populagédo. Ou
seja, sao religides de classe média.

Se, ao contrario do Esgiemo, as religibes do &estantismo Historico
contam, em seu conjunto, com um numerm [siperior de pesquisas (55), isto se
deve a grande quantidade de teses prodszid UMESP. No caso do Espiritismo,
ele ndo é declarado como religidontessional de nenhuma universidade com
tradicdo em pesquisa religiosa do Hrasdo podendo, portanto, contar com um
apoio institucional dessa natureza. A cai@npois, de um “lugar” (institucional)
preferencial para o Espiritismo ndo g@eras condicdes, at@ presente, para a
consolidacao de uma tradicaomlssquisas em grandes proporcoes.

Todas essas condicdes podem explicam grande medida, o relativo
desinteresse da comunidaaentifica por essa religid®azao pela qual s6 a partir
dos anos oitenta e, solrdb, dos noventa, iniciaram-se, de fato, pesquisas em
grande numero sobre o tema, décadasgem estudos sobre todos os demais

“grupos religiosos” tambémresceram em namero.

Outras Religides

O ultimo grupo estudado pela comunidadentifica constitui-se do conjunto

das demais religidoes e expséss religiosas ndo Cattdis presentes no Brasil. Sendo
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religies com redudb nimero de adept8¥ ndo foram, sendo a partir dos anos
setenta, objeto de pesquisas parte da comunidade cientifitd.Nessa década
foram produzidos 4 trabalhos, sendo 3 glékses. Tanto nesslécada como nas
seguintes a predominancia de traballppsduzidos sobre s grupo ocorre no
interior das universidades, sendo que, d@sobras existentes, 35 sdo teses (cf.
Quadros 1 e 2). Ou seja, 0 crescimeti¢oproducdo cientifa sobre este grupo
religioso ocorreu pelas mesmas raz@e® influiram no crescimento sobre os
demais grupos: devido as transformac8esiais e devido a criagdo, nos anos
setenta, dos programas de poOs-graduagadnterior dos quaise estabeleceram
frentes de pesquisas orientagasa o estudo de religides.

No entanto, a distribuicdo das pesquisasrelacdo as religides inclusas nesse
grupo nao foi uniforme. A predominanciaube, respectivamente, as “religides da
ayahuasca®* com 14 obras, as “religides oriaig’, com 12 e a bva Era, com 8
trabalhos. Diversas praticas esotérif@am objeto de 8 &balhos no conjunto.
Quanto as religides tradicionais, comoudaismo e o Islamismo, elas praticamente
ndo foram estudadas. O Judaismo cowtou 2 obras e o Islamismo com 3. Além
delas, a Antroposofia e a Legido da Béentade tiveram 1 &ibalho escrito sobre
cada um&>

No computo geral, o pequeno numerdradalhos sobre esgrupo € devido a
pequena penetracdo de taedigides na sociedade dsileira. Sao religibes com
caracteristicas muito hetgéneas. Tais caracteristicéalvez, expliguem o maior
interesse exercido sobre a comunidade cieatfior umas em detrimento de outras.

No caso, por exemplo, das religibesagahuasca, o grande interesse suscitado

sobre os pesquisadores talwezdeva ao uso, no interide seu repertorio ritual, de

%2 204 nos anos noventa. Ndo existem estimativas seguras sobre todas as religides pertencentes a este grupo.
Ibid., p. 216

253 Com excecdo de uma tese defendida na FESP sobre religiGes orientais em 1967.

%4 santo Daime, Unido do Vegetal e Barquinha.

2% E preciso salientar que foram computadas as obras que falam sobre a prética religiosa no Brasil
especificamente. Neste sentido, autores que falaram, por exemplo, apenas sobre o Islamismo fora do Brasil ou
que se referiram ao povo judeu e ndo as praticas religiosas Judaicas, ndo foram relacionados. A mesma regra
se aplicou as obras que estudaram os Cristdos-novos.
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um ché alucinégeno, a ayahuasca. Além diss® religides nasceram na Amazonia,
pelo contato entre indigenas e migrantesl@stinos, a partir do qual se elaborou um
novo sincretismo, com bas® Catolicismo popular, nas Rgdes Afro-brasileiras,

no esoterismo e no Espiritismbais condicdes deram ealigides da ayahuasca um
carater singular, que as aproxima e ao nees@mpo as afasta das demais religibes
existentes no Brasil. Elasonservam, em seu repertorio simbalico, elementos
oriundos de outras religideso entanto, acima deles, agartancia reservada ao uso
de um alucinodgeno as afasta definitivo das demais.

A simbologia criada em torno da awasca vai além dos seus efeitos
alucinégenos, uma vez que a planta e gbncebida enquanto esfera do sagrado.
Sua colheita, seu preparo (feitio) e sua irdg@se dao, sempre, a partir da nogcao de
gue ela se trata, ndo de uma simplestplaonm propriedades psicoativas, mas sim
de uma “entidade” com poderes numinoso$sdeem concebidas como “plantas de
poder”.

De “religides da floresta”, cujos pre&intes, em sua maioria, eram oriundos
das camadas sociais menos favoreciftamm, aos poucos, e em reduzidissimo
namero, se estabelecendo no Sudesteddeas adesdes ocorridas por elementos
portadores, desde 0s anos sessenta tentag de um repertorio simbolico
disseminado pela contracultura. No mde desse repertério assomam-se 0S
conteudos religiosos da Notaa e 0 uso de alucinGgernmsmo op¢ao de acesso ao
sagrado, cujos maiores divulgadores foranos EUA, Timothy Leary e Carlos
Castaneda. Ou seja, de religibes de @®belas passaram incluir elementos
oriundos da classe média, que intradim novas nocdes e novos valores aos ja
existentes em sua simbologia.

Em suma, pelas caracteristicas adazjdas religibes da ayahuasca sao
portadoras de um repertorio simbdlico rggiino. Além disso, as condigbes de seu
nascimento e de sua disseminacdo, bemocmo mesmo sentido, a diferenca social

existente entre seus praEntes originais e o0s pesiores, deram contornos



177

singulares a tais religibes, as quaigssaram a exercer atracdo sobre varios
pesquisadores das ciéncias humanase estuais se destam os antropélogos.

A despeito, pois, de seu reduzidissimo atonde praticantes, as religibes da
ayahuasca atrairam a atencdo dos psadares devido ao seu rico repertorio
simbdlico, ao carater heterogéneo de seuais (por exemplo, a predominancia de
elementos oriundos das Religibes Afmadileiras ou do Espiritismo, no Santo
Daime ou na Unido do Vegetal) e a diversidded@rigem social de seus praticantes.

As religides orientais apam a segunda posicao ergsereligides desse grupo.
No entanto, por “religibes orientaisgqui, sdo denominadas varias crencas e
filosofias religiosas, tais como oavimento Hare Krishna, o Budismo, o Zen-
Budismo, o Yoga e vérias ligides com origem no Japa®. Excetuando-se o
Budismo e o Zen-Budismo, sdo todadigiées novas; herdes, contudo, de
religibes mais antigas. E o caso, poemplo, do movimentddare Krishna, bem
como de algumas correntes de Yogajaceligidao da qual se originaram € o
Hinduismo; &, igualmente, @aso da maioria das religides japonesas, originadas do
sincretismo, ainda no Japao, entre religi@&@snais diversas, tais como Xintoismo,
Cristianismo, Budismo ou outras.

Foram duas as formas pelas quais taigides se introduziram no Brasil. A
primeira forma, anterior nongpo, foi pela imigracao, partir das primeiras décadas
do século XX, que trouxe consigo o Budaspraticado no Japéo, inclusive o Zen-
Budismo, bem como varias religidesactas em solo japonés. A segunda forma,
bem mais recente, a partir dos anamjdenta e, sobretudo, dos anos sessenta e
setenta, refere-se principalnteras religides da India em menor escala, da China,

e gue se introduziram em meio a contracultura.

Se, no primeiro caso, as religibes e@muestdo chegaram junto com seus
praticantes, no segundo caso elas foranedissadas, de fora para dentro, através
de varios meios de divulgacédo e direcamm para o publico em geral e ndo apenas

para imigrantes e seus descendentes. 8maés da edicdo dmntenas de livros
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sobre o assunto e deaducdo de obras religiosasissicas, seja pela presenca de
missionarios, em sua maior@vamise gurus indianos e monges budistas, tais
doutrinas tornaram-se receptivas pmatmente por elementos oriundos das
camadas médias da populacéo, corfongrau de instrucdo escolar.

Dos trabalhos efetuadoolse tais religides, 2 $es referem-se ao Hare
Krishna e 2 ao Yoga. Quando ao Budismwistem 2 trabalhos, um deles sobre o
Zen. No entanto, foram 6 os trabalhostretss as religibes gu origem no Japéo.

A razado encontra-se no fato de que, poa anterioridaddais religides ja
ocupavam um espaco menos discretosaeiedade brasileira, sendo que muitas
delas, como a Perfect Liberty, a i@m®-no-ie, a Sokagakkaentre outras,
extravasaram os limites étnicos nipfos, passando a merecer a atencdo dos
pesquisadores.

O movimento Hare Krishna, assim coalgumas escolas de Yoga, passaram a
ser estudados tendo como pano de fuadocondi¢cdes de sua propagacdo, a
contracultura. A despeito de muitas dessdigioes possuirem locais de culto, na
forma de templos, centros de meditag@iooutros, a sua penetracdo deu-se, muito
mais, fora dos limites da sua institucibpacao, pelo autodidismo de praticantes
com acesso a sua literatura. Tornasssen destarte, alvo de pesquisadores
interessados em estuda-las enquanto filesaeligiosas ptéicadas de um modsui
generis

O mesmo ocorreu com estudos efetuadisespraticas religisas “esotéricas”
(Vale do Amanhecer, Fraterniia Eclética Espiritualista Universal e outras). Seus
estudos, igualmente, levaram em coesgdo problemats intrinsecas a
disseminacdo de uma nova forma dbordagem espiritual, que vem se
estabelecendo principalmemetre as camadas méddsspopulacao, e que tem sido

designada como movimento Nova Era.

28 vide capitulo IV



179

O numero crescente de trabalhos sabreovimento Nova Er deve-se, entre
outras razdes, aos propriosntornos dessa religido, qupassaram a desafiar os
conceitos até entdo utilizadpara o estudo de religides.

Enquanto tendéncia geral, tdo logo séiados os elementos basicos de uma
nova religido, ela procura se instituciomat em torno de um grupo de praticantes
assiduos, 0s quais passam a se reydriodicamente para seus cultos,
estabelecendo-se uma coletividade ddeptos e um corpo doutrinal/ritual
delimitado.

No caso da Nova Era, contudo, ocoeneatamente o inverso. Em primeiro
lugar, ela ndo é caracteaita por um corpo doutrinal/ritual delimitado; em segundo
lugar, como decorréncia, ndo existe, rav&l Era, um local deulto ou de prética
religiosa especifico; por ultimo, e cononsequéncia geral, ndo se formou um
grupo de praticantes irmash@s pela mesma crenca.

Em suma, a Nova Era, amntrario das demais religides, € um movimento
religioso cujas doutrinas e piGds caracterizam-se pghkuralidade de opcoes, as
guais sdo “abracadas” pelos adeptosudea forma individual e sem ligacbes
institucionalizadas. A religido passa a s@ste movimento, uaquestao de opcao
individual, tanto no que conaer as escolhas quanto no caerefere as praticas. A
busca espiritual, interiorizada, revela-se nidisturso que é composto, as mais das
vezes, por elementos simbdlicos oriundde diversas religides e filosofias
religiosas. Em relacédo a elas o pratteando estabelece nenhum vinculo mais
profundo de “lealdade”.

Entre essas religides e filosofias relgas, sobressaem @ise tém sua origem
no Oriente, tais como o Budismo, Zen, o Hinduismo, o Taoismo e as que
estabelecem algum vinculorna ecologia, tais como 0s xamanismos indigenas ou
préticas religiosas sob oflmxo de principios psicoativpsomo ocorre nas religides
da ayahuasca. Somando-se a esses elemdiversas praticassotéricas, magicas,
oraculares, fetichistas e outras compdena uniriade de opc¢des, em meio as quais

oS praticantes retina alguns elementos para compaua propria espiritualidade.
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Ou seja, o0 movimento Nova Era, he@g&neo por exceléncia, € riquissimo de
elementos simbdlicos de diversas origetém disso, ao ser “manipulado” de forma
individual, ndo corresponda um padrdo passivel de ser estudado de um modo
geneérico, estabelecendo-se enquanto um desafio para os ha@gsisateressados.
N&o se pode, por exemplo, precisar contid#a quantos sdo 0s seus praticantes,
nem quais sdo 0s contornos precisos acascas, pois tudo se da no nivel da
individualidade.

Todos os trabalhos efeti@s especificamente sobwemovimento Nova Era o
foram nos anos 90. Trata-de uma década cujas dissfiss politicas, econémicas e
sociais foram balizadas principalmenigelos conceitos de neoliberalismo,
globalizacao, sociedade de consumo e iddi@lismo. Pelas correlagbes existentes
entre esses temas e 0 movimento Novada@esquisas até agdransformadas em
livros e teses correspondem a etapa inicialma frente de pesquisa em formacgao
no interior da comunidade cientifica. E gpeovavelmente, deve realizar trabalhos
em numero crescente,lps razdes aventadas.

Entre as religides incluidas neste mthi grupo, duas chamam a atencao pelo
reduzidissimo nimero de pesquisas efetsiadseu respeito. Trata-se do Judaismo e
do Islamismo.

Dos dois trabalhos incluidos sobre wddismo, um se refere a ele de uma
forma geral, em livro de divulgacéo, cqoucas informacdes sobre esta religido no
Brasil. Apenas uma tesae 1998, trata do assuntofdema mais especifica’

No caso do Islamismo, além de umaetede 1991, sobre o Sufismo, apenas
duas obras (livros) foram incluiglaas Fontes, ambae divulgacas>®

Além de trabalhos efetuadsesbre estas religibes dena forma geral, ou seja,
fora de seu contexto brasileiro, quasdan#oi produzido atégra sobre elas. Qual

seria a razao para tal caréncia?

%7 Nao foram incluidas obras sobre os Cristdos Novos no Brasil, as quais existem em quantidade, por néo se
enquadrarem nos propoésitos deste trabalho. Do mesmo modo ndo foram incluidas as obras que tratam
simplesmente do povo judeu. Vide “Introducéo”.
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Considerar o pequeno numeate adeptos, relativos a ambas as religides, nao
resolve o problema, uma vez que, por exemnpat religides da ayahuasca contam
com um numero de seguidores ainda memga foram objeto de 14 trabalhos
cientificos.

As razbes, portanto, deveser de outra ordem. A ipreira hipétese refere-se
as condicdes da penetragde tais religibes na sadade brasileira. No caso do
Judaismo, trata-se de uma religido ider@da com a nocao de povo judeu; ou seja,
privilegia-se, em estudosale&zados, os aspectos cultigrdeste povo, no interior dos
guais, evidentemente, as questdes d@gs acabam sendo abordadas, as vezes
obliqguamente.

A penetracdo do Judaismo (de suas riltag e de suas praticas) fora dos
circulos étnicos judaicos € muito pequendud®-lo sem se estuga um s6 tempo,

0 povo judeu, torna-se impraticavel, asscomo seria impraticavel estudar as
Religides Afro-brasileiras sem se levam conta os aspectastnico-culturais
envolvidos.

Tudo depende do enfoque escolhido. Cssl@ o povo e, como um de seus
aspectos, a religiosidadesse povo que € abordada, oogpfe concentra-se sobre as
guestdes étnico-culturais. Casgja a religido e, com®bbvio, o povo que a pratica,
o enfoque é exatamente o oposto. Est@gdaestdo, como no caso das Religides
Afro-brasileiras, a religido e as condicdémico-culturais de seu surgimento e
disseminacgdo. Isto praticamente mdideito em relagdo ao Judaismao.

Nem tampouco em relacdo ao Islamisntujos praticantes sédo, em sua
maioria, imigrantes sirio-libaneses e sdescendentes no Brasitom relacdo a esta
religido, as estimativas a respeito do eémnde seus adeptos no Brasil sdo muito
mais generosas, em torno de onfh&o e meio de praticantes.

No caso do Judaismo, enquanto religidsfuoma-se estuda-lo a partir de suas

matrizes originais, no Oriente Médio, da seu desenvolvimento na Diaspora. Em

28 Existem trabalhos sobre os Malés, sobre a imigracao sirio-libanesa, sobre a cultura arabe e sobre a religido
Islamica em geral, mas que ndo se enquadram, igualmente, nos propésitos deste trabalho.
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se tratando de uma tradicao religiosa arjgem esta no Vbb Testamento, muitas
das questdes relativas a doutrina seoetram presentes no préprio Cristianismo,
bem como no Islamismo. E uma religidio oqyd® oferece grandes novidades sob este
aspecto. Do ponto de vista teologicojdaia de um Deus Unico (monoteismo),
inaugurada pelos judeus, tornou-se doutcmraum ao Cristianismo e ao Islamismo,
assim como a concepcéao de mera humana e do seu destino.

A despeito disso, inumeros aspectoespeito das doutrisae, sobretudo, das
praticas Judaicas e Isticas no Brasil merecem adbs. Por mais ortodoxas que
fossem suas doutrinas e praticas, e aindasgudentificassem literalmente a todas
as praticas de religiosidade Jigde ou Islamicas ao redor do murfdtainda assim
seria conveniente estuda-las sob asx£em que se esieleceram no Brasil.

Mesmo que fosse para identificar saasilitudes. Veja-se, neste sentido, 0s
estudos realizados sobre as Religiissmngélicas no Brasil. Se comungam de
inlmeras semelhancas em relacdo a&s smatrizes no exter, nem por isso
deixaram de ser identificaglaas diferencas de sua praticas no Brasil. No entanto,
muito pouco tem sido feito a esse regpsobre o Judaismo e o Islamismo.

E preciso, ainda, frisar que, assimmm o Cristianismo, o Judaismo e o
Islamismo sé&o religibes que possuem em seu interior doutrinas divergentes,
inspiradas por leituras dispares de sex$os sagrados. Portanto, seria adequado
avaliar quais escolas doadhismo e do Islamismo est@iresentes no Brasil, bem
como situa-las a partir daia introducéo, consideransiaas doutrinas e praticas.

Além disso, o préprio contexto politi@aternacional, no qualudeus, Cristdos
e Muculmanos, sobretudo no Oriente Médi&mn se digladiando, em contraposicao
ao que ocorre no Brasil, ond& ainda uma certa tof:cia reciproca, poderia

inspirar pesquisas a respeito.

%9 Hipotese absurda, uma vez que, tanto o Judaismo quanto o Islamismo possuem, em seu interior, diversas
“escolas”, formadas no decorrer de sua longa historia.
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Fica, entdo, a pergunta: pgue existem tdo poucostedos sobre tais religides
no Brasil contemporaneo? E também a caasde: trata-se, damente, de uma
lacuna importanta ser preenchida.

Considerando-se, entretantonimero crescente desp@isadores interessados

pela temética, € de se supor que é&ssana ndo tardara a ser preenchida.



Consideracoes Finais.
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A realizacdo desta dissertacdo dewasgartir de dois objetivos. O primeiro
deles foi descrever, de foamsintética, as varias méestacdes religiosas néo
Catolicas presentes no Brasil. Com relagésegundo, tencionou-se proceder a um
balanco critico da producéaceaitifica existente sobre taizanifestacdes religiosas.

As mesmas Fontes, neste sentidovieem aos dois propositos. Constituindo-
se de livros e teses, elas a um sope revelaram e relaam-se. Ou seja,
revelaram, a respeito da phlidade religiosa brasileirasuas matrizes historicas,
seus condicionantes culturassociais, suas doutrinas easipraticas. Além disso,
em se tratando de discursgigntificos, as Fontes rdegam-se, em seu conjunto,
enquanto objeto de analise. Mostraramrsste sentido, como desdobramentos de
outros condicionantes, também historicos, caltie sociais, em meio aos quais se
desenvolveram suas doutrinas e suas praticas.

No que se refere as religibes, Bsntes, em seu conjunto, constituem-se
enquanto referencial para o entendimat#cseu nascimento, de sua introdugdo no
Brasil, de seu desenvolvimentie suas doutrinas, de syméticas e, como é obvio,
das condig¢des culturais e sociaissée estabelecimento e propagacéao.

Diversas questdes, formuladas exfdicente ou ndo, forna respondidas pelas
574 obras até entdo escritas sobtematica. Por exemplo:

Como e onde nasceram as religidegistentes no Brasil? Como se
estabeleceram em solo blago? Por que umas afram mais adeptos do que
outras? Quais sdo suas doutrinas? Conaisesuas praticas? Tais religibes foram
perseguidas pela religi@mminante ou pelo Estado? §ho? Por qué? Por que esta
religido possui mais adeptos oriundos damadas médias gapulacdo? E por que
esta outra, ao contrariatrai predominantemente gsas oriundas das camadas
menos favorecidas?

Estas e outras questdes) serem respondidas pgleoducdo cientifica em
pauta, permitiram-nos entender um pouwo enorme universo representado pelas

religides ndo Catolicgzresentes no Brasil.
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Rompendo a unidade institucional regmsda pelo Catolicismo romano,
inUmeras religides, relacionadas ou nadCaigtianismo, estabeleceram-se em solo
brasileiro, constituindo atual pluralidade religiosaDe acordo com 0 censo
demograficd>® até finais do século XIX a quassalidade da populacdo brasileira
se dizia catdlica. Sabe-se, contudpe mesmo nesse século outras crencas
religiosas, tais como as Afro-brasileiras, Evangélicas e o fisitismo tinham seus
adeptos. Um século depois, contudoguadro se alterou significativamente. A
perda, pelo Catolicismo romano, de cedea25% de seus fiéis, correspondeu ao
nascimento e/ou ao crescimerte diversas religides nodil. Os Evangélicos, em
meados dos anos noventa do século X>Xr@m 13,3% da populagéo; os Espiritas,
3,5%; os praticantes das Rplies Afro-brasileiras, 1,3%; os praticantes de Outras
Religides, 2,0%; os “sem religido” cospondiam a 4,9%. Ou seja, o Catolicismo
romano, no Brasil, passou a corresponder a 74,9% da poptiacao.

Levando-se em consideraggize as Religides Evangés e as Religides Afro-
brasileiras designam, respectivamentiiyersas crencas aparentadas, porém
distintas, e que as Outras Religidbgaresentam um univergpgantesco de opgdes
religiosas, pode-se caractenizo campo religioso brasifo, na atualidade, como
eminentemente plural.

A unidade institucional do Catolicism@yeservada durante todo o periodo
colonial e imperial, folaos poucos pulverizada no periodo republicano. Inimeros
fatores colaboraram para isso. Institucionalmente, o Bsasitefiniu enquanto
Estado laico a partir da Repitla, permitindo, ndo sem piEses contrarias por parte
da Igreja Catdlica ApostélicRomana, a liberdade de escolha religiosa. Religides
até entdo toleradas sob girae da discri¢cdo, tornaram-se mais visiveis.

Com a imigracdo de homens, mulhegggléias, novas crengas se somaram as

ja presentes no Brasil, sebudo a partir do inicio do século XX. Com a migragao

2% ANUARIO ESTATISITICO DO BRASIL. Fundagéo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. v.
53. Rio de Janeiro : IBGE, 1993. p. 2-6.

9 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio ; PRANDI, Reginaldé. realidade social das religides no Brasil.op.

cit., p. 216.
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interna, religides antes confinadas a @degi remotas sincretian-se com outras,

dando ensejo a novas criacdes. Por fim, aambanizacéo crescente e o0 advento da

contracultura, novas modalidades religiosagactam por se estdbeer; ou, no caso

de religifes ja existentes, por sgpandir, numa rapidez sem precedentes.
Refletindo essa pluralidade, em seu artigo & Constituicdo de 1988

determinou:

“E inviolavel a liberdade de consciéia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, forma da lei, a pptecéo aos locais de

culto e a suas liturgias®®

Da mesma forma que o campo religids@sileiro, que passou da unidade
institucional para a diversidade crescerde ciéncia, ao salebrucar sobre o
fendbmeno, também se traoshou e se diversificou.

A producéo cientifica, até os anosnt@ eminentemente voltada para as
Religibes Afro-brasileiras, aos poucos foecorporando outras religides enquanto
objeto de andlise. A partir dasos setenta e, sobretudos anos oitenta, diversas
religibes pertencentes aos quatro grandeupos religiosos foram contempladas
pelos cientistas sob os maliversos enfoques.

A preocupacao inicial de um Nina Raglres a respeito da degenerescéncia
fisica e cultural das racas miscigenadagederam-se outras, condicionadas pela
consolidacdo das Ciéncias Humanas enquasfera privilegiada de analise da
sociedade. A fundacao da UniversidadeS@® Paulo nos anos trinta e de outras
universidades posteriormente, bem comaacén, nos anos seta, dos programas
de pdés-graduacao, ofereceram condicdea pgae as pesquisae desenvolvessem

dentro dos parametros auto-detamos enquanto cientificos.

20 BRASIL. Constituicéio (1988)Constituicdo : Republica Federativa do BrasilBrasilia : Senado Federal,
Centro Gréfico, 1988.
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No periodo de um século, a partir ddina Rodriguesaos dias atuais,
consolidou-se pois uma frente de pesquiga interior da comunidade cientifica,
cujo objeto de andlise preéarcial sédo as religides.

Trata-se de uma frente de pesquisaasgmtada por pesquisadores de diversas
universidades. No entanto, ainda gadas os grupos religiosos referidos tenham
sido contemplados pelas pesquisas uefgds, houve preferéncias em termos
guantitativos, assim como omissoes.

Por exemplo, as Religides Afro-bragiéess contam, até o presente, com cerca
de 55% de tudo o que foi produzido (livroteses) sobre as religidbes em pauta. No
entanto, de acordo com a pesquisa suia@aj tais religides correspondem, no seu
conjunto, a apenas 1,3% da populacaoileies. Na extremidade oposta encontram-
se religides que, a despeito de sua indmmia historica e smal, ndo foram objeto
de pesquisas em numero relevaotano o Judaismo e o Islamismo.

Tais discrepancias explicam-se pelosdicionantes referidos, os quais atuam
na esfera da produtividade erudita, daimo explicitado por Pierre Bourdiél.A
tradicdo e, por consequéaco “lugar” institucional iterferem decisivamente na
consolidacao de projetos cientificos.

Sob este aspecto, a frerde pesquisa em pautéio se situa enquanto uma
excecdo. Quando ocorrem mudancas, elaisalevido a eclosdo de um fato novo,
do qual a comunidade cientifica ndo poddustar, sob pena de omisséo. Se, por
exemplo, as Religides Evarlig@s passaram a ser objel® um nimero crescente de
pesquisas universitarias a partir dos asetenta, isto se deveu basicamente ao
fendbmeno do Neopentecostalismo.

Nos anos oitenta ocorreu linomnessa producao. A responsabilidade coube,
sobretudo, & Universidade Metodista UMEBE&lp seu carater confessional. E de se
notar que, no interior desta Universidaderca de 90% daroducado cientifica
refere-se as Religides Bwgelicas. Nela, tais religidedg€m seu “lugar” garantido

enguanto objeto de estudo. A tigib, pois, esta garantida.
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Percebe-se, pelos exemplos expostos,agpeodutividade cientifica relativa a
tematica é condicionada tanto por fatorgernos quanto por fatores externos. No
primeiro caso, o0 “lugar” institucional oeno sentido da manutencéo da tradicéo;
no segundo caso, a eclosdo de “fabovos” determinam a inauguragdo ou a
consolidacdo de novos interesses. Trata-s@md@rocesso similar aguele analisado
por Thomas Kuhn ao se reffea formacao de novos pargdias, 0s quais inauguram
as “frentes de pesquisa’.

A crescente diversificacéo religiosa n@aBif, portanto, teve e tem seu reflexo
na comunidade cientifica, maedida em que, sobretudo atpalos anos oitenta, um
namero cada vez maior de religidesrvee tornando objetde pesquisa.

Mesmo assim, € preciso frisar, algun@s sido privilegiadas em detrimento
de outras. Nos anos noventa, por exengoireligides vegetalistas” e a Nova Era
foram objeto de cerca de dudulzias de trabalhos, acspa que o Judaismo contou
com dois trabalhos elslamismo com trés.

Se o “fato novo” €, como explicitolhomas Kuhn, propiciatério de uma
guebra no interior da tradig cientifica, inaugurando novas tradicdes de pesquisa,
talvez o crescente interesda opinido publica em relagao Islamismo, suscitado
pelo atentado aworld Trade Centerem 11 de setembro de 2001, pode ter algum
reflexo neste sentido.

De qualguer modo, a producéo cientifszdbre as religibes ndo Catolicas, em
seu conjunto, vem crescendo significatiesnte. Se o primeiro fator ndo for o
responsavel por uma atencdo maior digiées Judaica e lI&mica, entre outras
menos conhecidas, o proprio crescimegtyal da producado cientifica acabara

ajudando a preencher tais lacunas.

%1 Bourdieu, Pierre. op. cit.
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100. Freston, PaulProtestantismo e politica no Brasil : da
constituinte ao impeachment.Tese (Doutorado) — UNICAMER
1993.

11993

D

UNICAMP

101. Fujikura, Yumi. Alguns aspectos de inculturagdo n
trabalho missionario da PL no Brasil. Dissertacdo (Mestrad
— PUC/SP, 1992.

01992
D)

PUC/SP

102. Galhano, Maria Ignez Portella Prad®. fundamento
religioso na construcdo da periferia.Dissertacao (Mestrado)
PUC-SP, 1990.

1990

PUC/SP

103. Galinkin, Ana Lucia.A cura no Vale do Amanhecer
Dissertacdo (Mestrado) — UnB, 1977.

1977

UNB

104. Gama, Claudio Murilo Pimented espirito da medicina :
médicos e espiritas em conflito. Dissertacdo (Mestrado)
UFRJ, 1992.

1992

UFRJ

105. Gama, Lucia Helenddare krsna : o sonho acabou
movimento de jovens na década de 60/70 e a emergéncia
grupos religiosos de filosofias orientais. Dissertaca
(Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1990.

+1990

1 de
D

USP

106. Gama, Wilton Gayo.Iniciacdo e individuacdo na@
candomblé de S&o PauloDissertacao (Mestrado) — PUC/$
1998

1998
5P,

PUC/SP

107. Garcia, Marcos AntonioEvangelizacdo : desafios ef
tempos de mudancas — andlise pastoral da evangelizacéo
anos 80 na Igreja MetodistaDissertacdo (Mestado) — S.B.
Campo, Interamericana, 1995.

mM995
nos
do

INT

108. Gavioli, Cilas Fiuza. Apascenta 0s meus cordeiros
pastoral e crianca favelada. Reflexdo sobre o cuidag
pastoral da Igreja Prebiteriana. Tese (Doutorado) — FE(
1997.

1997
o

I~
M

FEC

109. Giroto, IsmaelO candomblé do rei.Dissertacao (Mestrad
—F.F.L.C.H.-U.S.P., 1981.

0)981

USpP

110. Giroto, IsmaelO universo magico-religioso negro-africang
e afro-brasileiro : Bantu e Nago. Tese (Doutorado)
F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999

1999

USP

111. Giumbelli, Emerson Alessandf.cuidado dos mortos : 03
discursos e intervengdes sobre o “espiritismo” e a trajetori
da “Federacdo Espirita Brasileira” (1890-1950).Dissertacéa
(Mestrado) — UFRJ, 1995.

UFRJ

112. Giumbelli, Emerson Alessandr@® fim da religido
controveérsias acerca das “seitas” e da “liberdade religiosa

no Brasil e na Franca.Tese (Doutorado) — UFRJ, 2000.

UFRJ
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113. Glina, Debora Miriam Raabdentidade e espiritismo: um
estudo de casdDissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1988

1988

PUC/SP

114. Goes, Paulo dBo individualismo ao compromisso social
a contribuicdo da Confederacdo Evangélica do Brasil para

articulacdo de uma .. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1989.

:1989
a

UMESP

115. Goldman, MarcioA possessao e a construcao ritual da984

pessoa no candomblé.Dissertacdo (Mestrado) — Mus
Nacional da UFRJ, 1984.

eu

UFRJ

116. Gomes, Antonio Maspoli de AraujBspirito protestante,

1999

educacdo e negocios : a contribuicdo do Mackenzie College
para a formacdo do empresariado em S&o Paulo entre 1870 a

1914.Tese (Doutorado) — UMESP, 1999.

UMESP

117. Gongalves, Esequiel Laddma visdo do pentecostalismo:

dl990

partir das comunidades das Assembléias de Deus ém

Campinas.Dissertacdo (Mestrado) — IMS, 1990

UMESP

118. Gongalves, Hiranclair RodRerfect Liberty : o fascinio de
uma religido japonesa no Brasil. Dissertacdo (Mestrado)
PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

119. Gongalves, Marcia de Vasconcelos Conti@s.caso dd
pomba-gira : reflexdes sobre crime, possessdo e imag
feminina. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1983.

1983
em

UFRJ

120. Gongalves, Marcia de Vasconcelos Contihstnando-se
pentecostal.Tese (Doutorado) — UFRJ, 1995.

1995

UFRJ

121. Gongalves, Maria Alice Rezend& brincadeira no
Terreiro de Oxossi: um estudo sobre a vida ludica de unj
comunidade de candomblé do Grande Rio.Dissertacé
(Mestrado?) — UFRJ, 1990

1990
a
D

UFRJ

122. Goulart, Sandra LuciAs raizes culturais do Santo Daime
Dissertacdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1996.

1996

USP

123. Gouveia, Eliane HojaijO siléncio que deve ser ouvidg
mulheres pentecostais em Sao PaulDissertacdo (Mestrado
PUC/SP, 1986

1986

PUC/SP

124. Gouveia, Eliane Hojaij. Imagens femininas : 38
reengenharia do feminino pentecostal na televisaolese
(Doutorado) — PUC/SP, 1998.

1998

PUC/SP

125. Gouveia, Gualberto Luiz Nunes.Cidadania dos
despossuidos: segregacdo e pentecostalismbDissertaca
(Mestrado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 1993

1993
D

USP

126. Groisman, AlbertoEu venho da floresta : ecletismo
praxis xamanica daimista no céu do Mapia.Dissertaca
(Mestrado) — UFSC, 1991.

1991
D

UFSC

127. Guerreiro, Sila®d movimento Hare Krsna no Brasil — g
comunidade religiosa de Nova GokulaDissertacdo (Mestrad

1989
D)

— PUC/SP, 1989.

PUC/SP
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128. Guimarades, Marco Antonio Chagsum umbigo, ndo é? A
mae criadeira: um estudo sobre 0 processo de construcao
identidade em comunidade de terreiroDissertacdo (Mestrad
- PUC-RJ, [s.d.]

?
de
D)

A

PUC/RJ

129. Guimardes, Maria Beatriz LisboA. lua branca de se\
tupinambé& e de mestre Irineu : estudo de caso de um terrei
de umbanda.Disserta¢cédo (Mestrado) — UFRJ, 1992.

1992
[0

UFRJ

130. Hartfiel, MonicaA igreja evangélica de confissao luteran
no Brasil: uma igreja em transformacgéo e os contornos d
pastoral popular luterana. Dissertagdo (Mestrado) — PUC/S
1996

Al 996
a
5P,

PUC/SP

131. Hernandes, Paulo Antonio Outeird linguagem dos
terreiros de umbanda de Brasilia: estudos de estruturac
lexical. Dissertacdo (Mestrado) — FESP, 1984.

1984
10

FESP

132. Horeis, M. W.The afro-brasilian candomblé cult. Tese
(Doutorado) —University Microfilms International Ann Arb
1974.

1974
DI,

EXT

133. Jardilino, Jose Rubens Linmf.chegada do Espirito: uma
visdo historico-teoldgica das religibes do Espirito em S
Paulo, na década de 193Missertacdo (Mestrado) — IMS, 199

1993
A0
3

UMESP

134. Jardilino, José Rubens LinReligido e pés-modernidade
as recentes alteracbes do campo religioso brasileirG.ese
(Doutorado) — PUC/SP, 1997.

1997

PUC/SP

135. Joaquim, Maria Saleté lideranca das maéaes-de-santg
dilemas e paradoxos na construcao da identidade negréese
(Doutorado) — PUC/SP, 1996

1996

PUC/SP

136. Koguruma, Paul&onflitos do imaginario : a reelaboracédg
das praticas e crengas afro-brasileiras na metrépole do ca
1890-1920Dissertacdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 199

1998
[é,
B

USP

137. Labate, Beatriz Caiubg reinvencdo do uso da ayahuasg
nos centros urbanos.Dissertagcdo (Mestrado) — UNICAM
2000.

2000
P,

G

UNICAMP

138. Lacerda, Yara C. M. O. datividade suave : a busca d
"eu” e o encontro do "outro". Dissertacao (Mestrado)
Universidade Gama Filho do Rio de Janeiro, 1994.

01994

UGF/RJ

139. Lara, Larissa Michell&s dancas do sagrado ao profano
transpondo tempos e espacos em rituais de candomhb
Dissertacédo (Mestrado) — UNICAMP, 1999.

1999
le.

A

UNICAMP

140. Ledo Neto, Reynaldo Ferreifaspirito profético e razéo
institucional da experiéncia fundante : a proscricao, protest
e criacdo.Dissertacdo (Mestrado) — IMS, 1995

1995
0

UMESP

141. Ledo, Marilia Alves Schuller FerreiraRevista Voz
Missionaria — 1981 a 1985 : uma analise de conteldos
partir da condicdo de mulher.Dissertacdo (Mestado) — IMES

1988
a
P,

1988.

UMESP
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142. Lepine, ClaudeContribuicdo ao estudo do sistema d
classificacdo dos tipos psicologicos no candomblé Ketu
Salvador. Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1978

1978
de

USP

143. Lewgoy, BernardoOs espiritas e as letras : um estud
antropoldgico sobre cultura escrita e oralidade no espiritism
kardecista. Tese (Doutorado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000

@000

USP

144. Lody, Raul Giovanni da Mot® povo de santo: religido
histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclg
Tese (Doutorado) — UNICAMP, 1995.

1995
S.

UNICAMP

145. Luz, Cristina Rego Monteiro dA internet na Unido do
Vegetal : reflexos da comunicacdo globalizada na estrutu
de uma religido iniciatica com tradicdo de transmissao ore
do conhecimento. Dissertagédo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

1999
ra
Al

UFRJ

146. Luz, Leila Amaral.Carnaval da alma : comunidade
esséncia e sincretismo na Nova Erdese (Doutorado) — UFR
1998.

1998
J,

UFRJ

147. Machado, Marcia Benetideus vence o diabo : o discurs
dos testemunhos da Igreja Universal do Reino de Deud.ese
(Doutorado) — PUC/SP, 2000.

@000

PUC/SP

148. Machado, Monica Sampaiberritorialidade pentecostal :
um estudo de caso em NiterODissertacdo (Mestrado) — UFF
1992.

1992
RJ,

UFRJ

149. Machado, Wilson de Luces FontEstre o sonho e a fé:
pentecostal e os conflitos de sua pratica religiosa, n
assentamentos Sumaré | e lIDissertacdo (Mestrado) — IM
1995.

1995
0s
Ss

UMESP

150. Machado, Ziel Jorge Oliveir&im a Deus, sim a vida
igreja evangélica redescobrindo sua cidadaniaDissertaca
(Mestrado) — PUC/SP, 1997.

1997
D

PUC/SP

151. Maeyama, TakashO imigrante e a religido: estudo dg¢
uma seita religiosa japonesa em Sao Pauldissertaca
(Mestrado) — FESP, 1967

21967
D

FESP

152. Magalhdes Jr., Adriano Augusto de Cashmgo sobre g
terra brasileira: o impacto do pentecostalismo n
protestantismo historico brasileiro. Dissertacdo (Mestrado)
F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000.

12000
D

USP

153. Mandarino, Ana Cristina de SouzaEstudo das
representacdes raciais em dois terreiros de umbanda : Mar

ou Jurema? Dissertacdo (Mestrado)~F.L.C.H.-U.S.P., 1995|

1995
a

USP

154. Manzochi, Helmy Mansuilguns aspectos iconografico
da producdo plastica religiosa afro-brasileira. Dissertaca
(Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1992

s1992
D

USP

155. Mariano, RicardoNeopentecostalismo : 0s pentecosté

estdo mudando.Dissertacdo (Mestrado) — F.F.L.C.H.-U.S|

5995
P.,

1995.

USP
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156. Marinho, Roberval JoséArte e educacdo no univers

cultural nagé. Dissertacao (Mestrado) — E.C.A.-U.S.P., 1989.

1989

USP

157.

Preto SP, no processo de secularizacdoDissertaca
(Mestrado) — PUC-SP, 1992.

Martins, Mirian FerreiredRelacdes entre o social e religio$®992
: um estudo da insercdo das Igrejas Batistas de Ribeiré&o

D

PUC/SP

158. Mattos, Wilson Roberto ddRraticas culturais/religiosas

negras em S&o Paulo (do territério destruido ao territorio

reconquistado).Dissertacéo (Mestrado) — PUC/SP, 1994,

1994

PUC/SP

159.
percepcdes e imagens da morte em grupos
brasileiros. Dissertacao (Mestrado) — UMESP, 2000.

Mauri, Renato Garibaldilorte : o lado céncavo da vida 2000
religiosos

UMESP

160. Medeiros, Bartolomeu Tito Figueiroa dEntre almas,

1995

santos e entidades outras no Rio de Janeiro : os mediadores.

Tese (Doutorado) — UFRJ, 1995.

UFRJ

161.
do protestantismo na sociedade brasileiraTese (Doutorad
em Sociologia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1982.

Mendonca, Antonio Gouve@. celeste porvir : a insercap1982

0

USP

162. Mendonca, Cleonice Pitang@antos, orixas e caboclos
uma introdugcdo ao mundo do candomblé. Dissertaca
(Mestrado) — UNICAMP, 1982.

1982
D

UNICAMP

163.

Mendoza Aguilera, Jose Miguelm povo chamado Batista 1988
: um jornal (OJB) a servi¢o da formacdo de uma mentalidade
religiosa (1960-1985)Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1988.

UMESP

164. Meurer, Bellini.Igreja e identidade : a contribuigao
germanica no sul do Brasil.Tese (Doutorado) — PUC/SP, 20(

2000
0

PUC/SP

165. Molacinai, JodoAndlise das praticas pastorais num

igreja de imigrantes : estudo de caso : Igreja Evangélica de

Deus Pentecostal Russa do BrasiDissertacdo (Mestrado)
UMESP, 1999.

11999

UMESP

166. Monteiro, Clodomir da silveD palacio de Juramidam -
Santo Daime :
Dissertacdo (Mestrado) — UFPE, 1983.

um ritual de transcendéncia e despoluicao.

1983

UFPE

167. Monteiro, Regina Clar€oncepg¢bes pedagogicas na vis
holistica : a educagdo da nova eraZese (Doutorado)
UNICAMP, 1995.

do95

G

UNICAMP

168. Monteiro, Simei Ferreira de BarrosConservagao
renovacdo e libertacdo : analise de conceitos fundament
expressos dos canticos das igrejas evangélicas no Brg
Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1990.

1990
AlS
ASil.

UMESP

169. Montenegro, Silvia Maria."Esperando o0 milénio”
proselitismo, cosmologia e linguagem entre os testemunh
de JeovaDissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1996.

111996

as

UFRJ
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170. Mota, Francisco Alenca® sagrado no pentecostalismo

1991

uma analise da experiéncia religiosa pentecostal e gua
expressdo social. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade

Federal do Ceara, 1991.

UFC

171. Mott, Yoshiko TanabeCaridade e demanda : um estud
de acusacéo e conflito na umbanda em MariliaDissertaca
(Mestrado) — UNICAMP, 1976.

1976
D

UNICAMP

172. Mott, Yoshiko TanabeSegredo do cofre: um estudo del985

manipulacdo e comercializacao de crengcas umbandistasese

(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1985

USP

173. Motta, Roberto.Meat and feast. Tese (Doutorado)
Columbia University, 1988.

1988

EXT

174. Nascimento, Amos Silva dblermenéutica , racionalidde 1991

do discurso : critica da apropriagdo da musica e da religiao

pelo movimento neo-conservador Dissertacdo (Mestrado)
IMESP, 1991.

UMESP

175. Nascimento, Carla Carneiro db.cultura da inversdo e a 1996

coincidéncia do encontro: uma contribuicdo ao estudo da

mitologia afro-brasileira. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/$P,

1996.

PUC/SP

176. Nascimento, Iris S. Salles dO. espaco do terreiro e 01989

espaco da cidadeDissertacao (Mestrado) — UFBa, 1989.

UFBA

177. Negréo, Lisias NogueirdJmbanda e questdo moral
formacgédo e atualidade do cempo umbandista em S&o Paulg
Tese (Livre-docéncia) - F.F.L.C.H.-U.S.P.,1993

1993

USP

178. Nery, Maria Eugénia Viann&siquiatria folclorica do
candomblé.Dissertacao (Mestrado) — UFBa, 1977.

1977

UFBA

179. Novaes, Regina Celia Reydds escolhidos : doutring 1983

religiosa e pratica socialDissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 19

B83.

UFRJ

180. Okada, Katia MaidMulher e solteira : a condicdo femining 1996
na Igreja Metodista Livre. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP,

1996.

UMESP

181. Oliva, Margarida Maria Cichelli.Acdo diabdlica e 1995

exorcismo na Igreja Universal do Reino de Deudissertaca
(Mestrado) — PUC/SP, 1995

D

PUC/SP

182. Oliveira, Clory Trindade deédistéria social do metodismqg 1981

no Brasil: fé e cultura — integragdo necessaria para

formacdo de uma comunidade conscientd.ese (Doutorado?)

—F.F.L.C.H.-U.S.P., 1981.

a

USP

183. Oliveira, Ivo Xavier de.A acdo pastoral da Igreja 1998

Universal do Reino de Deus : uma evangelizag
inculturada? Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1998.

A0

PUC/SP

184. Oliveira, Lair Gomes d&studo sociolégico de uma igrej

protestante do municipio de Piracicaba diante de movimento

11994

de renovacdo pentecostalDissertacdo (Mestrado) — IMESP,

1994.

UMESP
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185. Oliveira, Maria Antonieta Albuguerque d&ntecostalismg
e construtivismo: a construgdo da autonomia do sujeito n
pratica pedagdgica de professores pentecostais. Estudo
caso de uma escola de Ensino Fundamental da Assembléig
Deus.Tese (Doutorado) — PUC/SP, 1997

1997
a

de

1 de

PUC/SP

186. Oliveira, Onofre deO discurso numa igreja local : I. P. I.
do Ipiranga. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1989.

1989

UMESP

187. Oliveira, Paulo de Sousdegro, protestante, pentecosta
Tese (Doutorado) — PUC-SP, 1994

11994

PUC/SP

188. Oliveira, Paulo de Souzé&stratégias de uma missao
Salomé&o Ginsburg e a construcédo do ideario batista (189
1927) Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999.

1999
0-

USP

189. Oliveira, Sylvio Candido de.A visdo do mundo
transformada pela desagregacdo cultural. Dissertaca
(Mestrado) — UNICAMP, 1996.

1996
D

UNICAMP

190. Oliveira, Vitoria Peres d€ caminho do siléncio : umn
estudo de grupo sufi.Dissertacdo (Mestrado) — UNICAM
1991.

1991
P,

UFRJ

191. Omari, Mikelle.Cultural influence in candomble nago
Tese (Doutorado) — University of California, s.d.

?

EXT

192. Paixao Jr., Valdir GonzaleA. era do trovao : poder €
repressdo na Igreja Presbiteriana do Brasil no periodo d
ditadura militar (1966-1978). Disertacdo (Mestrado) — UMES
2000.

2000

P,

UMESP

193. Paleari, GiorgioUmbanda: aspectos da identidade e d
campo religioso, a partir do discurso do produtos
especializado e sua vinculacdo com o catolicismo popul
Dissertacdo (Mestrado) - PUC/SP, 1984

d984

PUC/SP

194. Paredes, Eugenia Coelh@roie exu: um estudo sobre g
umbanda e a quimbanda em Cuiaba.Tese (Doutorado)
PUC/SP, 1989

11989

PUC/SP

195. Passerini, Sueli PeccFio de ariadne : multiplas formas
narrativas e desenvolvimento infantil Segundo a abordage

antroposofica de Rudolf SteinerDissertacdo (Mestrado) — I.P.

U.S.P., 1996.

1996
m

U

USP

196. Passos, Mara de S& Martins da Cdsta. pede passagen
Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1999.

11999

PUC/SP

197. Paula, Marcos Antonio Jose d@ presbiterianismo
paulistano : nas pegadas de um protestantismo urbano
Brasil : 1900-1940Dissertacdo (Mestrado) — UMESP, 1999.

1999
no

UMESP

198. Peldez, Maria CristinaNo mundo se cura tudo
interpretacbes sobre a cura espiritual no Santo Daim

1994

D

Dissertacado (Mestrado) — UFSC, 1994.

UFSC
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199. Pereira, Edgard Silv&overno eclesiastico : a burocraci

representativa da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1988.

11988

UMESP

200. Perfeito, Alba Maria.O vocabulario dos terreiros de 1993

umbanda de Londrina. Dissertacdo (Mestrado) — UNESP
Assis, 1993.

de

UNESP

201. Pinto, Sonia EngeEfeitos de técnicas do Yoga integratl978

sobre o nivel de ansiedade-traco em estudantes
Universidade Federal de Juiz de ForaDissertacao (Mestrad
— UFJF, 1978.

da
D)

UFJF

202. Pires, Alvaro RobertoA adolescente, a mulher e lansa1993

estudo de caso na passagem da infancia para a adolescé
no interior do Ache lle Oba. Dissertacéo (Mestrado) — PUC/
1993.

ncia
5P,

PUC/SP

203. Pires, Alvaro Robertdo rufar dos tambores : casa Fanti
Ashanti, intelectuais e a (re)construcédo do universo religios
afro-maranhense. Tese (Doutorado) — PUC/SP, 1999.

1999
50

PUC/SP

204. Pollato, SilvanaO fascinio do candomblé paulista : seu
clientes de um OluoDissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 199

4990
D

PUC/SP

205. Prandi, José ReginaldCandomblés de Sao Paulo
questbes sobre a sociabilidade na metrépole paulig
contemporanea , num estudo sociolégico do crescimento
uma religido de deuses tribais africanos.Tese (Livre-
Docéncia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1989.

1989
sta
de

USpP

206. Pressel, E. JUmbanda em S&o Paulo : religiou
innovation in a developing society.Tese (Doutorado) — Tk
Ohio State Un., 1971.

51971
e

EXT

207. Proenca, Shirley Maria dos SantosA construcdo do
projeto educativo da Igreja Presbiteriana Independente d
Brasil : analise de material didatico: 1964-1979Dissertaca
(Mestrado) — UMESP, 1999.

1999
D
D

UMESP

208. Ramos, Luiz CarlosOs corinhos : uma abordagen
pastoral da hinologia preferida dos protestantes carisméaticg
brasileiros. Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1996.

11996
S

UMESP

209. Ramos, Wellington SantoSignificado do sacrificio ng
candomblé.Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 1999.

1999

PUC/SP

210. Reis, Marcos Lopes doSrise social e crise religiosa n
Brasil: Rio de Janeiro década de 80Dissertacdo (Mestrado
IMS, 1996

01996

UMESP

211. Rezende, Lincoln Von Sohsteé8uma documental de un

cisma protestante : subsidios para sua histéria : a questa

doutrinaria na Igreja Presbiteriana Independente do Brasil.

11987

Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1987.

UMESP
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212. Ribeiro, Boanergetdependéncia nacional e liberdade degl972
culto, 1822-1888: alguns aspectos da introdugcdo o

protestantismo no Brasil e do presbiterianismo em Sao Paul
Dissertacdo (Mestrado) — FESP, 1972

0.

FESP

213. Ribeiro, Mario BuendAs relacdes entre protestantismo 1996
catolicismo no Brasil : do século XVI aos anos 20 do século

XX. Dissertacédo (Mestrado) — IMESP, 1996.

UMESP

214. Rizzi, Nilse DavancoVisbes do transe religioso.Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1996.

1996

USP

215. Roberto, Enzo BasilioExiste uma cultura na Igreja

Presbiteriana Independente do BrasilDissertacdo (Mestradp)

— IMESP, 1992.

1992

UMESP

216. Rocha, Antonio Carlos Pereira Borb&en-budismo €
literatura : a poética de Gilberto Gil. Dissertacao (Mestrado)
UFRJ, 1997.

1997

UFRJ

217. Rocha, Wagner Neve®. sabado e o tempo : analise ¢
alguns aspectos simbdlicos relativos a guarda do sabado
Igreja Adventista do Sétimo Dia. Dissertacdo (Mestrado)
UFRJ, 1972.

@972
na

UFRJ

218. Rodrigues, Helerson Bastd®a-me a tua mao : vivéncial983

inter-eclesiastica dos metodistas do Brasil de 1960 a 19
Dissertacado (Mestrado) — IMESP, 1983.

71

UMESP

219. Rodrigues, Marcelo AraujBresbiterianismo independentg
no Rio de Janeiro : memodria de conflitos. Dissertaca
(Mestrado) — IMESP, 1996.

21996
D

UMESP

220. Rodrigues, Maria das Gracas de Sant@maapere o0 — 0
ritual das aguas de Oxala : celebracdo do orixd em u
terreiro na Bahia. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 2000.

2000
m

PUC/SP

221. Rodrigues, Valério.Divino maravilhoso : praticas
artisticas e tradicdo cultural nos candomblés do Rio d
Janeiro. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

1999
e

UFRJ

222. Rolim, Francisco Cartaxo.Pentecostalismo: génes
estrutura e fungbes.Tese (Doutorado?) — F.F.L.C.H.-U.S
1977.

21977
P.,

USP

223. Rubin, Christina de Rezendf.eologia da opressad
Dissertacado ou Tese? — UNICAMP, 1991.

1991

UNICAMP

224. Salles, Alexandre d&su : da demonizacdo ao resgate (¢
identidade. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1997.

14997

PUC/SP

225. Sampaio, Jorge Hamiltoisobre sonhos e pesadelos
juventude metodista brasileira nos anos sessentalese
(Doutorado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

k998

INT

226. Santos, Acacio Sidinei AlmeidA. dimensao africana da 1996

morte resgatada nas irmandades negras, candomblé e CLTto

de Baba Egum.Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1996

PUC/SP
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227.

F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999

Santos, Alberto Pereira ddSeografia do (in)visivel : o
espaco do kardecismo em Sao PaulDissertacdo (Mestrado)

1999

USP

228.

grupo. Dissertacdo (Mestrado) - UFRJ, 1977.

Santos, Almir Abreu do€©s testemunhas de Jeova : um
analise de alguns aspectos simbdlicos relativos a ideologial

a977
do

UFRJ

229.

Santos, Eliad Dias dddulher negra : teologia feminista €

teologia afro-americana em dialogoDissertacdo (Mestrado)
S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1998

INT

230.

Santos, Eufrasia Cristina MenezZemto velho : as variag

faces de um personagem religiosdissertacdo (Mestrado)
UNICAMP, 1999.

1999

UNICAMP

231.

Santos, Jocelio Telles d&.dono da terra: a presenca d¢

caboclo nos candomblés baianoissertacdo (Mestrado)
F.F.L.C.H.-U.S.P., 1992.

01992

USP

232.

Santos, Leontino Farias doA. ideologia da educaca
protestante na experiéncia da alianca pré-evangelizacao d
criancas. Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1988.

D1988
as

UMESP

233.

cotidiano da Igreja Evangélica Fluminense :

Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1995.

Santos, Lyndon de Arauj®s mascates da fé : contexto
1855-190

€995
D.

UMESP

234.

Brasil :

hipoteses

explicativas. Dissertacao (Mestrado)
Universidade Catélica de Campinas, 1989.

Schulz, AlmiroFundamentos da educagéo protestante nd989

PUC/CAM

235.

Schunemann, Haller Elinar Stablogdo de providéncia em1995

adventistas do sétimo dia. 1995Dissertacao (Mestrado) — I.P.-
U.S.P., 1995.

USP

236.

University of Belfast, 1984.

Segato, Rita Laurd folk theory of personality types :
gods and their symbolic representation by members of de
Sango cult in Recife, Brazil.Tese (Doutorado) — The Quee

1984

n's

EXT

237.

de Janeiro.Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1979.

Seiblitz, Zelia Milanez de Lossio BPentro de um ponto
riscado : estudo de um centro espirita na zona norte do Rjo

1979

UFRJ

238.

Serra, Ordep José Trindaba trilha das criangas: os eré

num terreiro angola. Dissertacao (Mestrado) — UnB, 1978.

51978

UNB

239.

brasileiros do Para ; 1965-1975.Dissertacao (Mestrado)
UNICAMP, 1976.

Silva, Anaiza Vergolind tambor das flores : uma analise1976
da Federacdo Espirita Umbandista e dos cultos afr

)-

UNICAMP

240.

instituicéo

Crista

Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1995.

no

Silva, Celia Maria Godeguekentativa de compreenséo d

religiosa Congregacao Brasil.

1995

UMESP
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241. Silva, Clayton Leal daAs correntes que libertam: g1995

assimilagdo de elementos da teodicéia dualista comum p
Igreja Universal do Reino de DeusDissertacdo (Mestrado
IMS, 1995.

ela

UMESP

242. Silva, Clodomir Monteiro daO palacio de Juramidam,

Santo Daime: um ritual de transcendéncia e despoluicdo.

Dissertacdo (Mestrado) — UFPe, 1983.

1983

UFPE

243. Silva, Dionisio Oliveira d& sagrado como mercadoria
aspectos e implicagbes para uma experiéncia religios
Dissertacao (Mestrado) — PUC/SP, 1998.

1998
53

PUC/SP

244. Silva, Eliane Moura. Vida e Morte: o Homem no
Labirinto da Eternidade. Tese (Doutorado) - UNICAMP, 19¢

1993
)3

UNICAMP

245. Silva, Elizete daA missdo batista independente: um
alternativa nacional. Dissertacdo (Mestrado) — UFBa, 1982.

1982

UFBA

246. Silva, Elizete daCidadaos de outra patria : anglicanos
batistas na Bahia.Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 194

21998
)8.

USP

247. Silva, Helerson da.A era do furacdo : histéria
contemporanea da Igreja Presbiteriana do Brasil : 1959
1966.Dissertacao (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

248. Silva, José Serafim daCacadores de demdonios
demonizacdo como método de evangelizacdo
neopentecostalismoDissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 199§

1998
no

PUC/SP

249. Silva, Marco Antonio Nunes d&elacdo entre catélicos
protestantes e judeus durante o periodo holandés (163
1654).Dissertacao (Mestrado) F.F.L.C.H.-U.S.P., 1997

,1997
0-

USP

250. Silva, Nelson Mathiag®s musica na experiéncia religiosa
uma visdo do movimento metodistaDissertacdo (Mestrado)
IMESP, 1989.

11989

UMESP

251. Silva, Samir Borges da protestantismo no Vale da
Paranapanema: a denominacdo metodista (1920 a 199
Dissertacao (Mestrado)-Universidade Estadual Paulista Ju
Mesquita Filho (Campus de Assis), 1990.

1990
0)
io de

UNESP

252. Silva, Vagner Goncalves d&andomblé na cidade

1992

tradicdo e renovacgdo.Dissertacdo (Mestrado) - F.F.L.C.H.-

U.S.P., 1992

UsSP

253. Silva, Vagner Goncalves da.antropélogo e sua magia

1998

trabalho de campo e texto etnografico nas pesquisas

antropologicas sobre as religibes afro-brasileiras.Tese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1998.

USP

254. Silvestre, Armando Araujdda imprensa evangélica apl996

Brasil presbiteriano : o papel (in)formativo dos jornais da
Igreja Presbiteriana do Brasil. Dissertacdo (Mestrado)
IMESP, 1996.

UMESP

255. Simplicio, Inara da Roch® processo de conversdo d
negro : umbanda e pentecostalismdissertacdo (Mestrado)
UNICAMP, 1996.

4996

UNICAMP
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256.
ser negro em Terreiros de candomblé-Salvador-Bahi
Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1985

Siqueira, Maria de Lourdesgo Ago Lonan: repensando 01985

A

PUC/SP

257.
gongar : umbanda e destinos — um estudo de cafdssertaca
(Mestrado) — UFRJ, 1993.

Soares, Jacqueline NogueBa.tem mironga tia Chica tem 1993

D

UFRJ

258.
estudo da religiosidade brasileira.Dissertacdo (Mestrado)
UFRJ, 1990.

Soares, Mariza d®. medo da vida e o medo da morte : uni990

UFRJ

259.
Maranh&o, Brasil : contribuicdo ao estudo de uma tradica
daomeanaDissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1999.

Sogbossi, Hippolyte BriceMinas-Jéje em Sao Luis d91999

D

UFRJ

260.

Sousa Junior, Vilson Caetano ddsos e abusos dad997

mulheres de saia e do povo do azeite: notas sobre a comida de

orixa no terreiro de candomblé. Dissertacdo (Mestrado)
PUC/SP, 1997.

PUC/SP

261. Souza, Beatriz Muniz d@entecostalismo em Sao Paul
Tese (Doutorado) — Unicamp, 1967

al967

UNICAMP

262. Souza, Nazarette Vantiiberalismo, metodismo e mulher
Dissertacdo (Mestrado) — IMESP, 1996.

1996

UMESP

263. Souza, Silas Luiz d® pensamento social e politico d
Igreja Presbiteriana do Brasil
(Mestrado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

1916-1966. Dissertacao

& 998

INT

264. Souza, Wilson Emerick deastores em crise : o conflito d
identidade social do pastor presbiteriano. Dissertacag
(Mestrado) — S.B. do Campo, Interamericana, 1998.

a1998
D

INT

265. Spitalnik, DanielUm canto para o infinito. Dissetaca
(Mestrado) — UFRJ, 1998.

1998

UFRJ

266. Stoll, Sandra JacquelinBulpito e palanque: religido €
politica nas eleicbes de 1992 num municipio da grande S
Paulo. Dissertacdo (Mestrado) — UNICAMP, 1996.

1996
580

UNICAMP

267. Stoll, Sandra Jacquelirientre dois mundos : 0 espiritisma
da Franca e no Brasil.Tese (Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.
1999.

1999
P.,

USP

268. Tavares Neto, Jose Queriigreja Presbiteriana no Brasil
: poder, manutencao e continuismoDissertacao (Mestrado)
UNICAMP, 1997.

1997

UNICAMP

269. Tavares, Ruth de AlbuquerqueComportamento e
problemas de aprendizagem em criangas das igrej
pentecostais : pesquisa em escola publica de Vitoria — E
Tese (Doutorado) — IMESP, 1990.

1990
AS
£S.

UMESP

270. Teixeira, Maria Lina LedoTransas de um povo-de-santo
um estudo sobre identidades sexuaiBissertacdo (Mestrado)

1986

UFRJ, 1986.

UFRJ
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271. Teixeira, Maria Lina Ledo.Encruzilhada do ser:
representacdes da (lou)cura em Terreiros de candombléese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1994,

1994

USP

272. Teixeira, Marli GeraldaOs batistas na Bahia : 1882-192
— um estudo de histéria social.Dissertacdo (Mestrado)
UFBA, 1975.

3975

UFBA

273. Tolesano, Ercdi Pereira Zilli. Hereditariedade, destino e
fé: um estudo comparativo entre a teoria génica das pulsg
(Leopold Szondi) e a doutrina espiritaDissertacdo (Mestrad
— PUC/SP, 1998

21998
es

D)

PUC/SP

274. Trindade, Liana Maria Salviexu : simbolo e fungcdoTese
(Doutorado) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1979.

1979

USP

275. Trindade, Liana Maria SalviaConstrucbes miticas ¢
historia: estudos sobre as representacbes simbdlicas
relacdes raciais em S&o Paulo do séc. XVIII & atualidad
Tese (Livre-docéncia) — F.F.L.C.H.-U.S.P., 1991.

21991
e
e.

USP

276. Valladares, Simone de Carvallf@artas do destino e &
subjetividade contemporéanea. Dissertacdo (Mestrado)
UFRJ, 1995.

11995

UFRJ

277. Vallado Neto, Antonio Armanddemanja, a grande mae
africana do Brasil : mito, rito e representacao.Dissertaca
(Mestrado) - F.F.L.C.H.-U.S.P., 1999

1999
D

USP

278. Velho, Yvonne Maggie Alve§&uerra de orixa : um estudo
de ritual e conflito. Dissertacdo (Mestrado) — UFRJ, 1973.

1973

UFRJ

279. Velho, Yvonne Maggie AlvedMedo de feitico : relacdes
entra magia e poder no Brasil Tese (Doutorado) — UFR
1988.

51988
J,

UFRJ

280. Vicentini, Erica de Campo$§érgio Pimenta : cancéo
propanganda religiosa (1968-1987)- Dissertacdo (Mestrado
F.F.L.C.H.-U.S.P., 2000

2000

USP

281. Victoriano, Benedito Anselmo Dominga$mbanda: ritual
e praxis. Dissertacdo (Mestrado) — PUC/SP, 1993.

1993

PUC/SP

282. Vidal, Mara Regina AparecidA atuacdo da mulher na
preservacao: resisténcia da heranca cultural africana: o cas
do lle Leuiwyato — Guararema/SP.Dissertacdo (Mestrado)
IMS, 1994.

1994
50

UMESP

283. Vieira, Edrei Daniel. A legidao da Boa Vontade : estru
sistematizacdo, ensino e expressdo de uma religios
brasileira. Dissertacdo (Mestrado) — UMESP, 2000.

tacxQo
sidade

UMESP

284. Vogel, Arno. Muzenza: a metamorfose iniciatica na
cultura afro-brasileira dos candomblés. Tese (Doutorado)
Rio de Janeiro : Museu Nacional, 1991.

11991

UFRJ

285. Walting, Eunice LourencoMetodologia da educacac
religiosa adventista: idealidade e realidade.Dissertaca

1979
D

(Mestrado) — FESP, 1979.

FESP
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286. Wissenbach, Maria Cristina CorteRitos de magia €
sobrevivéncia : sociabilidades e praticas magico-religiosas
Brasil (1890-1940). Tese (Doutorado) - F.F.L.C.H.-U.S.

21997
no
P.,

1997.

USP
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