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GT 1. A ANALISE DO FENOMENO RELIGIOSO A PARTIR DE UMA
ABORDAGEM INTERPRETATIVA

Historia dos outros, histéria de si: o pesquisador nativo e o ardiloso jogo das
intersubjetividades na pesquisa de campo em historia das religides - Ana Carolina Machado

Uma analise histérico-antropolégica do movimento religioso de Jesus - André Valva

Empirias e epistemologias do sagrado- por uma anélise interpretativa do fendmeno
religioso - Flavia Ribeiro Amaro

Trajetéria da bandeira do divino espirito santo em Santo Antdnio de Lisboa,
Florianopolis: significados, mudancas e permanéncias - Janice Gayer Moreira Monguilhott

Dadivas recebidas, Dadivas distribuidas: Uma breve analise do ensaio sobre a Dadiva de

Marcel Mauss desde o Fendmeno Religioso das Covinhas — RN - Maciel Rodrigues da Silva

Referencialidade epistemoldgica e atravessamentos temporais: ressonancias da

religiosidade popular na antropologia rural brasileira - Mariana Vieira

O legado dos milagres de Santa Paulina: A interrelacéo e conexao religiosa dos municipios
catarinenses de Nova Trento e Imbituba construindo um olhar pela fenomenologia

- Natélia Carolina de Oliveira Vaz e Sylvio Fausto Gil Filho
GT 2. AVISIBILIDADE DAS RELIGIOSIDADES AFROBRASILEIRAS EM
FAZERES CULTURAIS, POLITICOS E OU PEDAGOGICOS, PARA ALEM DOS

TERREIROS

A nocdo de bem estar afrobrasileiro a partir da Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer
- Alexandra E. V. Alencar

Oh Mestre que domina essa nacdo: regéncia e as nacGes de maracatu enquanto

cruzamentos - Charles Raimundo
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“Eu sou porque n6s somos”: Experiéncias do emocionar nas aprendizagens umbandistas

- Wagner dos Santos Chagas

GT 3. ARQUIVOS ECLESIASTICOS E DOCUMENTACAO PARA UMA HISTORIA
DO CATOLICISMO CONTEMPORANEO NO BRASIL (SECULOS XIX, XX E XXI)

“De pathuscadas a bachanaes”: as festas das irmandades religiosas e o avanco

ultramontano em Alagoas (1840-1889) - Elida Kassia Vieira da Silva

GT 4. CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS, PRESENCAS, DIALOGOS E RESPEITO

Entre o cristdo-espirita e o afro-brasileiro: a umbanda no campo religioso em

transformacao - Ana Clara Sapienci de Souza
Espacos religiosos afro-brasileiros: A educagédo ndo-formal como caminho para o dialogo
e a construcdo de conhecimentos biologicos e soOcio-ambientais. - Danilo Mota

Gomes; Bruno B. Cassiano e Lana Claudia de Souza Fonseca

Discussdo das Fontes Memorias no confronto entre Catolicos e Umbandistas em Terra
Rica — PR (1960) - Victor Santelli Botter

GT 5. DIALOGOS ENTRE RELIGIAO E POLITICA - CAMPANHAS, MANDATOS
E ATUACAO DE POLITICOS E GRUPOS JUVENIS

Religido e esfera publica: uma analise a partir do “Dia do Evangélico” em Campo

Mourdo, Parana - Lara Pazinato Nascimento, Lucas Alves da Silva e Frank Antonio

Mezzomo

Religido e mudanca social na Cuba atual - Naile Braffo Conde

GT 6. DIREITO E CONVERGENCIA ETICA — GENEROS E DIVERSIDADES

O meu direito vai até onde termina o seu? - Thais Maciel de Oliveira e Noli Bernardo Hahn
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A instrucdo do direito internacional: Dissidéncias entre intervencdo humanitaria e

soberania - Thiago Rafael Soares de Souza Guedes

GT 7. DIVERSIDADE E INTOLERANCIA NA SOCIEDADE BRASILEIRA
CONTEMPORANEA

Mdsica e dialogo inter-religioso: Um recorte a partir da misica “Nag¢ido” - Artur Costa

Lopes e Luciana Andrade

GT 8. DIVERSIDADE MUSICAL E OS EVANGELICOS NO BRASIL

Congregacéao Crista no Brasil e sua relagdo com a musica - André Luiz de Castro Mariano

Entre a musica e a politica: Discursos e praticas da bancada evangélica na Camara dos

Deputados. - José Eduardo Caldeirédo

De que “cultura gospel” estamos falando? Reflexdes sobre miusica, religiio e cultura a

partir do caso da Brasa Church - Taylor Pedroso de Aguiar

GT 9. ESPIRITISMO EM DEBATE: LITERATURA, CIENCIA, POLITICA,
CULTURA E RELIGIAO

Espiritismo ou kardecismo? Uma analise morfologica, semantica e cultural - Brasil

Fernandes de Barros

GT 10. ETNOGRAFIA, HISTORIA ORAL, MIDIAS E RELIGIOSIDADES -
SENSIBILIDADES, DIVERSIDADES E RESISTENCIAS

A politica e os adventistas do sétimo dia: abordagem tematica pela Revista Adventista no

século XXI - Kevin Willian Kossar Furtado

Em nome de Deus e da familia: o discurso politico do atraso e a resisténcia através da

educacéo - Thiago Augusto Pestana da Costa
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GT 11. EDUCACAO E RELIGIAO - DISCURSOS, PRATICAS E
REPRESENTACOES

Investigacdes sobre contextos e perspectivas do ensino religioso: a BNCC em Londrina e
regido - Matheus Henrick Pallisser Silva e Fabio Lanza

Ensino agricola para os meninos desvalidos: a atuagdo da Ordem de S&o José de Murialdo
na cidade do Rio Grande/RS (1914 a 1928) - Hardalla Santos do Valle

A Escola Jeremias Frdes e a sua trajetdria entre o ensino confessional e o ensino publico
e laico. - Marcelo Freitas Gil

Unsere Schule (1933-1936)- revista pedagdgica do Sinodo de Missouri- instrumento de

formacéo de professores - Patricia Weiduschadt

Educacéo e Quimbanda: pedagogias dos corpos em terreiros de Rio Grande/ RS - Rodrigo

Lemos Soares e Denise Marcos Bussoletti

GT 12. FENOMENOS RELIGIOSOS ENVOLVIDOS EM CONTROVERSIAS
PUBLICAS

Caca a ideologia de género e a cultura da morte na Assembleia Legislativa do Parana

- Alessandra dos Reis de Souza e Daiana Nunes da Rosa

A presenca das Igrejas protestantes na formacédo do Estado angolano: bases para uma

Teologia Publica em Angola - Emiliano Jamba Anténio Jodo

GT 13. HISTORIA DO ESOTERISMO OCIDENTAL

O hermetismo e a academia florentina - Otavio Santana Vieira e David Pessoa de Lira
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GT 14. IDEOLOGIA DE GENERO - OS DISCURSOS RELIGIOSOS QUE
LEGITIMAM A EXCLUSAO E VIOLENCIAS CONTRA AS MULHERES E A
POPULACAO LGBTQI

“Cha de bonecas” e “encontro de boys”: evento de criancas na Assembleia de Deus
Taboao contra a “ideologia de género e em reforco as representacoes dominantes de

género” - Daisy Mota Ferreira Bispo

GT 15. HINDUISMOS - TRADICOES, RELIGIOSIDADES E INFLUENCIAS

Hinduismo e hinduismos: introducio ao Sanatana Dharma - LUcio Valera

George Harrison e Prabhupada: religiosidade, contracultura e mercado fonografico

- Marcelo Henrique Violin

GT 16. INQUISI(;AO E RESISTENCIAS NA AMERICA PORTUGUESA
Inquisicdo e Reformas pombalinas no Grao-Para: consideraces sobre as Questdes
Apologéticas do mercedario Manuel da Penha do Roséario (1773) - Aurélio Miguel Toassi

Sanchez Fernandes e Juliana de Mello Moraes

Inquisicdo portuguesa e a vida privada do cristdo-novo em terras brasilicas: politica,

criptojudaismo e resisténcia. - Pablo Rodrigo Barreto Coelho e Rafael Noschang Buzzo

As Leis Anti-Judaicas do Reino Portugués - Priscilla da Silva Gdes

GT 17. LAICIDADE, DECOLONIALIDADE E ENSINO RELIGIOSO NAO
CONFESSIONAL

Importancia da Historia das Ciéncias, Ciéncias, Religido e Direitos Humanos - Ana Maria

Dietrich e Fatima Aparecida Kian

A Lein®10.639/03 e o0 Ensino Religioso Ndo Confessional: o desafio do cientista da religiao

para desconstruir preconceitos - Patricia Perdigdo e Anderson Ferreira
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GT 18. LEONARDO BOFF, LIBERTACAO, POLITICA E DIVERSIDADE - EM
BUSCA DO NOVO PARADIGMA POS- ANTROPOCENTRICO

As hortas urbanas orgénicas da cidade de Sdo Bernardo do Campo: impactos sobre a
Educacido Ambiental local - Dione Marta de Mesquita Costa e Ana Maria Dietrich

Leonardo Boff: o ‘cuidado’ e os demais ethos como paradigmas éticos no relacionamento

humano e com a Terra - Graciela Marcia Fochi

GT 19. INTERFACES DA RELIGIAO NO ESPACO - FESTAS, TURISMO
RELIGIOSO E PATRIMONIO CULTURAL

Turismo religioso global: reflexdes sobre o Caminho de Santiago de Compostela - Ana
Maria Cardachevski

O género discursivo carta ex-votiva como manifestacdo cultural e religiosa - Elvina

Perpétua Ramos Almeida e Isabel Cristina Alves da Silva Frade

Turismo religioso no Brasil - Flavia de Brito Panazzolo

A Preservacdo do patrimonio religioso: Um olhar sobre a manutencdo e/ou restauracéo

da Igreja Sao Tiago Maior de Landana (Cabinda/Angola). - Joaquim Paka Massanga

Rezar, beber e comer: rituais sagrados na festa de todos os santos em uma comunidade

guilombola, na Amaz6nia Bragantina. - Maria Helena de Aviz dos Reis

Territério do sagrado: as representacdes do corpo e o mito recriado na Romaria do

Bonfim, de Natividade (TO) - Weberson Ferreira Dias e Maria de Fatima Oliveira

GT 20. MITOLOGIAS, CRENCAS E PRATICAS CULTURAIS

Mitos orientais: uma andlise de sobre Death Note (2006) - Bruno Refundini de Oliveira
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O “Erreurs populaires” e as parteiras na Francga do sec. XVI - Daniela da Silva Martins

Crencas e narrativas: perspectivas tedricas - Gabriela Harumi Araki

Narrativa e alteridade no documentario Santo Forte (1999), de Eduardo Coutinho
- Gabriella Bertrami Vieira

A Tenda de Umbanda Nossa Senhora Aparecida e sua Historia com Maringa-PR
- Giovane Marrafon Gonzaga

Tam per aguam quam per terram: Analise dos elementos belicosos presentes em um

conjuro necromantico do seculo XV - Jayme Rodrigues Krum

O discurso de alteridade e as representacfes da mitologia dos orixas na obra Deuses de
Dois Mundos, de PJ Pereira - 2015 - Lais Azevedo Fialho

O mito cosmogobnico da wicca em Starhawk: uma analise da narrativa de criacdo

desenvolvida a partir da releitura de mitos antigos - Lidia Maria da Costa Valle

Aquilo que nasce, aquilo que morre: a vida e a morte do Sol na Roda do Ano celta

- Manuela Ribeiro Cirigliano

Mudancas e Permanéncias: O Mito Catolico Cristdo e o Hallel de Maringa- PR (1995-

2017). - Mariane Rosa Emerenciano da Silva

A primeira espada de Allah? A violéncia na batalha de Badr pela obra de Ibn Ishaq

- Patrik Madruga Goncalves

GT 21. O DIABO NA LITERATURA OCIDENTAL

Personificando o Mal: Analisando a figura do Demonio através dos Manuais de Inquisicao

- Eduardo Leote de Lima
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As origens teo-literarias da representacdo do diabo em “Paraiso Perdido”, de John
Milton. - Isaac Malheiros

A construcéo do diabo nas obras de Gil Vicente - Jodo Vitor Natali de Campos

O diabo na Literatura de cordel de Rodolfo Coelho Cavalcante - Neffertite Marques da
Costa

Colecionador de almas: o diabo no seriado “The Collector” - Taisi Viveiros da Rocha

O Moinho do Diabo - a representacdo do diabo no conto de Andersen e a teologia crista

da tentacéo - Vanessa Meira

GT 22. MITO, RITO E CULTURA MATERIAL

Arte, ritual, teologia e memdria: pias batismais romanicas na Inglaterra medieval

- Amanda Basilio Santos

Quatro faces: as representacfes femininas no mito de Ragnardk - Angela Albuquerque de

Oliveira

Sede eterna: as relacbes com os mortos no semiarido cearense - Antonio Renaldo Gomes

Pereira

Orfismo e a iniciacdo de Héracles na cultura material grega - José Roberto de Paiva Gomes

Anjinhos: lugares de memorias, o culto aos mortos - Juliana Porto Machado

O barco dos mortos: um estudo arqueolégico do rito de cremacéo escandinavo - Leandro

Vilar Oliveira

GT 23. POLITICA E CRISTIANISMOS - AS RELACOES ENTRE RELIGIAO E
ESTADO NO BRASIL CONTEMPORANEO
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A critica de Kierkegaard a Igreja de Estado para compreender a relacdo entre religido
cristé e Estado no Brasil Contemporaneo - Agnaldo da Silva Vieira

Os bens religiosos catdlicos: os processos de tombamento indeferidos pelo IPHAN no
Estado de S&o Paulo - Bruna Valenga Mallorga

As Relagdes de Poder entre Igreja e Estado: O Processo de Industrializagcédo do Governo
de Getulio Vargas (1930-1945) - Luiz Fernando Mangea da Silva

GT 24. NOVA ERA E NEOPAGANISMO

Lei da Atragcdo: o controle das emogdes na construgdo de um ethos
religioso Individualizado - Francys Albrecht da Rosa

Nova Era e o resgate de tradi¢des misticas catolicas - Renan B. Dantas

GT 25. RELIGIAO E CIENCIA - TENSAO, DIALOGO E EXPERIMENTACOES

Um Olhar Cientifico sobre a Meditacdo como uma Politica Publica de Saude - Alexsandro

Melo Medeiros

"A sacralizacdo das artes e das ciéncias: O Ascetismo Grego e o Misticismo Cristdo"

- Daniel Cerqueira Baiardi

Ciéncia para o corpo e para a alma - Leila Marrach Basto de Albuquerque

GT 26. RELIGIAO E CULTURA POP

Construcdo de identidades em Persépolis e Bordados: questionamentos acerca do papel

da mulher muculmana na sociedade iraniana pds-Revolucédo Islamica - Flavia Abud Luz

Tales from the Crypt: Um estudo sobre a moral - Rodrigo Cardoso Polatto
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As religiosidades e espiritualidades contidas nos animes e mangas japoneses: as
influéncias das crencas niponicas através de seus bens culturais - Ronaldo Sobreira de Lima

Janior

GT 27. RELIGIAO E EDUCACAO

Diversidades religiosas nas séries iniciais do Ensino Fundamental: debates a partir da
pesquisa com professores acerca do componente curricular de Ensino Religioso. - Lucas

Luis Jesus da Silva e Vinicius dos Santos Moreno Bustos

Ensino Religioso na escola publica: Espaco de toleréncia religiosa ou proselitismo?
- Raquel Belém de Andrade da Silva

GT 28. PRATICAS RELIGIOSAS E EXPERIENCIAS SUBJETIVAS —
TRAJETORIAS INDIVIDUAIS E COLETIVAS

Freud e Jung: subjetividades e perspectivas acerca da religido a partir de “Memorias,

Sonhos, Reflexées” (1957) - Fernanda Dayara Salamon

A Mistica no Processo de Formacao dos Militantes do MST: estudos no Assentamento Eli
Vive em Londrina-PR - Lenir Candida de Assis
Literatura no Renascimento: consideragdes sobre a obra Gargantua (1534), escrita por

Francois Rabelais (1494-1553) - Liliana Grubel Nogueira e Michel Bossone

Memodria e histdria religiosa: o caso Madre Lednia Milito em Londrina (PR) - Thiago

Machado Garcia
GT 29. RELIGIAO E GENERO EM ESPACOS PLURAIS
A imagem feminina na Assembleia de Deus — Missbes: um panorama de como quadros

tedricos permitem compreender possiveis tensdes entre as construcGes de género

associadas ao feminino - Ana Luiza Gouvéa Neto
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A servico do que se move: a tradi¢cdo cambiante da festa dos santos peregrinos - Andiara

Barbosa Neder

De Bruxas a Putas: A religido como forma de controle social e manutencéo do conflito
contra os corpos das mulheres - Gabrielle Scola Dutra e Charlise Paula Colet Gimenez

“Orientacio da Igreja para mogas e senhoras”: Andlise dos discursos normatizantes da

imprensa catélica na década de 1950 (Santa Catarina) - Kelly Caroline Noll da Silva

“Ao natural”: o modelo de beleza para as mulheres adventistas nos anos 1980 a partir da

revista vida e saude - Luanna Fernanda da Cruz Bach

Sonoridade divina: um estudo etnografico comparativo da masica, sua execucao e seus

usos em igrejas pentecostais - Renan Marcel Moreira Martinez

As bruxas de Hans Baldung Grien: o uso da linguagem religiosa como sistema politico de

imposicao de regras e manutencao de poderes - Thais Chianca Bessa Ribeiro do Valle

Imperatrizes, esposas e gueixas: o poder da figura feminina no Xintoismo - Vanessa

Mayumi Matsuoka

GT 30. RELIGIAO E PODER NO BRASIL OITOCENTISTA

Civilizacao e Progresso na Imprensa Catolica, no Brasil oitocentista - Ana Rosa Cloclet da

Silva

A Irmandade do Santissimo Sacramento de Campinas no contexto das Reformas
Ultramontanas: 1847 — 1908. - Gabriel de Barros Amstalden

Entre normativas e praticas: o funcionamento do padroado na fronteira do Império do

Brasil (Conego Jodo Pedro Gay, segunda metade do seéculo X1X) - Luciano Nunes Vicosa

de Souza
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Tudo dentro da ordem: O discurso abolicionista na imprensa protestante - Pedro Henrique
Cavalcante de Medeiros

O problema da religido e religiosidade popular na historiografia brasileira - Renan
Gomes de Oliveira

GT 31. RELIGIAO, EDUCACAO E RACISMO — NARRATIVAS CONTRA-
HEGEMONICAS NA EDUCACAO

A literatura infantil africana: rompendo com a cultura hegemdnica - Jodo Clemente de

Souza Neto e Monica Abud Perez de Cerqueira Luz

GT 32. RELIGIAO, GENERO E MIGRACAO

Migracao Religido e Género: A atuagdo da mulher haitiana em uma comunidade étnica
Batista em S&o Paulo - Bernadete Alves de Medeiros Marcelino

Haitianos e senegaleses na Grande Floriandpolis: apontamentos sobre as manifestacfes

cotidianas da religiosidade entre ambas as comunidades diaspdricas - Janaina Santos

GT 33. RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA, EDUCACAO E ESCOLA

O processo de sacralizacdo da politica na América Latina: Hugo Chavez como estudo de

caso - Valdenésio Aduci Mendes

GT 34. RELIGIAO, RELIGIOSIDADES E EDUCACAO — CRENCAS, NARRATIVAS
EXPERIENCIAS PEDAGOGICAS

A producdo de material pedagogico para as disciplinas de ensino religioso fundamentado

nas disciplinas de histéria das religides e historia cultural - Ana Paula Mariano dos Santos

Hibridismo Cultural e Critica Social: analise da musica “Convoque Seu Buda” na aula de

Ensino Religioso - Ruhama Ariella Sabido Batista
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GT 35. RELIGIOES NA AMAZONIA

Ceramicas lIcoaraciense: A Tradicdo Como Guarda do Mistério Amazonico. Nocdes
Etnogréficas - Manoel Ribeiro de Moraes Junior e Rosiane Barbosa Ferreira

Dom José Afonso e o Dogma de Maria Imaculada na Amazonia - Renata do Socorro
Machado de Jesus

GT 36. RELIGIOES E RELIGIOSIDADES NOS ESPACOS PUBLICOS LATINO-
AMERICNO

A Mocidade Catdlica Paranaense e a imprensa (1926-1931) - Andressa Paula

As missdes protestantes na América Latina e seu ideario politico - Dora Deise Stephan
Moreira

Entre Devotos e Clérigos: taticas e estratégias no complexo festivo em honra ao Divino
Espirito Santo (Ponta Grossa/PR, 1882-2015) - Vanderley de Paula Rocha e Solange Ramos

de Andrade

GT 37. RELIGIOSIDADES DE MATRIZES AFRICANAS

Cosmologia e uso ritual dos elementos da natureza em um terreiro de candomblé - Daniela

Calvo

Asé Toby Odé Kole: um estudo sobre transicédo de linhagens religiosas - Jéssica Caroline
Godoi

GT 38. RELIGIOSIDADES INDIGENAS

Religiosidade e Educacdo Escolar do Povo Kambiwéa - Diana Cibele de Assis Ferreira

e Sandro Guimaraes de Salles
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Uma andlise do processo de patrimonializacdo da ayahuasca no Brasil e a diversidade
socio ayahuasqueira - Geovania Corréa Barros

Literatura encantada: 20 de maio Xukuru do Ororuba - Natally Aradjo da Silva Galindo

Os Koixomuneti: poder e religiosidade Terena - Sandra Cristina de Souza e Emilio Paulo
Filho

GT 39. TENSOES E CONFLITOS NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

Conflito, estigma e segregacdo: as marcas da Umbanda em Irati/PR nas décadas de
1950/60. - Jaqueline Kotlinski e Valter Martins

Igrejas em células: novas possibilidades para o campo protestante - Ricardo Alves Moreira
Mazzeo

O espiritismo atravessado pela politica: um panorama das disposi¢des politicas do

movimento espirita brasileiro - Sinué Neckel Miguel

GT 40. SOCIEDADE, PODER E RELIGIAO - HISTORIA E HISTORIOGRAFIA DO
BRASIL CONTEMPORANEO

O Ocultamento Das Mulheres Protestantes Na Ditadura Civil-Militar Como Forma De

Colonialidade De Poder. - Anna Gabriela De Arruda Felix Cerqueira Leite

O Apdstolo - analise sobre o jornal da Congregacdo Mariana Nossa Senhora do Desterro
de Floriandpolis (1929- 1959). - Dandara de Oliveira

Um novo agente religioso: a chegada de Luiz Pintos Bastos durante o processo de
reestruturacdo da Igreja Catolica em Caetité-Bahia (1908-1925). - Fabiano Nascimento

Santos

Discursos Catolicos pela Inquisicdo: Uma breve discussdo das midias cristds no Brasil

- Isa Maria Moreira Liz
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Tensdes e conflitos entre a Igreja Catdlica, Estado e sociedade no Maranh&o da primeira

metade do século XX através das paginas do jornal “ Cruzeiro” - Mirian Ribeiro Reis
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GT 1. A ANALISE DO FENOMENO RELIGIOSO A PARTIR DE UMA
ABORDAGEM INTERPRETATIVA

Historia dos outros, histdria de si: 0 pesquisador nativo e o ardiloso jogo das
intersubjetividades na pesquisa de campo em histéria das religides

Ana Carolina Machado”

Introducéo

Embora academicamente a escrita em terceira pessoa seja mais indicada e
bem aceita, gostaria de aqui, justamente por conta da questdo sob a qual irei me
debrucar, escrever em primeira pessoa. A justificativa pessoal, e, portanto, subjetiva,
gue me levou a refletir sobre o pesquisador-nativo (este alguém que além de produtor
de conhecimento acerca de um determinado grupo, por ser esse grupo o seu proprio
espaco de pertencimento, acaba sendo também, em alguma medida, sujeito e objeto
de estudo) se deu em razdo de uma pesquisa que pretendo (algum dia) desenvolver
no ambito da pos-graduacdo em Historia. Meu objeto de estudo é a Comunidade
Batista Dunamis, igreja evangélica e de carater pentecostal localizada na cidade de
Pato Branco (PR), instituicdo que frequento desde janeiro de 2017.

Nesse sentido, esse texto se configura, para mim, como fruto das
subjetividades que me compdem enquanto sujeito, sobretudo levando em conta as
experiéncias vividas pelo fato de ser cristd e do pertencimento a igrejas evangélicas
ao longo da minha vida, bem como o oficio de historiadora que me cabe devido a
minha formacao em Historia. Atribuo estes fatores como elementos que justificam meu
interesse pelo campo da Histéria das Religides dentre muitos outros que poderia me
interessar, e, em especial, considero que minha experiéncia junto a igreja referida,
somando-se as capacidades criticas, percepcdes, leituras de mundo e
problematizacdes que a formacdo em Historia me permitem, serviram como pano de
fundo na construcdo de um objeto de estudo sendo de dentro. Dessa forma, esse
texto também se apresenta como uma espécie de (auto) reflexdo em relacdo a este
possivel, porém delicado, exercicio de tomar como objeto de estudo a igreja a qual

pertenco.

" Formada em licenciatura em Histdria pela Universidade Estadual do Centro Oeste (UNICENTRO).
Lattes: http://lattes.cnpq.br/8008031923938963. E-mail: anacarolina.mph@hotmail.com.
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A partir disso, meu objetivo por meio dessa reflexdo é trazer alguma
contribuicdo para aqueles que como eu, consideram importante refletir sobre como na
condicao de pesquisadores-nativos, podemos pesquisar questdes relacionadas aos

grupos que pertencemos.

Experiéncias de vida e subjetividades: influéncias sobre escolhas nos
caminhos académicos

A curiosidade sobre as questdes que envolvem religido, Deus, fé e a forma
Ccomo 0s sujeitos se relacionam e experimentam o sagrado sempre me foi presente.
Talvez porgue ainda muito pequena, com meus seis anos de idade, comecei a ir junto
com meus padrinhos em uma Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade de Pato
Branco (PR), cidade em que eu morava na época e na qual ainda resido.

L& vivi algumas experiéncias e uma em especial, apesar do tempo, sempre me
recorreu. Devia ter cerca de uns dez anos. Em uma determinada noite, enquanto
oravamos em frente ao altar da igreja, tive uma espécie de visdo. Era como se, de
repente, tudo ficasse claro e um vento entrasse pelas janelas. As pessoas
permaneciam todas de olhos fechados orando e eu via, como se fossem seres muito
altos e que com vestes brancas, andavam de um lado para o outro. Enquanto isso
acontecia, eu olhava para as pessoas e era como se ninguém além de mim estivesse
vendo o que estava acontecendo. Na época nao falei para ninguém a respeito,
pensando que por ser crianca, as pessoas pudessem ndo acreditar, ou entdo
achassem que se tratava de uma invencado. Senti vontade de tocar naqueles seres,
mas, ao mesmo tempo, senti muito medo do que poderia acontecer se o fizesse. Essa
experiéncia marcou a minha vida, e ndo sei ao certo, mas acredito que se tratava de
anjos. Nada parecido nunca mais aconteceu, no entanto, acredito que essa, dentre
outras experiéncias que vivi na igreja e enquanto cristd, se tornaram justificativas
pessoais e subjetivas dos interesses tematicos de pesquisa que mais tarde vim a ter.

Depois de ter passado no vestibular na Universidade Estadual do Centro Oeste
(UNICENTRO), no ano de 2014 comecei a cursar licenciatura em Historia. No
segundo ano da graduacao cursei uma disciplina (obrigatoria) chamada Histéria das
ReligiGes, ministrada pelo professor Flamarion Laba da Costa’. Durante essa

disciplina tive os primeiros contatos com as discussdes de Max Mdller, Mircea Eliade,

T Deixo Aqui o0 endereco do  Curriculo Lattes do  professor citado:
http://lattes.cnpq.br/4482889617788512.
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Rudolf Otto, Emile Dhurkeim, dentre outros autores que para o inicio dos estudos das
religibes, sdo indispensaveis. A maioria dos colegas achava a disciplina
desnecessaria, mas minha curiosidade me levou a, de maneira bastante autbnoma,
pesquisar sobre o campo da Histéria das Religibes mais afundo. Li muitos artigos
sobre o tema, sobre as transformacges do campo ao longo do tempo, sobre possiveis
abordagens das religides e suas multiplas facetas no presente, sobre os dialogos que
se tornavam possiveis de serem tomados como objetos de estudo entre as religides
e a sociedade, a cultura, o mercado, o marketing, a politica, o género, a educacao,
etc.

Depois de nessa busca autbnoma e curiosa tomar conhecimento da
Associacéo Brasileira de Historia das Religides (ABHR), participei, no ano de 2016,
do II Simpdsio Internacional/ XV Simposio Nacional da ABHR que ocorreu em
Florianopolis, na UFSC, e cujo tema foi Historia, Género e Religido: Violéncias e
Direitos Humanos. Foi la que me deparei com discussfes que me abriram um leque
de possibilidades na abordagem dos fenémenos religiosos e pude perceber que ao
dialogar diretamente com outros campos de saber como a as ciéncias da religido, a
antropologia, a sociologia, a filosofia e a teologia, a Historia das Religibes se
configurava como campo bastante aberto e interdisciplinar.

Ainda em 2015, quando comecei a me interessar em estudar sobre
pentecostalismos ndo por acaso - pois atribuo isso a experiéncia que havia tido como
cristd pertencente a uma igreja pentecostal, a Igreja do Evangelho Quadrangular -
apresentei, humildemente e ainda dando as primeiras tateadas nas leituras sobre o
tema, uma comunicacdo oral acerca dos pentecostalismos no Brasil. Em 2016,
desenvolvi também um artigo no qual tomando como fonte o livro Fé Racional de
autoria de Edir Macedo, bispo da Igreja Universal do Reino de Deus, analisei a forma
como no discurso do livro fé e razdo poderiam andar juntas e como isso ganhava
significados. Mesmo sem ter uma orientacdo especifica sobre o tema, pois na
faculdade nenhum dos professores ou colegas - exceto o citado professor Flamarion
gue na época nao tinha possibilidade de me orientar - trabalhavam com religibes
enquanto tema de pesquisa, realizei o estudo e cheguei a algumas consideracoes,
dentre as quais o fato de que o livro servia como uma espécie de manual sobre a fé
gue o crente universal deveria ter, a fé racional, que exigia sacrificios, mas que poderia

se materializar com béncéaos alcancadas. Além de também ter sido possivel trabalhar
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com a questao do carisma do bispo, a utilizacdo da categoria do marketing religioso,
dentre outros pontos.

Em setembro do mesmo ano, vivi uma experiéncia bastante significativa. Ja
fazia sete anos que eu nao frequentava nenhuma igreja, embora nunca tenha deixado
de crer em Deus (me refiro aqui ao Deus cristéo) e de fazer minhas oragdes. Passava,
na época, por um momento conturbado da minha vida. Foi nesse tempo, em um
determinado dia, que uma amiga de longa data veio até minha casa me fazer uma
visita. Fiquei surpresa pelo fato de ela aparecer sem avisar e de repente, pois embora
tivéssemos crescido juntas, quase ndo conversavamos ha anos, tinhamos rotinas
muito diferentes, estilos de vida bastante avessos. Conversamos muito naquele dia,
mas nao contei para ela o que se passava comigo. Ela pediu, antes de ir embora, se
poderia orar por mim. Eu prontamente disse que sim.

Embora ela tenha, assim como eu, frequentado a igreja quadrangular durante
muitos anos, ja fazia algum tempo que ela estava participando da Igreja Comunidade
Batista Dunamis em Pato Branco (PR). Enquanto orava por mim, ela comecou a falar
em linguas estranhas (glossolalia), e ocorreu como se o proprio Deus se comunicasse
comigo por meio dela, em primeira pessoa, coisas que eu havia falado em minhas
orac0Oes, coisas que estavam acontecendo em meus dias e relatando alguns dos meus
pensamentos e sentimentos. Tratava-se, disse ela, de uma palavra profética, ou, mais
especificamente, uma palavra Rhema, cujo significado é palavra revelada/falada por
Deus e a qual ela comunicou na condicédo de profetisat. Embora eu ja tivesse tido
outras experiéncias com revelacdes em igrejas pentecostais, a forma tao peculiar e
especifica como ocorreu nesse dia, me deixou pensativa e curiosa. Foi realmente
muito interessante. Tive uma experiéncia com o Espirito Santo.

Em janeiro de 2017 resolvi ir a um culto na Igreja Comunidade Batista Dunamis.
Nessa ocasido novamente tive uma experiéncia com o Espirito Santo. Veio até mim
uma mulher, que nunca tinha visto antes, e novamente, como se fosse o proprio Deus
(pois falava em primeira pessoa), falava comigo sobre coisas muito particulares da

minha vida. A forma como essas experiéncias ocorreram me atrairam. A primeira,

* Na obra de Max Weber o conceito de profeta esta diretamente ligado ao conceito de carisma uma vez
gue, segundo o socidlogo, o profeta é portador de um dom carismatico. Nesse sentido, a partir da
concepcdo Weberiana o carisma se configura como “uma qualidade pessoal considerada
extracotidiana e em virtude da qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais,
sobre-humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos, ou entdo se a toma como pessoa enviada
por Deus” (WEBER, 2000, p. 158-159).
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porque minha amiga participava dessa igreja e porque o que havia ocorrido, de
alguma forma, tinha para mim ligacdo com seu pertencimento aquele lugar e a sua
condicao de profetisa. Ela era uma profetisa que desempenhava servigos proféticos
naquela igreja, embora esses servigos ndo se limitassem e ndo ocorressem apenas
dentro das quatro paredes do templo, como é possivel perceber a partir da minha
experiéncia em casa. A segunda porque ocorreu na igreja, de forma muito
inexplicavel, novamente, me causando imensa curiosidade. Eu havia sido afetada,
conforme as concepcdes de Favret-Saada (2005). Voltei outras vezes na igreja por
conta dessas experiéncias e assim como essas, vivi (e ainda vivo) muitas outras. Nao
sei bem ao certo em que momento aconteceu, mas quando me dei por conta, eu ja

fazia parte daquele lugar, daquele grupo.

A construgcao de um objeto de pesquisa sendo “de dentro”: entre
experiéncias subjetivas, a préatica do oficio do historiador e o exercicio
etnografico

Fravret-Saada (2005) ao relatar acerca de sua experiéncia etnografica ao
estudar sobre feiticaria no Bocage francés na década de 1960, exercicio no qual se
deixou ser afetada pelo envolvimento com o objeto de estudo, discorre sobre a
modalidade de ser afetado considerando-a como possibilidade para o
desenvolvimento de um tipo de etnografia que recupere a sensibilidade do
pesquisador. Nesse trabalho, a autora participou ativamente de situacdes de feitico e
desfeitico entre os feiticeiros camponeses do Bocage, se colocando, por isso, como
nativa e pesquisadora ao mesmo tempo.

Sobre isso, Saada aponta:

[...] por mais que vivesse uma aventura pessoal fascinante, em nenhum momento
resignei-me a ndo compreender. Na época, alias, ndo sabia muito para que ou por
que queria compreender, se para mim, para a antropologia ou para a consciéncia
européia. Mas eu organizava meu diario de campo para que servisse mais tarde a
uma operagédo de conhecimento: minhas notas eram de uma precisdo maniaca para
gue eu pudesse, mais tarde, realucinar os eventos, e entdo — como eu nao estaria
mais “enfeiticada” — compreendé-los, eventualmente (FAVRET-SAADA, 2005, p.
158).

De forma muito semelhante ocorreu minha experiéncia na Igreja comunidade
Batista Dunamis em Pato Branco (PR).

Na medida em que, ao longo do ano de 2017, fui participando da igreja, vivendo
experiéncias como as relatadas acima e conversando com os membros, duas

guestdes comecaram a me inquietar. A primeira delas era a forma como negativa e
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pejorativamente eram tratadas e apropriadas as nocgoes de religido e religiosidade nos
discursos, os quais estabeleciam um critério de diferenciacdo entre os dunamitas,
pessoas que para além de ter uma religido ou uma religiosidade buscavam ter um
relacionamento de intimidade como Espirito Santo, e os religiosos. Diante disso, me
irromperam 0s seguintes questionamentos: quais os sentidos atribuidos a religido e a
religiosidade por esse grupo de pessoas? Ou seja, 0 que compreendem enquanto
religido e enquanto religiosidade?Como ser um dunamita intimo de Deus se diferencia
de ser um religioso? Como sao produzidos sentidos em torno de tais no¢des?

A partir do que chamo de um exercicio de participagdo observante de dentro,
mesmo sem ainda ter intencdo de pesquisar sobre o grupo, notei que as nog¢des de
religido e religiosidade geralmente eram associadas, nesses discursos, a sistemas de
dogmas e praticas considerados pelos dunamitas como vazios, mortos e sem sentido
por ndo haver neles manifestacéo sagrada. Dentre esses, € possivel citar as missas,
compreendidas como rituais por ocorrerem sempre da mesma forma e por serem
estruturadas a partir de um horario determinado de inicio e fim. Igrejas evangélicas
gue seguem cronogramas de horario e ordem nos cultos também séo vistos como
lugares de préticas religiosas uma vez que se considera que nesses lugares nao ha
espaco para a liberdade de expresséao e para a espontaneidade na forma de adorar e
orar a Deus devido a preocupacdo com a ordem, com a formalidade e com o
cronograma que deve ser seguido a risca. Tais praticas sao consideradas nesses
discursos como tradicionais e como praticas que limitam e impedem que o sagrado
se manifeste.

Por religiosidade também se compreende um relacionamento de trocas a partir
do qual as pessoas vao a igreja apenas para receber béncaos, as quais muitas vezes
sdo pagas por meio de dizimos e ofertas como nas igrejas neopentecostais, que
sustentam suas praticas a partir da chamada Teologia da Prosperidade e séo
comprendidas enquanto mercados religiosos, veemente criticados pelos dunamitas.
E ainda, por religiosidade também se atribui o fato de o sujeito ir a igreja apenas nos
dias de culto, mas nao tendo, fora da igreja, um relacionamento com Deus. Nao
obedecendo os seus mandamentos e ndo vivendo em santidade, elementos que, nos
discursos dos dunamitas, levam o sujeito a ter uma vida mediocre pois impede que
este conheca a Deus de verdade, o que sO é possivel por meio de um investimento

relacional e intimo com o sagrado.
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Em contrapartida, o dunamita apaixonado tem, primeiramente, uma motivagcéo
especifica: ndo as béncaos que Deus pode dar, mas a vontade em conhecé-lo. Nao
vai a igreja para cumprir uma obrigacéo ou para fazer a sua parte, mas sim porque
tem prazer em ter comunhdo com 0s irmaos e porque Deus tem um significado
especial em sua vida, € alguém pelo qual esse dunamita € apaixonado. O dunamita
apaixonado ndo se conecta com Deus apenas quando vai aos cultos, mas no seu
cotidiano ele investe tempo em se relacionar com Deus ao compreendé-lo como uma
pessoa. Assim, esses discursos enfatizam que existe um lugar no qual é possivel se
relacionar intimamente com Deus: o secreto. O secreto € compreendido como um
momento e como um lugar. Ele pode ser na sala, no carro ou no quarto, mas é o
tempo no qual o sujeito se isola de tudo e ali busca conhecer a Deus, conversa com
ele, divide pensamentos, etc. Esse dunamita apaixonado e intimo, adquire a condi¢céo
de agente de Deus na vida de outras pessoas, podendo ser usado por Deus para orar
por pessoas e isso ter resultados, para dar alguma direcéo vinda Deus - uma vez que
na condicdo de intimo esse dunamita pode, por meio da sensibilidade, entender sinais
sagrados - ou até mesmo atuar com palavras de sabedoria para pessoas.

Em outras palavras, a condicéo de intimo do Espirito Santo denota ao dunamita
determinados carismas. Essas questdes se reforcavam ainda mais na visao daigreja,
exibida em banners nas paredes do templo a partir de um texto que apresenta os
objetivos do grupo: “Ser uma comunidade apaixonada por Deus, que atraia a sua
presenca manifesta, na qual cada dunamita, intimo do Espirito Santo, possa
manifestar o reino de Deus a outras pessoas”.

A segunda questdo que me chamava a atencdo era a recorréncia das
experiéncias a partir das quais o sagrado falava com as pessoas por meio de algumas
mulheres, as profetisas. Essas mensagens eram professadas geralmente em primeira
pessoa e acompanhadas de linguagem glossolalica, e tinham como destinarios nédo
somente os membros da igreja, mas também visitantes ou qualquer pessoa que fosse
nos cultos ou em alguma reunido/local no qual uma ou mais profetisas estivessem
presentes. Das duas formas ocorreu comigo. Na primeira vez eu estava na minha
prépria casa e minha amiga, na condi¢cao de profetisa, mediou a mensagem divina.
Na segunda, eu estava na igreja e era uma visitante que recebi a mensagem por meio

de outra profetisa.
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Convivendo com o grupo ha quase dois anos, notei que as situacdes nas quais
Deus falava eram compreendidas e vividas enquanto experiéncias hierofanicas?,
(essa foi a melhor expressao que encontrei para definir essas ocasioes) pois estas
representavam, de forma empirica, a presenca manifesta do Espirito Santo. Por conta
disso, o Espirito Santo se configurava como alguém que nao existia apenas no plano
abstrato ou no imaginario, mas alguém que se revelava e se manifestava através da
palavra falada, ou seja, utilizando métodos (a linguagem oral e o dom profético) e
sujeitos especificos nessa igreja (as profetisas).

Esse fenbmeno — irei assim chamar - coloca, na maioria das vezes, a biblia
sagrada impressa ou digital, como elemento secular nesse grupo, uma vez que
nessas experiéncias hierofanicas a linguagem oral assume carater central. Tais
experiéncias constroem a ideia de um Deus presente, ou seja, que mostra 0s seus
sinais e que, mais do que isso, fala coisas acerca da vida das pessoas no presente,
nao limitando-se apenas aquelas experiéncias e historias de personagens biblicos.
Diante disso, considero que a linguagem oral, ou seja, a palavra compreendida como
falada pelo Espirito Santo, se constitui enquanto elemento que compde a identidade
dos dunamitas. E embora essa manifestacdo ndo ocorra apenas na igreja, ela
acontece por meio de pessoas que a compdem, as profetisas.

No entanto, pude perceber que estes servigcos proféticos atuam como elemento
de auto-afirmacédo do grupo em relacdo a outros meios Nnos quais essas experiéncias
hierofanicas ndo ocorrem, ou, pelo menos, ndo ocorrem de forma parecida ou com a
mesma frequéncia. Ou seja, a recorréncia dessas experiéncias faz com que nao
somente a igreja as utilize como critério de diferenciacdo em relacéo a outras igrejas,
grupos e meios religiosos que constituem o campo religioso brasileiro, como também
se constitui enquanto fendbmeno a partir do qual os dunamitas constroem, em seus
discursos, um poder simbdlico que atua na construcdo e afirmacéo de sua identidade.

Dessa forma, esse grupo/igreja faz parte de um contexto marcado ndo somente
pela pluralidade e diversidade de expressfes, mas também pelas disputas,
hierarquizacdes e relacdes de poder que formam o campo religioso brasileiro como
apontam autores como Sanchis (1997), Isaia (2009), Leonel (2010) Maluf (2010) e
Huff Junior (2010).

§ Segundo Eliade (1992) o termo hierofania representa a manifestacéo do sagrado, ou seja, quando o
sagrado se revela e se torna conhecido.
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A partir do que aqui foi colocado, me interessa empreender uma analise
histérica a partir da qual tenho como objetivo problematizar e compreender a
construcao e a afirmagéo da identidade dunamita. O recorte temporal se justifica, em
seu marco inicial (1999) devido ao inicio das atividades na igreja, enquanto 0 marco
final (2019) se d4 em razdo do exercicio etnografico que pretendo realizar até o més
de marco do referido ano. Nesse sentido, tal trabalho, caso venha a se consolidar no
ambito da pesquisa académica, pode ser considerado enquanto exercicio de uma
Hist6ria do Tempo Presente.

Para tanto, buscarei levar em conta tanto o critério de diferenciacao a partir do
qgual ser um dunamita intimo e apaixonado pelo Espirito Santo se diferencia de ser um
religioso, como as experiéncias hierofanicas vividas pelos dunamitas. Para a
realizacdo desse trabalho, pretendo ndo somente tomar como fonte as gravagdes via
celular e as anotagdes que fiz e pretendo continuar fazendo em um caderno de campo
em meio a meu exercicio etnografico de dentro, mas também a elaboracdo de
entrevistas com alguns desses sujeitos utilizando-me do recurso metodologico da
Histdria Oral.

Segundo Joan Scott (1999) ao analisar identidades nao basta que o historiador
da diferenca coloque as experiéncias em evidéncia ou em visibilidade, uma vez que
assim fazendo, ao invés de problematiza-las, o historiador acaba por reproduzir

sistemas de poder, e, dessa forma, naturaliza-os. Sobre isso, a historiadora aponta:

Tornar visivel a experiéncia de um grupo diferente expbe a existéncia de
mecanismos repressores, mas ndo seu funcionamento interno ou sua ldgica;
sabemos que a diferenca existe, mas ndo a entendemos como constituida
relacionalmente. Para tanto, precisamos dar conta dos processos que, através do
discurso, posicionam sujeitos e produzem suas experiéncias. Ndo séo os individuos
que tém a experiéncia, mas 0s sujeitos é que sdo constituidos através da
experiéncia. A experiéncia, de acordo com essa definicdo, torna-se, ndo a origem
da nossa explicacdo, ndo a evidéncia autorizada (porque vista ou sentida) que
fundamenta o conhecimento, mas sim aquilo que buscamos explicar, aquilo sobre
a qual se produz conhecimento. Pensar a experiéncia dessa forma é historiciza-la,
assim como as identidades que ela produz (SCOTT, 1999, p. 5).

Nesse sentido, segundo Scott, ao historicizar a experiéncia, € possivel
compreender ndo apenas a forma como subjetivamente os sujeitos sdo constituidos,
mas também a maneira como por meio dos discursos, ou seja, da linguagem, e das
relacbes de poder, sdo construidas e forjadas as suas identidades. Nesse sentido,
saliento que o pesquisador-nativo que assim como eu pretende pesquisar a identidade

do grupo que pertence, precisa se amparar nessas nocées para que escreva sobre
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essa identidade sem naturalizi-la. Ou, como afirmou Campos (1993), para que nao
reafirme as concepc¢des nativas travestindo-as de cientificidade.

Diante disso, cabe ao pesquisador-nativo refletir sobre quais suas inten¢des ao
pesquisar seu grupo de pertencimento, uma vez que no jogo das intersubjetividades,
ele pode cometer o pecado de buscar tornar o grupo conhecido enfatizando
determinados aspectos e escondendo outros, como as relagdes de poder que o objeto
possa vir a demonstrar. Nesse sentido, chamo a atencdo para o carater ético do
pesquisador-nativo que trabalha tanto com a etnografia quanto com a histéria oral
como recursos metodoldgicos. Se sua intencao for dar visibilidade ao grupo, o
pesquisador-nativo corre o risco de ou induzir suas fontes (sobretudo em se tratando
de entrevistas, quando induz que os sujeitos respondam determinadas questdes na
intencdo de comprovar suas hipoteses e inten¢des) ou nao ser fiel as fontes (no caso
do exercicio etnografico quando essas demonstram aspectos negativos, por
exemplo).

Katryn Woodward no texto Identidade e diferenca: uma introducéo teorica ira
dizer que a identidade se constitui por meio da diferenciacéo e de forma relacional,
pois depende de outra (s) identidade (s) das quais ela se diferencia e nega para que
entdo possa existir. Nesse sentido, o ser algo parte antes de um nao ser, e ndo ao
contrario. Neste caso, nao ser um religioso fundamenta o ser um dunamita intimo do
Espirito Santo. Ainda conforme Woordard (2004), que se apropria das concepc¢des de
Stuart Hall para quem a identidade é forjada, além da diferenca, por um sistema
simbolico de representacdes, o recorte tedrico que delineou minha problematica se
justifica também na afirmacao de que as identidades assim compreendidas “adquirem
sentido por meio da linguagem e dos sistemas simbdlicos pelos quais elas séo
representadas. (WOODWARD, 2004, p. 7). A partir disso a autora acrescenta que
“todas as praticas de significacdo que produzem significados envolvem relacdes de
poder [...]” (WOORDWARD, 2004, p. 14).

Por que compartilhei o caminho a partir do qual construi, de dentro, um objeto
e problematica de estudo?

Heloisa Pontes no texto Inventario sob forma de fichario. Paixdo e
compreensao: militdncia e objetividade na pesquisa antropolégica compartilhou
algumas questdes relativas a uma pesquisa etnografica sobre o movimento feminista
brasileiro que desenvolveu nos anos 80 na qual tomou como objeto de estudo um

grupo que prestava ajuda a mulheres vitimas de violéncia masculina, o SOS — Mulher
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(SP). Relatando acerca dos percal¢os de sua dupla insergéo, uma vez que a autora
era ao mesmo tempo pesquisadora e militante feminista no grupo, ou seja, uma
pesquisadora-nativa, ela questiona: “como enfrentar a objetividade e os problemas
éticos subjacentes a uma pesquisa em que a pesquisadora é parte do objeto que
pretende analisar?” (PONTES, 1993, p. 124). No sentido de apresentar uma resposta
a essa questdo, a autora aponta acerca da necessidade de os cientistas sociais
refletirem sobre a maneira como constroem seus objetos de estudo apontando que
precisou sendo de dentro “encontrar por fora um modo de descrever o0 grupo como
ele era por dentro” (PONTES, 1993, p. 131). A partir dessas concepgdes, acredito que
se faz importante ponderar ndo somente a forma relacional a partir da qual o
pesquisador-nativo constréi seu objeto de estudo, como as bases tedricas que
delineiam tal empreendimento.

Tomando os apontamentos da autora como referéncia para pensar acerca do
meu papel enquanto pesquisadora-nativa, mostrei o caminho a partir do qual construi
meu objeto de estudo justamente na intencdo de defender o fato de que mesmo em
meio ao meu circulo de pertencimento e do ao ardiloso jogo intersubjetivo causado
pelas experiéncias vividas, pude exercer o olhar critico e a pratica problematizadora
gue segundo Marc Bloch (2001), se constituem como pilares do oficio do historiador.

Nesse sentido, foi de dentro, ou seja, pertencendo ao grupo, que ciente de que
“os textos ou os documentos arqueoldgicos, mesmo os aparentemente mais claros e
mais complacentes, ndo falam sendo quando sabemos interroga-los” (BLOCH, 2001,
p. 79), que uma probleméatica me surgiu. De igual modo, foi assumindo o papel do
vigjante xama o qual segundo Da Matta (1978, p. 28) a partir de um processual
exercicio de estranhamento e de desligamento emocional consegue, mesmo sem sair
do lugar, transformar o familiar em exoético, que me recorreu estudar sobre a
identidade dunamita. E isso a partir de bases tedrico-metodoldgicas que buscam tratar
da identidade como imbricada em contextos de relacfes de poder e subjetividades.

Dessa forma, retomando as concepcdes de Jeane Fravret-Saada com as quais
iniciei este topico e no sentido de defender a possibilidade de um trabalho nestes

moldes, me aproprio do seguinte apontamento:

Como se vé, quando um etndgrafo aceita ser afetado, isso ndo implica identificar-
se com o ponto de vista nativo, nem aproveitar-se da experiéncia de campo para
exercitar seu narcizismo. Aceitar ser afetado supde, todavia, que se assuma o risco
de ver seu projeto de conhecimento se desfazer. Pois se o projeto for onipresente,
ndo acontece nada. Mas se acontece alguma coisa e se o0 projeto de conhecimento
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ndo se perde em meio a uma aventura, entdo uma etnografia é possivel (FAVRET-
SAADA, 2005, p. 161).
Semelhantemente me aproprio das consideragdes de Marcio Goldman para

guem
O cerne da questao € a disposi¢do para viver uma experiéncia pessoal junto a um
grupo humano com o fim de transformar essa experiéncia pessoal em tema de
pesquisa que assume a forma de um texto etnografico. Nesse sentido, a
caracteristica fundamental da antropologia seria o estudo das experiéncias
humanas a partir de uma experiéncia pessoal. (GOLDMAN, 2006, p. 167).

E necessério, portanto, que o pesquisador-nativo encontre um ponto de
equilibrio a partir da qual mesmo em meio as suas experiéncias pessoais junto ao seu
grupo, possa exercitar uma producdo de conhecimento honesta, ética, profissional e
valida, sabendo que um trabalho desse porte imp&e limites, riscos e cuidados
diversos, mas que nem por iSso sua pratica € impossivel. Muitas vezes iremos ter
gue deixar nosso lado pesquisador falar mais auto para que ndo nos percamos Nno
campo e para que possamos perseguir Nossos objetivos académicos/cientificos.
Exemplo: em muitos cultos e reunides em vez de orar ou adorar a Deus, permaneci
com os olhos abertos atenta ao que estava acontecendo ou buscando gravar/anotar
guando por meio de alguma profetisa, Deus falou com a igreja. Em outras ocasides
meu lado nativo se sobrep6s, quando, por exemplo, o sujeito com quem Deus falou
por meio de alguma profetisa fui eu e eu quis apenas aproveitar 0 momento, ou
guando em vez de ficar anotando ou gravando, preferi somente e simplesmente

participar.

Considerac@es finais

Como apontou Guerriero (2007) ao tratar sobre a objetividade e a subjetividade
no trabalho de campo em histéria das religides levando em conta os pesquisadores-
nativos, toda pesquisa, nestes moldes, estara revestida no ardiloso jogo das
intersubjetividades uma vez que buscamos compreender este outro que €, a0 mesmo
tempo, parte de nGs mesmos, como sugere o titulo de minha reflexao.

No entanto, considero também relevantes as considera¢des de Wellington da
Silva Conceigao no texto “Etnografo nativo ou nativo etnégrafo”? Uma (auto) analise
sobre a relagcédo entre pesquisador e objeto em contextos de multiplas pertencas ao
campo no qual refletiu sobre sua condicdo de nativo-etnografo ao estudar o bairro no

qual cresceu, no qual conhecia todas as pessoas e o0 qual, por conta disso, fazia parte
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de sua propria historia de vida. O autor relata que mesmo sendo de dentro viveu um
distanciamento e um estranhamento, atribuindo isso ao conhecimento que produziu
na universidade enquanto sociélogo em formacdo. Segundo ele, o conhecimento
produzido academicamente |he atribui determinadas capacidades e o permitiu ler o
mundo a partir de lentes as quais os nativos de seu bairro ndo poderiam igualmente
fazer.

Isso ndo significa fazer uma hierarquizacéo de saberes, tampouco caracteriza
a desvalorizacao daqueles que nao possuem uma formacéo académica na area das
humanidades. O fato de ser sociélogo nao fez com que Wellington tenha deixado de
ser um nativo de seu bairro e nem o fez superior ou inferior a ninguém, mas o colocou,
inevitavelmente, em condi¢cédo de desigualdade em relacdo aos demais. Dessa forma
ele aponta: “Nao deixei de ser um deles, mas também ndo era mais como todos”
(CONCEICAO, 2016, p. 49), e é assim que me compreendo em relacdo aos demais
membros da minha igreja.

Existe algo me diferencia deles e atribuo a isso o fato de ter construido um
objeto de estudo de dentro: o oficio de historiadora e as capacidades
problematizadoras e criticas que ele me atribui e me permite fazer mesmo em meio
ao meu circulo de pertencimento. Ou seja, embora tenha sido afetada, conforme as
concepcdes de Favret-Saada (2005), ndo ha como ser dunamita e ndo ser, a0 mesmo
tempo, historiadora. Independente de onde eu estiver este oficio ira me acompanhar,
pois ele me constitui enquanto sujeito, assim como também me constituem minhas
experiéncias e subjetividades. Por fim, espero ter cumprido com o objetivo que me
propus a partir do que aqui compartilhei, e encerro este texto defendo a possibilidade
de uma pesquisa de dentro considerando a etnografia como recurso metodolégico

devido o carater interdisciplinar da historia.
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Introducéo

Diversas obras retratam ou buscam o melhor retrato sobre Jesus, seja ele uma
personagem historica, ou uma figura divina. Varios métodos foram utilizados para isso,
alguns com mais eficiéncia do que outros. Buscando encontrar um meétodo alternativo
para abordar a questdo, desenvolveu-se uma proposta que utilizasse novos recursos
tedricos e metodoldgicos para obter aspectos de Jesus de Nazaré a partir da analise
cultural baseada em Clifford Geertz.

A ideia principal é utilizar conceitos desenvolvidos pelo antrop6logo americano
para realizar uma leitura do livro de Marcos, da Biblia de Jerusalém. A leitura tera
como ponto de partida os simbolos oriundos desta comunidade (marcana) e do autor
do texto biblico.

O foco da pesquisa sdo os processos de simbolizacdo destes simbolos
marcanos. Eles seréo analisados por meio dos conceitos desenvolvidos por Geertz,
apresentados em seu livro A interpretacéo das culturas. A obra é responsavel tanto
pelos referenciais tedricos quanto pelos referenciais metodologicos.

Geertz propde uma analise cultural, que abrange valores éticos, morais, sociais
e cognitivos, para compreender o simbolo sagrado. Dessa forma, as percepcdes e
interacdes do movimento religioso — apresentadas no livro de Marcos — com o meio e
com outras pessoas constroem os valores pelos quais seus membros criam a
realidade da qual experimentam o mundo; caracteristicas fundamentais para a
obtencao de aspectos de Jesus de Nazaré.

A andlise cultural dos simbolos, elaborados pela comunidade marcana, € mais
uma ferramenta que se propde a ajudar na reconstrucdo dessa figura histérica e
sagrada tdo importante para a humanidade.

Dessa forma, o primeiro capitulo da pesquisa destina-se a apresentacao do
livro de Marcos. A proposta é realizar uma apresentacdo — de forma sintética - do
evangelho sino6tico de Marcos, tendo como base a Biblia de Jerusalém; assim como
também sera realizada a apresentacdo do(s) autor(es) do mesmo livro seguindo a

mesma fonte de pesquisa.

Rodrigues da Cruz, titular do Programa em Ciéncia da Religido da PUC-SP. Link do Curriculo Lattes
http://lattes.cnpq.br/7424448758305896
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Em seguida, apresentacdo das estruturas textuais, histéricas e antropologicas
do livro de Marcos do ponto de vista académico-cientifico O intuito € que a
apresentacao de dois pontos antagbnicos sobre o mesmo evangelho, possa contribuir
para uma compreensdo detalhada e aprofundada do livro, com destaque as forcas
sociais, politicas, economicas e culturais que o formaram.

A importancia desta exposicao reside no fato do projeto ter como objetivo obter
aspectos de Jesus de Nazaré a partir dos processos de simbolizacdo da comunidade
marcana. Assim, a contextualizacdo também ocorrera com o(s) autor(es) do
evangelho, contemplando a regido de seu nascimento e de onde escreveu o texto.

O segundo capitulo foi dedicado ao Clifford Geertz e sua teoria de simbolo
sagrado. Seré realizada a apresentacdo do antrop6logo americano e duas de suas
obras: A Interpretagéo das Culturas e Nova Luz Sobre a Antropologia.

Geertz desenvolve importantes conceitos nestas duas obras que serviram de
referencial tedrico e também metodoldgico para o desenvolvimento da pesquisa. Os
criticos dos conceitos desenvolvidos por Geertz, como o afegdo Talal Asad, serao
contemplados neste topico. O intuito é utilizar estas criticas para justificar a escolha
de Clifford Geertz como principal ferramenta tedrica e metodologica da investigagao.

Além de abordar o antropologo e seus criticos, também sera apresentado suas
principais ideias e como elas sao trabalhadas na pesquisa, como o conceito de
homem e cultura, simbolos sagrados, ethos e visdo de mundo.

O processo de simbolizacdo é abordado no terceiro capitulo. Aqui sera
realizada a apresentacdo dos simbolos escolhidos do livro de Marcos.

Cada simbolo sera ‘dissecado’, a partir dos conceitos de Geertz, iniciando-se
pelo ethos e posteriormente pela visdo de mundo. Estes elementos serdo embasados
cientificamente, de acordo com a literatura escolhida para servir de referéncia para o
projeto; em seguida, estes elementos seréo justificados pelo proprio evangelho.

O intuito € que possamos demonstrar a conexao entre 0 que se encontra
cientificamente com o que podemos encontrar no evangelho de Marcos presente na
Biblia de Jerusalém. Espera-se que possamos obter aspectos de Jesus, a partir
destas reflexdes e que possamos construir uma visdo mais critica, histérico-
antropolégica do contexto do evangelho de Marcos.

Reflexdo sobre os processos de simbolizacdo contemplardo outras ciéncias e
outras teorias, criando um ambiente transdisciplinar, o que possibilita ampliar as

reflexdes e analises a cerca do livro de Marcos e de Jesus de Nazare.
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Conceito de Religiéo.

A pesquisa pauta-se pela definicdo de Clifford Geertz sobre o que é religido.
Seu conceito é um entre tantos outros que discutem o tema't. A definicdo geertziana
é alvo de criticas, principalmente de Talal Asad*. Contudo, enquanto referencial
tedrico, o conceito de Geertz se encaixa perfeitamente as propostas da pesquisa.

Clifford Geertz afirma que:

Portanto, sem mais cerimonias, uma religido é: (1) um sistema de simbolos que atua
para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposicbes e
motivacdes nos homens através da (3) formulacdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e (4) vestindo essas concep¢des com tal aura de fatualidade que
(5) as disposicdes e motivacdes parecem singularmente realistas. (GEERTZ, 2015,
pp. 67)

O conceito é fundamental, pois € um dos alicerces de reflexdo sobre os
simbolos presentes no livio de Marcos. Os topicos desenvolvidos dentro da teoria
demonstram como a interacdo entre homem e meio (seja este psicoldgico, bioldgico,
fisico, interior ou exterior) sdo fundamentais para a compreensdo dos conceitos e
narrativas sobre religido e cultura.

De posse do conceito de religido, a teoria sobre simbolos elaborada pelo
antropologo € essencial, uma vez que as analises se pautaram nesta perspectiva para
realizar as analises propostas.

Geertz aborda a questédo do simbolo como:

Como vamos lidar com o significado, comecemos com um paradigma: ou seja, que
os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o tom, o
carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢bes morais e estéticos — e
sua visdo de mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples
atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem. Na crencga e na prética
religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razoavel por que
demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas
atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado
de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado para acomodar tal tipo de vida.
(GEERTZ, 2015, pp. 66 — 67)

Tt Emile Durkheim, James Frazer, Sigmund Freud, Ludwig Feuerbach, Friedrich Nietzsche, Rudolf Otto
e Mircea Eliade sdo alguns pensadores que se debrugcaram sobre o conceito de religido e sagrado.

# Antropdlogo arabe-americano, com diversas obras sobre Religido. Sua principal critica sobre o
conceito de Geertz é a abrangencia exagerada de suas ideias. Asad argumenta que sua teoria sobre
religido pode ser aplicada a qualquer outra area da vida social, portanto ndo podendo fazer referencia
a algo téo singular da existencia humana.
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Os simbolos, segundo as teorias de Geertz, sdo fundamentais para obter
aspectos de Jesus, pois estes simbolos expressam o clima do mundo, a moralidade
de quem os criou e pensou e também modelam as pessoas e o proprio mundo, num
movimento dialético e simbidtico.

Os conceitos sdo pertinentes a pesquisa, pois podemos levar a questdo dos
simbolos para além da materialidade e trabalharmos questdes abstratas, como a
teimosia dos apdstolos em nao crer em Jesus de imediato.

Logo apdés os principais ensinamentos, € comum o0s apostolos duvidarem ou
guestionarem Jesus sobre aquilo que havia sido passado. Em pelo menos trés
passagens (4:41, 6:52 e 8:21), Jesus repreende seus seguidores por nao terem fé
naquilo que viam e ouviam.

Por que eram ‘teimosos’, por que eram relutantes em crer? A analise de algo
tdo abstrato é possivel gracas a conceituacao de Geertz sobre religido e simbolo. Ele
afirma que a religido nao é algo somente metafisico e, sendo assim, também néo é
algo somente ético. A fidelidade com que ela vai expressar a natureza da realidade
de um determinado grupo de individuos é a fonte de sua vitalidade moral (GEERTZ,
2015, pp. 93)

A religido — e os simbolos oriundos dela — enquanto elemento cultural passa a
ser investigada como uma criacdo, uma narrativa para adaptar as condi¢des humanas
e suportar®® a realidade que se apresenta. Quando John Dominic Crossan afirma que
0 movimento de Jesus nunca esteve longe de lagos ou mares, barcos e pesca, no
evangelho de Marcos (CHEVITARESE (orgs), 2009, pp. 15), isso denota como o
cristianismo incipiente vai relacionar-se com o0 seu contexto, vai procurar sanar suas
diuvidas e embasar as pessoas que estdo envolvidas naquela realidade.
Provavelmente, o judaismo naquele momento, j& ndo respondia as angustias e as
perguntas que estas pessoas tinham e viviam. Assim, os valores morais, e
consequentemente éticos, serdo construidos baseando-se nesta realidade: a
importancia das aguas enquanto fonte de vida, a pesca enquanto trabalho digno, etc.
Geertz contempla, em sua analise, estes valores sociais e culturais para compreender
os simbolos sagrados.

A pesca, diante das exploragbes economicas e sociais, seria uma

representacado da capacidade, do incipiente movimento religioso, de tomar as rédeas

88 ‘Suportar’ no sentido denotativo de alicerce
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da prépria vida, a capacidade de prover o alimento, de gerar vida com o proprio suor,
com o proprio trabalho. As &guas, enquanto elemento indomavel, é uma
representacdo do ‘resultado’ do poder deste novo movimento religioso. Um
personagem que domina, que controla, o incontrolavel; um sinal de esperanca frente
as injusticas e perseguicdes vividas pelas pessoas da Galileia e regiéo.

Mesmo nestas analises iniciais, observamos como o cotidiano, os valores e a
ética pautam a vida das pessoas que encontram com Jesus, fazem parte do
movimento religioso, ou sdo chamadas por ele para compor seus seguidores mais
intimos.

Como a Marilena Chaui destaca: “a naturalizacdo da existéncia moral esconde,
portanto, a esséncia da moral, ou seja, que ela € essencialmente uma criacdo
historico-cultural, algo que depende de decisées e agées humanas”. (CHAUI, 2010,
pp. 382). A cultura € uma producdo da mente humana, que como argumenta Andy
Clark “onde termina a mente e onde comeca o resto do mundo?” (CLARK, 1997, pp.
213). Geertz em Uma Nova Luz sobre a Antropologia, investiga esses aspectos

psicologicos da cultura:

Nosso cérebro ndo se encontra num tonel, mas em nosso corpo. Nossa mente ndo
se encontra em nosso corpo, mas no mundo. E, quanto ao mundo, ele ndo esta em
Nnosso cérebro, NOSSO COrpo oU Nossa mente: estes é que, junto com os deuses, 0S
verbos, as pedras, e a politica, estdo nele. Tudo isso — a evolugcédo coetanea do
corpo e da cultura, o carater funcionalmente incompleto do sistema nervoso
humano, o fato de o sentido ser um componente do pensamento e de o pensamento
ser um componente da pratica — sugere que o caminho para uma melhor
compreensdo do bioldgico, do psicolégico e do sociocultural ndo passa pela
disposi¢édo deles numa espécie de hierarquia da cadeia do ser, estendendo-se do
fisico e do bioldgico até o social e o semidtico, cada nivel emergindo e dependendo
do que lhe esta mais abaixo (e, com sorte, sendo redutivel a ele). (GEERTZ, 2001,
pp. 181)

Segundo Andy Clark e Geertz, inconscientemente, as pessoas procuram
respostas e enxergam no mundo as solucdes para problemas — muitas vezes —

oriundos do proprio mundo, outras vezes oriundos de suas mentes.

A moralidade tem assim a aparéncia de um realismo simples, de uma sabedoria
pratica; a religido apoia uma conduta satisfatéria retratando um mundo no qual essa
conduta € apenas o senso comum.” (GEERTZ, 2015, pp. 95)

A religido parte de contextos e concepcdes abrangentes da existéncia humana
para fundamentar as caracteristicas especificas da acdo de um determinado grupo;
dai sua ligacao profunda com questdes morais e éticas. Segundo Geertz, o “ser”

dentro de uma compreensao filoséfica € o ponto de partida para a elaboracédo de
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“dever” coercitivo que determina a conduta desta determinada realidade. (GEERTZ,
2015, pp. 93)

Esta € uma perspectiva que acompanha o movimento de Jesus: ‘somos’
judeus, uma religido patriarcalista, exercida fundamentalmente por homens.
‘devemos’ deixar as mulheres fora do Templo e ausente das ceriménias religiosas.
Entendendo que a existéncia humana depende exclusivamente dos chefes de familia
(homens) e que Deus se comunica quase que exclusivamente com homens, as
comunidades judaicas possuem caracteristicas especificas de nado atribuir as
mulheres responsabilidades religiosas de relevancia social.

Eis que este ndo € um pensamento anacrénico. A comunidade marcana relata
esta subserviéncia feminina em 1:29 — 31, quando a sogra de Pedro se levanta, apds
ser curada, e passa a servi-los. O livro também relata as mulheres que foram curadas
e que participaram do ministério de Jesus. Caso a participacado da mulher na religido
fosse algo comum, elas néo teriam notoriedade nos livros, em comparagdo com as
curas dos homens. Geralmente existe uma contextualizagdo para relatar a cura
feminina; em contrapartida, as curas masculinas sao genéricas e impessoais.

Os simbolos, ritualizados e estabelecidos por mitos, sdo desenvolvidos a partir
dessa dinamica de existéncia abrangente vs caracteristicas especificas. A relacao
com a agua, que ganha sentido no batismo e na eucaristia (uma vez que o primeiro
milagre de Jesus foi a transformacdo da agua em vinho). Ela passa da existéncia
abrangente como fonte de recurso, de alimento, para algo mais especifico, a
responsavel pela purificacdo do corpo, mas também da alma, a representacdo do
sacrificio de Jesus para salvar a humanidade.

Neste ponto, Clifford Geertz especifica os conceitos de ethos e de visdo de

mundo:

Na discussdo antropoldgica recente, os aspectos morais (e estéticos) de uma dada
cultura, os elementos valorativos, foram resumidos sob o termo “ethos”, enquanto
os aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo termo “visdo de mundo”.
O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral
e estético, e sua disposi¢cdo é a atitude subjacente em relacdo a ele mesmo e ao
seu mundo que a vida reflete. A visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que
elabora das coisas como elas sdo na simples realidade, seu conceito da natureza,
de si mesmo, da sociedade. Esse quadro contem suas ideias mais abrangentes
sobre a ordem. (GEERTZ, 2015. pp. 93)

Estes esclarecimentos sdo importantes para pensarmos os métodos de
olharmos para os simbolos e seus processos de simbolizacdo no evangelho de

Marcos. Paul Achtemeier pontua uma mudanga moral enorme no evangelho de
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Marcos: ‘thus, when Jesus destroys temple worship, he simbolically announces that
God has no futher use for it; Jesus, not the temple, is now the locus for finding God™”
(ACHTEMEIER, 1986, pp. 25)

Gerd Theissen reforca essa ideia quando aborda que, em Marcos, é
desenvolvida a ideia de “seguir’. O conceito deixa de ser algo itinerante, como o
préprio Theissen expde, mas ganha outros significados, como imitar e reproduzir.
(THEISSEN, 2007, pp. 78 — 79)

A imitacdo e reproducdo mexe diretamente com a forma como as pessoas
veem e se relacionam com o mundo e com suas realidades. Exige daquele que ‘segue’
a Jesus uma reformulacéo de seus valores morais, éticos, culturais e sociais.

Em Mc 1:17 Jesus disse a Simao: “Vinde em meu seguimento e eu farei de vés
pescadores de homens”. O autor do livro de Marcos deixa claro, ao longo do
evangelho, que o seguimento proposto por Jesus nao era simplesmente literal, mas
conceitual, de imitacdo. Os paradigmas para agueles que 0 seguem precisam ser
alterados.

Jesus, em Mc 8:34 — 38, expbe o0 que é preciso fazer para segui-lo. Nesta
passagem, o autor do livro mostra que a grande mudanca € moral, ética e cultura; os
principais requisitos sédo aqueles que se contrapde as exigéncias judaicas e romanas,
fazendo referencias ao ethos tradicional.

Essa mudanca de lugar, infere uma mudanca de valor, cultural e mesmo
psicologica relevante, o que afeta como estas pessoas enxergam o mundo e como
constroem suas representacoes.

Assim como Philippe Sellier destaca em seu livro, o grande foco do livro de
Marcos € mostrar quem € Jesus e a incompreensdo de seus seguidores e a
dificuldade em acreditar na figura simbdlica de Jesus e na sua narrativa. (SELLIER,
2011, pp. 161) Este a a razdo do foco neste primeiro momento da investigacdo na
construcéo de alicerces eficientes para uma leitura correta do texto marcano e na
escolha correta dos processos de simbolizacdo que constam no evangelho de Marcos.

Gerd Theissen também destaca esse ponto. O autor argumenta que o objetivo
de Marcos é mostrar quem é Jesus para aqueles que ndo sao judeus, mas por meio
do mistério (THEISSEN, 2007, pp.75 - 77).

*xK (g

assim, quando Jesus destréi a adoragéo no templo, ele simbolicamente anunciou que Deus ndo tem
mais uso para isso; Jesus, ndo o templo, é agora o local para encontrar Deus” (tradu¢éo do autor da
pesquisa).
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O mistério em torno de sua pessoa so6 € revelado no meio do evangelho. Pedro, em
nome de todos os discipulos, professa que Jesus é o ‘Messias’ (8:29), mas se
insurge contra o caminho do sofrimento, sendo por isso repreendido (8:33). Na
transfiguracdo no monte, que ocorre a seguir diante de trés discipulos (9:2 — 10), a
voz do céu corrige a expectativa messianica de Pedro: ‘este € o meu Filho amado,
escutai-o!’ O Filho de Deus é apresentado. A respeito de todas essas coisas 0s
discipulos nao devem falar ‘até que o Filho do Homem tenha ressuscitado dos
mortos’ (9:9) (THEISSEN, 2007, pp. 76)

Clifford Geertz aponta que quando simbolos sdo capazes que articular e
demonstrar sua importancia no mundo social — onde os valores humanos s&o
construidos, pensados e realizados — a religido ganha forca ao apoiar esses valores
sociais. Essa forca é a representacdo da capacidade humana de imaginar o mundo,
ou sua realidade, de criar um contexto a partir de sua agao imaginativa na natureza.
(GEERTZ, 2015, pp. 96)

As parabolas presentes no livro de Marcos demonstram como simbolos podem
articular uma nova forma de se relacionar com o meio, e dessa forma criar outros
simbolos relevantes para a nova crenca. Este novo comportamento daqueles que
seguem a Jesus, geram outros valores, dinamicas e perspectivas sociais. Estas, por
sua vez, geram outros simbolos, numa relacéo dialética.

Argumenta Geertz:

A ‘experiencia’, atirada porta afora como um ‘estado de fé’ radicalmente subjetivo e
individualizado, volta pela janela, como sensibilidade comunal de um ator social que
se afirma em termo religiosos. Comunal, mas pessoal. A religido, sem interioridade,
sem uma sensagao ‘banhada’ em sentimento’ de que a crenga importa, e importa
tremendamente, de que a fé sustenta, cura, consola, corrige as injusticas, melhora
a sorte, garante recompensas, explica, impde obrigacdes, abencoa, esclarece,
reconcilia, regenera, redime, ou salva, mal chega a ser digna desse nome.
(GEERTZ, 2001, pp. 159)

Percebemos que a questao cultural é tdo importante quanto a religido para a
compreensao dos simbolos sagrados e dos processos de simbolizacao.

A cultura é semidtica, aponta Geertz; Ele destaca que a cultura ndo € um poder,
mas é um contexto, conforme exposto acima. Assim, 0S comportamentos e 0sS
pensamentos ndo sao aleatdrios e ndo sao arbitrarios, mas possuem uma explicacéo
oriundo do préprio meio onde o0s seres humanos estdo. Assim, a cultura também é
algo publico e notério, uma vez que vai direcionar o comportamento e 0 pensamento
das pessoas envolvidas no seu contexto. A propria comunidade vai estabelecer as
estruturas culturais pelos quais vao viver. (GEERTZ, 2015, pp. 8 — 11)

Os requisitos que Jesus expde para aqueles que querem segui-lo, a

multiplicacdo dos paes e seu relacionamento com o dinheiro (através de sua revolta
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no templo), podem ser interpretados como uma construgédo de estruturas culturais e
sociais de lidar com este movimento religioso. A participacéo das mulheres, a inclusao
de doentes, surge uma outra dindmica social da qual os oprimidos do Império Romano
e da comunidade judaica, se sentem mais livres e esperancosos de um futuro mais
digno.

Por esta razdo, podemos inferir que o autor do livro de Marcos deu énfase para
o Mistério sobre quem de fato era Jesus e na mudanca de locus sobre onde procurar
Deus; ndo mais no templo, no sinédrio, ou nos sacrificios, mas em Jesus. Deus se
personifica, torna-se uma figura coletiva, ao alcance de todos que aceitem suas regras
para segui-lo.

A analise cultural proposta pela pesquisa, como Geertz aponta, ndo é uma
adivinhacéo de significados, mas uma avaliagdo de uma série de variaveis que
influenciam, direcionam e controlam a vida das pessoas de uma determinada
realidade. Esta andlise € interpretativa, pois € uma traducdo de uma realidade da qual,
muitas vezes, ndo participamos. No caso do cristianismo primitivo, € uma tradugéo de
uma realidade muito longinqua, o que requer cautela e rigor na coleta de dados e de

suas analises.

O ponto global da abordagem semidtica da cultura €, como ja disse, auxiliar-nos a
ganhar acesso ao mundo conceptual no qual vivem os nossos sujeitos, de forma a
podermos, num sentido um tanto mais amplo, conversar com eles. (...) Cada anélise
cultural séria comeca com um desvio inicial e termina onde consegue chegar antes
de exaurir seu impulso intelectual. (...) o diagnosticador ndo prediz o sarampo; ele
decide que alguém o tem ou, no maximo, antecipa que alguém pode te-lo em breve.
(...) a interpretacdo cultura € apenas um post facto. (...) o arcabougo tedrico em
termos dos quais é feita tal interpretacdo deve ser capaz de continuar a render
interpretacfes defensaveis a medida que surgem novos fenbmenos sociais. (...)
teoria é fornecer um vocabulario no qual possa ser expresso o que o ato simbdlico
tem a dizer sobre ele mesmo — isto é, sobre o papel da cultura na vida humana. (...)
a andlise cultural é intrinsecamente incompleta e, o que é pior, mais profunda,
menos completa. (GEERTZ, 2015, pp. 17 — 20)

Estas ideias geertzianas séo os alicerces da discussdo em torno dos processos
simbdlicos no livro de Marcos. De acordo com Gerd Theissen e Paul Achtemeier, o
evangelho tem uma caracteristica particular de creditar a Jesus as mudancas
simbolicas em relacdo ao judaismo vigente. (THEISSEN, 2009, pp. 239)

Achtemeier explica que Jesus ndo esta presente em todas as cenas, mas estas

mudancas acontecem por causa dele e a histéria sempre retorna a ele.
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(...) the central problem for Mark’s narrative is the meaning of what Jesus says and
does, and the significance of what happens to him. (...) the central problem is the
problem of Christology. (ACHTEMEIER, 1986, pp 53)'t

Por esta razao, os cuidados apresentados por Geertz precisam ser trabalhados
cautelosamente para n&o recair uma interpretacdo equivocada sobre as acdes da
comunidade marcana.

Theissen afirma que:

O evangelho de Marcos ndo apresenta apenas o fim do culto sacrificial judaico, mas
também fundamenta, ao mesmo tempo, 0s novos ritos dos primeiros cristaos:
batismo e eucaristia. (...) No evangelho de Marcos, a atividade publica de Jesus
comeca com o Batismo. Sua Ultima acgéo € a instituicdo da Eucaristia. O evangelho
de Marcos €, como uma elipse, composto em torno dessas duas narrativas que
fundamentam os sacramentos. (THEISSEN, 2009, pp. 240)

Os simbolos pretendidos para analise sdo imateriais, para conseguirmos
trabalhar questdes éticas, morais, culturais e cognitivas de sua construcéo. Isso é o
gue importa para a pesquisa. Assim, a partir dessas analises obter aspectos de Jesus
de Nazaré.

Todas as analises acima mencionadas s&o iniciais e elas mesmas requerem
um aprofundamento; dessa forma esta € uma etapa inicial de reflexdo sobre os
processos simbdlicos apresentados no livro de Marcos.

O exemplo acima é importante para destacarmos o cuidado laborial necessario
nas analises culturais advindas de Geertz para retratar, ou interpretar, uma realidade
tdo distante da atual.

O trabalho é arduo, mas € plausivel tendo em vista os referenciais
metodoldgicos e tedricos disponibilizados por Clifford Geertz em A Interpretacao das
Culturas e Uma Nova Luza sobre a Antropologia, orientado pelo canone marcano
oriundo da Biblia de Jerusalém, utilizando como apoio teoldgico o Vocabulario de

Teologia Biblica de Xavier Léon-Dufour.
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Empirias e epistemologias do sagrado- por uma analise interpretativa do

fenédmeno religioso**

Flavia Ribeiro Amaro$88

Introducao

A presente comunicagdo visa discutir a aplicabilidade metodologica da
abordagem interpretativa acerca do fendmeno religioso. Interessa refletir sobre como
a pesquisa participante realizada durante o trabalho de campo etnografico pode ser
encarada como uma ferramenta epistemoldgica proficua e viavel para analises no
universo da religido. Busco discutir as peculiaridades da etnografia neste contexto,
onde a participagdo, registro e exame de cultos, celebragbes, ritos e demais
manifestagcdes religiosas se faz necessario. Importa pensar sobre a postura do
pesquisador em campo, quais os procedimentos ideais para a abordagem aos
interlocutores, bem como para o registro dos acontecimentos. Para tanto, recorro a
uma revisdo bibliografica de autores nacionais e estrangeiros que atuam na

antropologia e na ciéncia da religido.

O fenémeno religioso e a analise interpretativa

O fenbmeno religioso € um objeto de estudo passivel de ser abordado por
diferentes disciplinas, valendo-se, por sua vez, de diversas metodologias. Trago a
seguir reflexdes que buscam contribuir para o levantamento e dimensionamento
dessas possibilidades de enquadramento analitico ao apresentar um dos inameros

arranjos metodoldgicos plausiveis e viaveis para o tratamento da religido- a etnografia.

# Comunicacao apresentada no 3° Simposio Internacional da ABHR/ 16° Simpésio Nacional da ABHR:
Politica, Religido e Diversidade: Educacdo e Espaco Publico, no Grupo de Trabalho 1: “A analise do
fendbmeno religioso a partir de uma abordagem interpretativa”, coordenado por Ana Paula Horta e Flavia
Amaro.

88 Doutoranda em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora- MG.
flavia.ramaro@gmail.com.
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Proponho nesta comunicagéo discutir sobre a admissdo de uma associagao
de metodologias cientificas especificas, capazes de contemplar o fendmeno religioso
através de uma perspectiva interpretativa, responsavel por sua vez, por integrar
métodos e praticas de pesquisa oriundos tanto do campo de conhecimento da
antropologia, quanto da ciéncia da religido- e é nesse sentido que a etnografia sera
acionada, para atuar como uma ferramenta metodoldgica, em cuja raiz epistemoldgica
encontra-se uma inerente interdisciplinaridade instrumental e que aqui, em uma
pesquisa que parte do campo disciplinar da ciéncia da religido, admite antes de tudo,
a existéncia de uma dimenséo Unica e intransferivel do conhecimento- o dominio do
sagrado, denominada por Rudolf Otto como o numinoso™, que aparece
diametralmente correlacionada.

A Ciéncia da Religido constitui-se como um campo relativamente novo do
conhecimento™T, vem se firmando paulatinamente e alcancando mais espacos
programaticos nas discussbes académicas. Tal autonomia epistemoldgica vem se
consolidando, ndo necessariamente por expor como objeto de estudo a religido, pois
esse tema foi, e ainda é largamente abordado por varias outras ciéncias*#*, mas por
apresentar um meétodo particular, pautado por uma perspectiva metodologicamente
pluridisciplinar e integrativa, bem como de uma abordagem que ja parte do

pressuposto da existéncia do sagrado e dos limites de sua analise.

A etnografia como ferramenta metodolégica utilizada na Ciéncia da
Religiao
Para pensar os elementos da coordenacdo metodolOgica entre antropologia e

a ciéncia da religido, a etnografia surge como recurso viavel e proficuo para o

Hekkk

Numinoso foi o termo cunhado por Rudolf Otto (2007) para designar o dominio do mistério tremendo
e fascinante. Trata-se de uma categoria que se refere & interpretacdo, e ndo é passivel de total
descricdo. Nesse sentido, ndo é possivel acessar o dominio do numinoso por meios diretos, mas sim
indiretos.

111 Para aprofundamento na questdo do surgimento da Ciéncia da Religido enquanto campo especifico
de producgédo do conhecimento, ressaltando suas tensdes e aproximagdes com outras areas cientificas
afins, sugiro a leitura do livro Ciéncias Sociais e Ciéncias da Religido - Polémicas e interlocucfes
(2008), do professor Marcelo Camurca. Além disso, indico também o artigo Historia da Ciéncia da
Religido, de Frank Usarski, encontrado no Compéndio de Ciéncia da Religido (2013). Os dois trabalhos
foram publicados pela Editora Paulinas.

## Tais como a Teologia, a Fenomenologia, a Psicologia, a Histéria das Religides, a Sociologia da
Religido, etc.
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tratamento cientifico do fendmeno religioso, pois € capaz de contemplar diferentes
demandas epistemologicas provenientes de objetos diversos.

O campo etnografico surge como mais uma fonte para a resolugéo da pesquisa,
gue embora ndo corresponda ao objeto em si, fornece as evidéncias necessérias para
0 enquadramento e entendimento deste objeto- o fendmeno religioso. O campo de
pesquisas, cenario da observacéo participante ndo constitui-se enquanto o objeto em
Si, pois ao investigar o pesquisador nao se restringe ao locus dos acontecimentos, ele
recorre também a outras fontes de informacéo, como as contribui¢cdes bibliograficas e
documentais, como a fonte oral obtida através da aplicacdo das entrevistas, entre
outras.

O intuito nesta comunicacao € estabelecer correlacdes coerentes entre o0s
métodos extraidos da antropologia e da ciéncia da religido, a partir da utilizacdo da
etnografia como estratégia metodoldgica principal. A etnografia realizada em um
contexto religioso, resulta em uma investida a campo experiencial, vale-se de uma
orientagdo participativa e que concomitantemente lida com elementos atuais e
dindmicos presente nos comportamentos dos individuos pesquisados e traz para a
arena da investigacdo de cunho interpretativa inumeras possibilidades de
amoldamento teorico.

A vertente epistemologica da Ciéncia da Religido congrega abordagens
provenientes de uma pluralidade de disciplinas que buscam apreender o fenémeno
religioso como um relevante objeto de pesquisa. Contudo, conforme destaca Eduardo
Cruz em seu artigo Estatuto epistemoldgico da Ciéncia da Religido, seu campo
disciplinar deve apresentar certas virtudes epistemoldgicas basicas, tais como: (...)
sensibilidade para com o fato empirico, premissas de fundo plausiveis, coeréncia com
outras coisas que conhecemos e exposicdo a criticas das mais variadas fontes”
(CRUZ, 2013, p. 43).

Os matizes analitico-cientificas fornecidas pela Ciéncia da religido vao desde a
teologia, passando pela antropologia da religido, a filosofia da religido, a sociologia da
religido, a psicologia da religido, a histéria da religido, a economia da religido, a
fenomenologia, entre outras, e assim percebe-se, portanto, que praticamente
gualquer ciéncia pode atrever-se a pensar sobre os fendmenos religiosos sob o prisma
gue lhes convém, que lhes é pertinente, pois trata-se de um objeto extremamente
abrangente, plastico e dindmico. Sao igualmente variados os métodos passiveis de

serem aplicados. Relaciono como exemplos para além da observacao participante, o
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método indutivo, a aplicacdo de questionarios, a pesquisa survey, a pesquisa
bibliogréafica e/ou documental, entre inGmeros outros artificios metodolégicos, que por
sua vez, preveem o recorte de diversas categorias operativas, selecionadas e
acionadas de acordo com os objetivos da pesquisa e mediante as caracteristicas do
objeto- fendmeno religioso.

Acredito ser a Ciéncia da Religido, entdo, uma area habilitada a investir em
abordagens plurimetodolégicas, o que requer, portanto, um criterioso enquadramento
do objeto a ser investigado, para somente entdo, poder conferir a ele o substancial
carater cientifico ao fenébmeno.

Interessa-nos correlacionar as diferentes abordagens antropoldgicas e das
ciéncias da religido com o intuito de fornecer maiores informagdes e melhores

enquadramentos do fenémeno religioso, conforme coloca Pye:

Ja néo é suficiente dispor de uma miscelanea, como frequentemente tem sido feito,
as aparentemente variadas tarefas da Histéria, da sistematizacdo, da
fenomenologia, da Hermenéutica, da sociologia, da Psicologia e assim por diante.
E preciso fazer o esforco necessario para correlacionar e integrar claramente essas
caracteristicas metodolégicas académicas (em algumas linguas “cientificas”), que
sdo particularmente necessarias na Ciéncia da Religido. Isso trara discussées muito
mais frutiferas e verdadeiramente interdisciplinares com especialistas em outras
disciplinas. (PYE: 2017, p. 167 e 168)

Sendo assim, importante se faz estruturar uma breve sintese das referéncias
consultadas a partir da Ciéncia da religido em dialogo com a antropologia, com o
intuito de promover uma bricolagem analitica viavel a circunscricdo do recorte
investigativo da etnografia.

A Ciéncia da Religido no Brasil assume a caracteristica de requisitar uma
articulacdo com outras areas do conhecimento. Nesse sentido, meu posicionamento
analitico para o ajuste do objeto ‘fendmeno religioso’ propde, assim, um extensivo
exercicio de amoldamento tedrico dos fenbmenos observados empiricamente.

Com relacdo a adocao de autores que sistematizam essa area cientifica do
conhecimento, parto de um classico autor da Ciéncia da Religido- Rudolf Otto®%%¢ com
sua imprescindivel obra: O sagrado: Os aspectos irracionais na no¢ao do divino e sua
relacdo com o racional (2007). Otto € conhecido por reivindicar um esquema especial
para o tratamento do fenémeno religioso, que apregoa preliminarmente a apreensao

do numinoso, categoria totalmente imbricada a uma dimenséao afetiva, o que, por sua

8888 O filgsofo, pastor e tedlogo Rudolf Otto (1869-1937) nasceu em Peine, na Alemanha, em uma
familia protestante. Publicou sua mais importante obra, Das Heilige, em 1917. O autor assumiu a
cadeira de professor na Universidade de Gottinger de 1897 a 1907.
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vez, reconhece uma espécie de captura do conhecimento pelo sentimento religioso,
gue se comunica diretamente com a realidade ‘tremenda e fascinante’, ‘majestosa’,
controversa e radicalmente diferente da realidade presente no cotidiano trivial. Tal
dimensédo, segundo a perspectiva indutiva do autor est4 presente em todas as
denominagdes religiosas. Eu a tomo aqui como um caminho de compreenséo
admissivel para as pesquisas em ciéncia da religido. Onde o reconhecimento dessa
dimensédo do numinoso, ou da crenca na existéncia dessa dimensdo do sagrado €
fator primordial nos estudos sobre religido.

O numinoso aparece como uma dimenséo essencial do sagrado, ao adotar esta
perspectiva 0s aspectos nado-racionais sdo igualmente privilegiados, sem excluir
completamente, assim, os racionais. E justamente para identificar o aspecto n&o-
racional do sagrado que o autor cunha o termo- numinoso, embora, esta Nno¢ao
também nédo deixe de carregar caracteristicas de um certo racionalismo. Através do
trabalho de campo etnografico temos a possibilidade de interagir de perto ou
empiricamente com essa dimensé&o.

Ainda que o sagrado néo possa ser entendido completamente, nem tampouco
explicado fielmente, em funcao de se tratar de uma experiéncia religiosa minimamente
compreendida apenas a medida que for vivenciada, e mesmo que nao possa ser
inteiramente traduzida em palavras e expressa em termos cognosciveis, 0
conhecimento gerado pela experiéncia do contato com esta dimensao do numinoso,
para Otto, se explica no “sentimento de ser criatura”, que, por sua vez, revela a
existéncia de uma completa relacdo de dependéncia, fruto da propria condicdo de
nulidade do ser em face do incompreensivel inefavel. Para ele, “(...) trata-se da
sensacdao de afundar, ser anulado, ser po, cinza, nada, e que constitui a matéria-prima
numinosa para o sentimento de “humildade” religiosa” (OTTO, 2007, p. 52).

A partir do ponto de vista desse estudioso a religido € constituida por dois
elementos cruciais: um racional e outro irracional. Ele defende que, por mais que se
recorra a um arcabouco racional para se acercar da tematica da religido, € imperioso
gue se reconheca seu carater irremediavelmente irracional, permanentemente
presente e extremamente significante. De acordo com Otto, o divino suscitado pelo
carater numinoso de uma experiéncia religiosa pode, em alguma medida, inclusive
tornar-se autoevidente e, consequentemente, dispensar explicacées e formulacées
conceituais. Tal apreenséo do sagrado se revela na cosmovisao e no comportamento

dos adeptos de determinadas denominacdes religiosas.
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Ao comparar o carater numinoso do cristianismo com o de outras religies, 0
autor expbe a oposicao entre o racionalismo e o sentimento nao-racional. Para o
fildsofo, o que importa sdo os aspectos ndo-cognosciveis da religido, abafados pela
perspectiva racionalista que se sobrepds ao aspecto nao-racional. Nesse sentido, é o
mysterium tremendum et fascinans (mistério, tremendo e fascinante) o responséavel
por denominar o traco distintivo do carater numinoso, e é esse sentimento despertado
pelo contato com ele, o que € considerado relevante sob o ponto de vista analitico
dentro da ciéncia da religido, e com o auxilio da observacdo de campo realizada
durante a incursao etnografica tais elementos sutis poderdo ser captados pelo atento
olhar do pesquisador- investigador.

O etnografo da religido enxerga seu campo de analise, que sdo as igrejas, as

agremiagoes religiosas, os cultos e ritos como um texto prestes a ser lido:

O etnografo “registra” o discurso social: ele o anota. Ao fazer isso, ele transforma
um acontecimento passado, que existe apenas no momento em que ocorreu, num
relato, que existe em seus registros e pode ser consultado novamente... “O que um
etnoégrafo faz?” - ele escreve. (KUPER: 2002, p. 149)

O etnografo também pode lancgar-se no desafio dele mesmo ter contato com a
sua experiéncia religiosa, ou seja, a sua propria experiéncia do sagrado dentro
daquela denominacdo em processo de investigacdo. O cientista da religido, pode
atrever-se a estreitar o contato com seu objeto de estudo- o fendmeno religioso e
buscar apreender uma realidade transcendente que ele indica, partindo de uma
dimensao impossivel de ser totalmente confiscada pela razdo, mas que apresenta
elementos capazes de formar um tipo especifico de conhecimento e proporcionar
sentidos e significados para a construcdo dos relatos etnograficos, bem como da
critica interpretativa. Aportando-se do nucleo da experiéncia que retne seus adeptos
o0 cientista- investigador empiricamente terd artificios para opinar e construir sua visao
critica. No entanto, é necessario ressaltar que tal aspecto incorre em divergéncias de
opinides, pois a religido carrega intrinsecamente um traco importante, o aspecto do
fascinio, que exerce admiracao e terror nos que a experimentam concomitantemente,
e por isso talvez seja evitado tal contato tdo direto, por isso alguns pesquisadores
preferem realizar suas pesquisas em gabinetes apenas dispondo de fontes coletadas
por terceiros. Aquele pesquisador que se permite experimentar um contato proximo

com seu objeto de estudo e com o sentimento religioso subjetivo por ele despertado
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nos fieis, dispord de maiores elementos para a construgcdo de sua abordagem
cientifica dentro dos rigores previstos.

Desta forma, proponho que durante o processo de trabalho de campo
etnogréfico este pesquisador se coloque no desafio de experimentar os rituais
religiosos aos quais se pretende aprofundar o conhecimento, com o intuito de deixar-
se absorver pelas experiéncias religiosas e quem sabe captar esta dimensao subjetiva
do numinoso.

As formulacbes tedricas que a professora do departamento de Ciéncias da
Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, Elisa Rodrigues, traz em seus
textos sdo fundamentais. Em artigos como Ciéncia da Religi&o e Ciéncias Sociais:
aproximaces e distanciamentos (2011), Insights tedricos a partir de dois classicos
das Ciéncias Sociais da Religido: Durkheim e Weber (2012) e As Ciéncias Sociais da
Religido como Ciéncias da Interpretacdo (2014), entre outros, a autora fornece os
principais elementos cognoscitivos necessarios para se pensar metodologicamente o
objeto de estudo por exceléncia da Ciéncia da Religido- o fendmeno religioso e sua
acao social correlacionada.

De acordo com a autora uma aproximacao entre Ciéncia da Religido e Ciéncias
Sociais no que tange a abordagem sobre o fenémeno religioso, deve considerar
imprescindivelmente as trocas metodoldgicas entre as areas do conhecimento, sem,
no entanto, deixar de viabilizar um recorte autbnomo ao fendmeno religioso
pesquisado. A autora chama a atencdo para a necessidade de problematizar as
metodologias de investigacdo em Ciéncia da religido e toma-las enquanto “livre de
premissas’.

Propde como atitude metodolégica a imersdo no universo semantico do
interlocutor da pesquisa, o crédulo religioso. Tal postura ndo necessariamente confere
ao estudioso a ampla compreensdo do fenémeno religioso, mas o faz reconhecer e
“(...) eleva[r] os termos do nativo ao nivel do discurso legitimo” (RODRIGUES, 2011,
p. 76).

A pesquisadora defende, desse modo, a primordialidade de se ultrapassar a
perspectiva analitica da antropologia interpretativa proposta por Geertz, de
exclusivamente ceder espaco para a voz do sujeito interlocutor, a fim de que o
pesquisador da religido se coloque também enquanto sujeito produtor de sentidos na
pesquisa, adotando, por conseguinte, iniciativas que prezam pela busca de uma

simetria entre pesquisador e pesquisado. Segundo sua argumentacao, “o que deve-
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se pretender é a abertura, tanto em relacdo ao pesquisador e seus pressupostos
quanto no que tange ao pesquisado” (RODRIGUES, 2011, p. 76).

No entanto ndo descartamos as contribuicdes de Clifford Geertz, que com sua
perspectiva de Interpretacdo das culturas™ -relaciona ferramentas analiticas
direcionadas ao exame dos fatos sociais, aonde a religido aparece desempenhando
uma fungao socio cultural altamente relevante. E onde o conceito de cultura aparece
como essencialmente semiético. O autor acredita que o individuo constréi os enredos
de significado que ele mesmo produz, pois ele cria seus proprios sentidos e
significados acerca do mundo e das coisas em suas corriqueiras acdes cotidianas.
Nesse sentido a cultura configura um cenario que articula “sistemas entrelagados de
signos interpretaveis” (GEERTZ: 2008, p. 10)

Geertz propde uma nocdo hermenéutica de cultura que envolve uma variedade
de discursos cientificos, bem como também os articula as suas experiéncias de campo
realizadas tanto no Norte da Africa quanto na Indonésia. Nos anos 60 o autor migrou
sua abordagem das sociedades tribais e exoéticas para as grandes complexas
sociedades asiaticas, que vivenciavam drasticas transformagdes politico socio
econdmico e culturais. Um paralelo pode ser tracado com os autores brasileiros da
antropologia que iniciavam seus estudos etnograficos sobre a religido na mesma
época e que demonstraram o0 mesmo movimento de mudanca de foco da forma de se
fazer pesquisa, onde o interesse pela causa indigena foi pouco a pouco sendo
direcionado as culturas populares rurais e urbanas onde o quesito alteridade se
encontrava diminuido.

O pesquisador interessado na tematica da religido ndo busca estabelecer leis
gerais e universais irrefutaveis, pois seu objeto estd em constante transformacéo e
sua analise € intrinsecamente incompleta, ele trabalha com suas proprias
interpretacfes acerca das interpretacdes dos outros e esta trama € maleavel. O
fendmeno religioso modifica-se mediante as mudancas de contextos de pesquisa e
de enfoques investigativos, e nesse sentido a perspectiva interpretativa também é
alterada.

O processo de pesquisa ndo necessariamente se restringe a leitura de textos

religiosos e cientificos que versam exclusivamente sobre a religido, pois ele também

FAKHE

A Interpretagdo das culturas € um livro de Clifford Gerrtz que traz uma abordagem acerca dos
conceitos de cultura e religido.

ISSN 2179-0019



pode se aventurar a campo e proceder a uma observacao participante, além de optar
por aplicar ou ndo o recurso das entrevistas, sejam estas livres ou semiestruturadas.

Ao selecionar dentre uma constelacédo de opg¢des investigativas, definir a sua
prépria tematica e escolher seus proprios interlocutores este pesquisador se coloca
particularmente na investigacdo, atuando a partir de sua perspectiva empirica e
epistemologica.

Cabe, portanto, ao pesquisador inevitavelmente escrever suas formulagdes, e
ele o faz a partir de sua prépria interpretacdo, mesmo buscando intencionalmente se
posicionar o mais imparcial possivel. O autor desta forma assume suas impressoées,
contrariando a prerrogativa cientifica da neutralidade e imparcialidade axioldgicas.
Mas este processo nao inclui langar prognosticos para o futuro, ndo se trata de proferir
proféticas afirmacdes, o cientista da religido no desempenho de sua pesquisa se
depara apenas com o fenbmeno post facto e o analisa conforme critérios cientificos
melhor adaptaveis ao objeto. Sua intencdo de forma alguma € manipular resultados,
tanto é que muitas vezes ele chega em campo com uma hipotese e esta ndo se
confirma, o que o leva a conduzir a pesquisa por outros rumos. Essa flexibilidade
guanto a hipdtese, objeto e metodologias configuram-se, portanto, como uma
prerrogativa para o desenvolvimento de uma pesquisa comprometida com a
cientificidade e amoldamento de um objeto em fluxo e constante transformacé&o como

a religido. Com relacéo a esta questao Geertz coloca que:

“Todavia, isso nao significa que a teoria tenha apenas que se ajustar a realidades
passadas (ou, mais cautelosamente, a gerar interpretacdes convincentes); ela tem
gue sobreviver- sobreviver intelectualmente- as realidades que estéo por vir. (...) o

arcabouco teérico em termos dos quais é feita tal interpretac@o deve ser capaz de

continuar a render interpretacbes defensaveis & medida que surgem novos
fendbmenos sociais.” (GEERTZ:2008, p. 19)

Os antropoélogos também interpretam mitos e ritos, e os cientistas da religido
partem do pressuposto de que as pessoas e sociedades contam historias acerca de
si mesmas e para si mesmas, produzindo assim suas interpretacées continuamente.
Criamos e reproduzimos significados em nossas ac¢fes sociais, construimos
colaborativamente e participativamente nossa realidade e nossa cosmovisao

compartilhada e a religido aparece neste contexto em um lugar de destaque.
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A importancia de um trabalho de campo bem realizado é a diferenca entre
perceber detalhes que somente um convivio prolongado e/ou atento aos detalhes
referentes ao grupo estudado poderia apreender.

E atribuicdo do cientista da religidio que optou por adotar este método
interpretativo e etnografico- descrever seu contexto de pesquisa buscando o maior
detalhamento possivel, selecionar informantes, mapear campos, ler, comparar e
comentar criticamente textos cientificos de outros autores pertinentes a discussao em
questdo, pois tais iniciativas constituem as etapas fundamentais do método da
etnografia. E estas etapas investigativas da construcdo de um relato etnografico em

contextos religiosos devem respeitar certos pré-requisitos basicos.

Pressupostos para um trabalho de campo de observacéo participante em
contextos religiosos:

E importante ressaltar que ao adotar a etnografia como ferramenta
metodoldgica, parto do pressuposto que certas categorias analiticas ja conhecidas por
uma longa tradicdo cientifica sédo acionadas, refiro-me automaticamente ao longo
percurso epistemoldgico que através de inUmeros casos especificos pode apartar-se
de generalizacbes que permitiram chegar ao entendimento do que hoje se
convencionou entender como o significado de tais categorias, e de como elas nos
auxiliam na compreensao de nossa propria sociedade e realidade.

As categorias de conhecimento compartilhadas entre a antropologia e a ciéncia da
religido foram elaboradas de modo a recobrir um amplo cabedal de significados e
significacdes possiveis, que por sua parte, buscam ndo necessariamente responder
as nossas questdes existenciais mais complexas e profundas de forma precisa, mas
gue nos colocam a disposicao as varias respostas encontradas por diversos grupos e
individuos sociais.

O pesquisador neste campo deve se atentar para o fato de que inevitavelmente ha
um deslocamento de interpretacdo quando ndo se experencia uma fato social em
primeira mao, quando vale-se do recurso das entrevistas, pois nesse caso é sempre
o interlocutor quem empiricamente modificou-se pela experiéncia e ao relatar ao
entrevistador-pesquisador, uma interpretacdo e consequente transposicdo para o
universo semantico inteligivel das palavras. No entanto, ao experimentar
empiricamente o ritual religioso ao qual esta pesquisando, este investigador dispde de

maiores recursos para a efetivacdo de sua analise em primeira pessoa. Atualmente
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admite-se que o0 pesquisador transcenda essa limitagdo do distanciamento e ao
contrario se aproxime e se envolva com seu objeto a ponto de perceber aspectos mais
complexos que uma simples olhada nao seria capaz de observar. E dessa forma
imprima sua prépria interpretacdo, que ele deixe claro seu ponto de vista na
discusséao, almeja-se a simetria dos lados entre pesquisador e pesquisado.

O pesquisador ndo deixa de lado seu olhar critico durante os processos etnograficos,
ele precisa ter sua percepcdo agucada para distinguir entre aquilo que seus
interlocutores afirmam como interpretacdo e o que ele mesmo percebe e interpreta.
Pois o pesquisador em campo, muitas vezes pode se deparar com contradi¢cdes entre
o discurso e a pratica de seus interlocutores. E nesse sentido, espera-se que ele se
pronuncie de forma critica e contundente.

No entanto, vale dizer que mesmo experimentando sua prépria relacdo com aquela
extensdo do sagrado em questdo, o pesquisador ainda ndo consegue alcancar a
dimensdo que € muito particular, que se trata da experiéncia religiosa individual. E
nesse sentido, ndo cabe ao pesquisador atestar a veracidade dos fatos relatados por
seu interlocutor, para ele ndo importa saber se o santo € ou ndo milagreiro. O cientista
da religido n&o vai atras de investigar se o milagre realmente ocorreu, se 0 santo se
comunicou com fiel verdadeiramente, se o individuo efetivamente vivenciou um
estado de éxtase num ritual xamanico, por exemplo. Ele apenas parte desses relatos
procurando ndo impor juizos de valor e sim aceita-los com fenbmenos que podem ser
compreendidos pelo campo epistemoldgico da Ciéncia da religido. O que importa
mesmo é o discurso religioso e como seu interlocutor o significa em seus proprios
termos.

Neste tipo de observacdo intensiva apoiada por um roteiro de entrevista, o
pesquisador aparece como um intérprete de interpretacdes alheias, ou seja, ele
promove a sua interpretacdo acerca das interpretacfes realizadas por seus
interlocutores, sendo assim, essa sua interpretacéo é de fato, de terceira mao. Tais
interpretacfes se alteram mediante o contexto, o local da fala do interlocutor e a
abordagem destinada ao objeto em questdo. A ciéncia da religido nesta perspectiva
também néo apresenta conclusdes excludentes e definitivas, pois todo o seu material
amostral analitico esta em movimento e € mutavel, e mesmo a propria interpretacéo
do intérprete que € o cientista da religido, pode ser metamorfoseada conforme as

demandas do objeto e da intencdo metodoldgica da abordagem epistemoldgica.
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A perspectiva interpretativa ndo se fecha em nenhuma sintese metodoldgica ou
tedrica fixas. Pois implica em posicdes mutantes que traduzem o0s proprios
movimentos dos processos sociais. “Tudo o que é solido se desmancha no ar’, e
quase nada € sélido no campo das subjetividades religiosas- numinosas que
determinam efémeras e/ou duradouras cosmovisoes.

Uma analise interpretativa acerca do fenébmeno religioso tomado como objeto de
estudo dentro de uma ciéncia especifica destinada a compreendé-lo em sua ampla
acepc¢ao, como é o caso da Ciéncia da Religido- uma disciplina propriamente voltada
ao exame desta teméatica parte de certos pressupostos basicos que dizem respeito ao
cuidado com o objeto tdo peculiar que € a religido e a fé daqueles que a legitimam.

E preciso articular a quest&o do dialogo e da tolerancia religiosa. Ao se praticar uma
etnografia em um contexto de crenca religiosa, espera-se que o pesquisador respeite
a ténue linha divisoria entre a critica e a imposicao de ‘verdades’ e/ou ‘interpretac¢des’
proselitistas. Entre estabelecer um contorno criterioso acerca de um fenémeno
religioso tomado como objeto de estudo, sem, no entanto, torna-lo alvo de
especulacdes de carater teoldgico, doutrinario ou mistico.

As vezes a observacio pode ser mais rica e fornecer mais informacgdes importantes

que as entrevistas.

Considerac®es finais

O fendmeno religioso, por se tratar de um objeto de estudos tao singular e versatil
pode ser apreendido por diversas correntes epistemologicas. Apresentei aqui uma das
possibilidades resultante do encontro entre a Antropologia e a Ciéncia da Religido- a
etnografia.

A ciéncia da religido possui um método proprio de abordagem ao fendémeno religioso
gue é constituido justamente por esta bricolagem, ou seja, por esse arranjo intencional
de métodos selecionados conforme a necessidade de amoldamento do objeto e da
abordagem. E foi nesse sentido que as contribuicbes da antropologia foram
acionadas, com o intuito justamente de auxiliar metodologicamente o recorte
investigativo e o ajustamento do objeto religioso.

Nesse sentido, conclui-se que a Ciéncia da Religido, ainda que ndo apresente um
objeto de estudo exclusivo, ja que a religido tem sido largamente abordada por outras

ciéncias, constitui-se epistemologicamente a partir de uma metodologia particular
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pautada por uma interdisciplinaridade analitica voltada a interpretacdo do fenébmeno
religioso.

O campo epistemolégico da Ciéncia da Religido procura sempre posicionar-se
criticamente frente a prépria religido, frente aos métodos cientificos engessados
oriundos de outras ciéncias ja consolidadas, promovendo assim uma associacao de
metodos analiticos capazes de abordar e avaliar o fendmeno religioso de forma
polivalente. A ciéncia da religido configura-se como uma disciplina capaz de relacionar
diferentes metodologias, de forma a adequar-se ao objeto que se pretende melhor
conhecer.

Ao estudar a religido sob a perspectiva da cultura o cientista da religido identifica e
descreve o que seja sua normalidade, suas recorréncias mais evidentes partindo de
dados empiricos que ele mesmo coletou, sem, no entanto, extinguir suas
particularidades. Ele se interessa pelas trivialidades postas, bem como pelos aspectos
especiais e extraordinarios que se sucedem consecutivamente.

O pesquisador da religido que se empenhe no exercicio de se colocar no lugar do
outro e experimentar suas praticas religiosas de perto, tera maiores chances de néo
se pronunciar de maneira arbitraria, terd a oportunidade de empiricamente reportar
impressodes acerca das praticas rituais pesquisadas, consolidando assim um método
peculiar ao tratamento do fendmeno religioso.

Ao colocar-se participativamente em um campo de pesquisa e se permitir partilhar das
mesmas praticas que seus sujeitos investigados, inevitavelmente o pesquisador
empiricamente vivenciara sua propria experiéncia religiosa com aquela denominacéo
em questdo. Pois o intérprete da experiéncia religiosa dos outros ndo se coloca na
pesquisa de forma completamente neutra e imparcial, € necessario entrega e
envolvimento para se alcancar nuancas do comportamento que uma relacéo
superficial ndo alcancaria. E preciso saber diferenciar atos corriqueiros, de atos

intencionais.
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A Festa do Divino Espirito Santo simbolicamente retrata-se na historia da realeza
Portuguesa, na época em que Dom Diniz rei de Portugal casou-se com D. Isabel de
Aragéo, eles tiveram um filho Afonso (herdeiro do trono) e o rei teve um outro filho
fora do casamento Afonso Sanches por quem ele tinha preferéncia, o que
desencadeou desavencas e disputas na familia pela tomada do trono. Por causa
desses conflitos familiares a Rainha Isabel de Aragdo que era crista fez uma promessa
ao Espirito Santo prometendo um dia de culto e a sua coroa para que a paz voltasse
a reinar na familia. Entdo, como prometido, a rainha levou a igreja do Espirito Santo
gue ficava na vila de Alenquer sua coroa real em procissdo acompanhada pelos
nobres do reino levando os estandartes com a insignia do Espirito Santo (SCHMITZ,
s/d; e FLORIANOPOLIS, 2014).

Nesse contexto, a festa passou a ser realizada todos 0s anos em consagracao ao
Espirito Santo, um evento que mistura o sagrado e o profano, a fé, a diverséo, o
religioso e a tradicdo. Trata-se de um fenémeno que reune milhares de pessoas em
busca de um propdsito (SCHMITZ, s/d).

Este estudo abrangera a localidade de Santo Anténio de Lisboa, apresentando as
etapas da festa, as tradi¢bes, as rotinas que se mantiveram, o envolvimento das
pessoas no evento, relacéo Igreja e sociedade.

A pesquisa busca conhecer os aspectos que envolvem a trajetoria da Bandeira do
Divino na comunidade de Santo Anténio de Lisboa, a fim de estudar as manifestacdes
relacionadas a bandeira e compreender este simbolo de fé e religiosidade levado a
todo o povo, tem-se como problema de pesquisa: Quais as representacdes sociais
acerca do simbolo da Bandeira do Divino em Santo Anténio de Lisboa, Floriandpolis,
SC, particularmente em relacdo aos significados, mudancas e permanéncias?
Diante da problematica proposta, busca se analisar a trajetoria da Bandeira do Divino
em Santo Antbnio de Lisboa e suas manifestacbes na contemporaneidade, tendo
presente as representacdes sociais acerca dos significados, mudancas e
permanéncias. De modo a identificar os aspectos da trajetéria da Bandeira do Divino
em Santo Antdnio de Lisboa; e analisar as representacdes sociais da manifestacéo
da Bandeira do Divino em Santo Antdnio de Lisboa em seus significados, mudancas

e permanéncias.

2. Festa do Divino em Santo Antonio De Lisboa
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A realizacdo da Festa conta com rituais de celebragao, simbologia, folguedos que
retratam a tradicdo deixada pelos Portugueses. A Festa do Divino ritualmente
acontece em 3 (trés) dias, concentrando-se na sexta-feira, sabado e domingo, mas
devido as mudancas ao longo dos anos, existem algumas variagées quanto ao
periodo e duracao da Festa nas regidées (NUNES, 2010).

Assim sendo, geralmente a Festa do Divino ocorre em Pentecostes (50 dias apés a
Pascoa), no entanto, em Santo Antbnio de Lisboa a Festa sé acontecia quando o
arcebispo da época (periodo de 1914 a 1967) podia vir, Dom Joaquim Domingues de
Oliveira, e por esta razao a Festa acontece no segundo semestre do ano, na freguesia
ja é tradicao fazer a Festa no primeiro final de semana de setembro em conjunto com
a Festa da padroeira Nossa Senhora das Necessidades que data em 8 de setembro
(FERREIRA, 2008).

Entre os simbolos principais da Festa do Divino Espirito Santo, optou-se por
especificar a Bandeira do Divino, por ser um simbolo que representa a devocgéo e o
sentido do Espirito Santo ali estampado na imagem de uma Pomba. A partir daqui,
busca-se compreender a simbologia da Bandeira do Divino para a Festa, perceber as
mudancas e permanéncias ocorridas na manifestacdo deste fenébmeno, e o valor
atribuido a este.

A bandeira do Divino geralmente € vista na cor vermelha, com a pombinha branca
estampada no centro da bandeira, possui fios dourados representando os dons do
Divino, bordados luxuosos dourados ou prateados (FERREIRA, 2008).

Com isso, sobre a Bandeira do Divino é confeccionado a pomba de asas fechadas no
alto do mastro, geralmente esculpida de madeira que é utilizada para a peregrinacao
do peditério, conhecida como a bandeira pobre. Circula também, a bandeira rica, toda
enfeitada com uma pomba geralmente esculpida de prata com as asas abertas
utilizada nas cerimdnias e no cortejo imperial (FARIAS, 2002).

Em Santo Antonio de Lisboa, o peditorio da Bandeira também conhecido com a giria
“tirar com o Santo”, percorre toda a freguesia iniciando nas comunidades da Barra de
Sambaqui, Sambaqui, Praia Comprida e Barreira, vai de casa em casa, se a porta for
aberta o grupo que leva Bandeira entra para abencoar o lar, os doentes, as criancas.
E um gesto de muita emocao, as pessoas beijam a bandeira, rezam, acrescentam
uma fita e ap6s o dono da casa ajuda com o que puder para a Festa (FERREIRA,
2008).
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O trajeto da bandeira é acompanhado por homens e mulheres da irmandade do Divino
Espirito Santo, estes estdo vestidos com uma capa vermelha (opa), sendo que ha
uma diferenciacdo na veste masculina, esta possui o comprimento da capa até os
joelhos, e o feminino a veste cobre apenas os ombros. Eles carregam a bandeira, a
coroa e o cetro em visitacdo de casa em casa. Participam também do peditério as
pessoas da comunidade (DIARIO DE CAMPO, 15/08/2015).

As festividades acontecem uma semana antes da Festa oficial, iniciando com a
solenidade do hasteamento das Bandeiras do Brasil, Santa Catarina, de Floriandpolis
e a Bandeira do Divino Espirito Santo. Em seguida, comecava o tradicionalissimo
desfile de carros de boi e desfile dos cavaleiros levando as Bandeiras. Depois, segue
com apresentacéo folcldrica do Boi de Maméo, e em continuidade teve o servico de
carreteiro do Divino, com servi¢cos de bar, gastronomia e show musical.

O dia do Sarau do Divino € um momento musical e literario que encanta o publico com
musicas, histérias e poesias. Nos outros dias da semana, seguiram-se, as exibicoes
de filmes sobre a histéria da Festa do Divino e as mesas redondas (palestras) sobre
o Culto ao Divino. Estas sédo manifestacées que antecedem os dias do evento, sendo
parte da festividade da comunidade, e tem o interesse em aproximar as pessoas da
historicidade e simbologia da festa a cultura local.

Durante a semana aconteceram as missas, da familia imperial, dos procuradores (12
missa do triduo*##¥), dos juizes da festa (22 missa do triduo), da 12 sexta-feira (32
missa do triduo). A Bandeira retorna na sexta-feira 1° dia oficial da festa para a Igreja,
juntamente com a Coroa, o Cetro e a salva. Acontece também, o Cozido da
solidariedade e da partilha com a colaboracdo espontanea das pessoas levando
alimentos nao pereciveis ou fraldas geriatricas para serem doadas as instituicdes de
caridade (FERREIRA, 2015).

No segundo dia da Festa comemora-se também o dia da Padroeira, em que tem se a
participacdo de criancas e jovens da comunidade vestidas de anjos, cantando em
veneracdo a imagem secular da padroeira Nossa Senhora das Necessidades, da qual
€ coroada na missa solene.

No ultimo dia acontece a Coroacdo do Imperador (Divino Espirito Santo), por missa

solene celebrada pelo Monsenhor Gregoério Joaquim Couto Rocha da Diocese de

H#* “Celebracao religiosa que se prolonga por trés dias consecutivos” (MICHAELIS, 2009, p. 1).
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Angra e llhas dos Acores, Portugal. Missa esta que segue com orac¢des, cantorias,
hinos, rezas (DIARIO DE CAMPO, 06/09/2015).

Para uma melhor compreensao das etapas da festa do Divino, na figura 1 apresenta
se uma sintese da trajetéria da festa.

ISSN 2179-0019



Figura 1 - Sintese da Festa do Divino Espirito Santo

ABERTURA
DO CICLO DO
DIVINO

SARAU DO

DIVINO 2o

IMPERADOR

EXIBICAO DE COROACAO
FILMES

A

COROACAO
DA SANTA

MISSA DE HASTEAMENTO

DA BANDEIRA

ENVIO DA
BANDEIRA

TRANSLADAGAO
RISOTO DO €OzIDO DO DO CORTEJO
DIVINO DIVINO IMPERIAL

Fonte: A autora, 2015.

Santo Antonio de Lisboa cultiva uma tradicdo acoriana com suas adaptacdes locais e
religiosidade, o fenébmeno religioso que € a Festa do Divino Espirito Santo atrai um
publico de varias localidades, homens, mulheres, jovens, familias, criancas, devotos
ou nao devotos, que participam da festividade, independente de seu credo religioso.
Uma manifestacdo que o sagrado e o profano caminham juntos, proporcionando, um
conhecimento da histéria cultural dos habitantes do local, alegria e diversdo para

guem por ali passa.

3. A Bandeira Do Divino significados e Mudancas e Permanéncias

Considerando o estudo realizado na comunidade de Santo Antonio de Lisboa, no
guadro 1 estdo expostos os elementos e insignias do Divino que sdo caracteristicos
da Festa do Divino Espirito Santo, apontadas as mudancas que aconteceram ao longo
das festas realizadas desde 1754, ha 261 anos nesta freguesia. Nesse sentido, busca-
se destacar o que permanece da tradicionalidade da Festa que se tornou popular na
regido por resgatar tracos da acorianidade advinda de seus antepassados de

descendéncia Portuguesa (vinda dos Acores).
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Quadro 1 - Mudancas e permanéncias

As pombocas eram utlizadas para iluminar o
caminho, pois antigamente as ruas ndo tinham

iluminagéo elétrica.

E uma tradicdo acoriana que

permanece na freguesia resgatando os
tracos da acgorianidade no tempo que as
pessoas saiam as ruas levando as
pombocas em

peregrinacdo nas

novenas e peditorios.

Todo ano a bandeira é bordada especialmente para a
Festa, mas ndo muda muito os aderegcos e

caracteristicas da bandeira.

Na freguesia existem as bandeiras que
correm as casas, essas Sao mais
simples sem tantos bordados e a
caracteristica principal € uma pombinha
de asas fechadas encima do mastro. A
Bandeira com a pombinha de asa
abertas € usada somente no dia da

Festa.

Confeccionada em prata, nos Agores € o simbolo
principal da Festa, por mais que se tenha a bandeira.
O significado da coroa tem muita representatividade.
Na comunidade a coroa é importante pela simbologia
gue ela representa, no entanto, os fiéis tém uma
adoracao pela Bandeira do Divino sendo a coroa, a

bandeira e o cetro as insignias do Divino.

A coroa ainda é utilizada na festa e o
significado é pela coroagdo do Divino e
Senhora das

a Santa Nossa

Necessidades.

Nao ha mudancas significativas, apenas os trajes sao
confeccionados especialmente para as festividades

alterando as cores e bordados.

A coroagao acontece sempre no ultimo
dia da Festa, um momento esperado e

significativo para a Festa.

Mulheres néo participavam dairmandade, atualmente

homens e mulheres sdo membros da irmandade.

A irmandade s&o as pessoas que
organizam a festa junto aos festeiros, e
ritos e

participam em todas os

manifesta¢cbes que envolvem a Festa.

A Festa acontecia sempre quando o arcebispo de
Portugal vinha para celebrar a missa, por acontecer
somente no segundo periodo do ano a Festa passou
a acontecer juntamente a Festa da Padroeira da

comunidade.

A Santa
Necessidades também é coroada como

Nossa Senhora das
o Divino Espirito Santo, a coroacdo da
santa é celebrada um dia antes da

coroagao do imperador.

Fonte: A autora, 2015.
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Essas foram algumas mudancas e permanéncias percebidas nos ritos que envolvem
a Festa do Divino Espirito Santo na comunidade de Santo Antbnio de Lisboa, o
resultado dessa pesquisa se deu por meio das observagoes, estudos levantados e da
analise das entrevistas realizadas, dos quais foram relatadas as vivéncias e
experiéncias dos entrevistados, fatos esses importantes, que agregaram valor a esse

estudo.

5. Consideracdes Finais

Em analise a trajetoria da Bandeira do Divino em Santo Antdnio de Lisboa observou-
se o significado da bandeira, as manifestacdes e representacdes sociais e religiosas
na comunidade. Percebe-se nas entrevistas e durante as visitas as casas, que as
pessoas correlacionam a bandeira a sua fé no Espirito Santo. Portanto se tem o
entendimento de que a valorizacdo da bandeira esta relacionada a crenca religiosa e
também ao interesse de preservar este fendmeno a cultura da comunidade. Por isso,
as representacdes sociais como: abertura do ciclo, envio da bandeira, carreata de
bois, farinhada, culinaria, atracdes artisticas e outros movimentos que antecedem a
Festa servem também como convite para a participacdo a festa do Divino nesta
comunidade, de modo a reafirmar como caracteristicas de uma identidade local a
preservacao da cultura acoriana.

A pesquisa possibilitou vivenciar com a comunidade acompanhando as atividades, a
relacdo das pessoas e 0 interesse nos ritos, antes e durante a Festa. Além, de
conhecer a cultura do local, as pessoas que trabalham pela Festa, os moradores,
aqueles que tém uma historia de vida na comunidade, os estudiosos que procuram
preservar e manter as tradicoes e conservar neste local a sua identidade historica.
Voltadas as representacdes religiosas de ritos e cerimbnias ao Divino Espirito Santo,
a comunidade Santo Antdnio de Lisboa procura preservar e resgatar valores da
tradicdo acoriana e constituir a sua cultura. Esse interesse sO faz sentido porque a
populacdo conserva memdrias que querem que sejam repassadas, resgatadas e

vivenciadas por suas geracoes.
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DADIVAS RECEBIDAS, DADIVAS DISTRIBUIDAS
Uma breve analise do ensaio sobre a Dadiva de Marcel Mauss desde o
Fendomeno Religioso das Covinhas — RN

Maciel Rodrigues da Silva

Introducéo

Compreender o ser humano em sua complexidade e sua capacidade de interacao
com tudo que esta a seu redor sempre foi uma busca incessante que guiou 0s mais
diversos estudiosos, linhas de pensamento e ciéncias, dentre elas, em especial, a
antropologia. Como ciéncia do humano, a antropologia € o acercamento do homem
como ser totalizante e complexo com todas as suas potencialidades, limitacdes e
contradicbes experienciadas no seu contexto social no qual evidencia a sua grande
atmosfera expressiva e educativa em seu processo de evolucdo e ascensao de sua
identidade.

O presente trabalho esforca-se em ser uma breve apresentacao da intuicdo de Marcel
Mauss sobre a estrutura social da convivéncia humana aplicada no fenémeno religioso
das Covinhas no Rio Grande do Norte. A relacdo possivel entre essa intuicdo e o
fendmeno religioso explica a perpetuacdo do mesmo e o sentido velado que educa 0s
agentes envolvidos a ponto de propaga-lo em forma confessional toda a experiéncia

vivida no dia 12 de outubro de todos os anos.

As meninas das Covinhas

Tudo comeca no ano de 1877 quando se registrou a maior seca da histéria da regiao
nordestina. Naquele ano, milhares de pessoas famintas morreram de fome, sede e
doencas causadas pela grande estiagem. Os mais velhos contam que os famintos
comiam qualquer coisa que encontrassem pela frente para saciar um pouco da fome,
e assim, quem sabe, prorrogar alguns dias de vida, ja que estavam num beco sem

saida, tendo em vista que foram trés anos de seca, e pouca gente teve a sorte de
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vencer aquele periodo. No final do ano de 1877, mas precisamente no dia 26 de
agosto de 1877, ha 131 anos, uns desses famintos ndo identificados fugindo do sertéo
cearense devido a prolongada seca de 1876 a 79, montado num jumento conduzindo
duas filhas menores, vindo mais precisamente do municipio de Iracema- CE a procura
do litoral potiguar, passando pelas brutas matas virgens, a época, situadas no
municipio de Portalegre, hoje, no de Rodolfo Fernandes, a fim de conseguir um lugar
melhor para vencer a grande estiagem, juntamente com suas duas filhas, ja que o
restante da familia ndo resistiu a fome e a sede no Estado do Ceara. Ao chegar a
divisa dos Estados do Ceara com o Rio Grande do Norte j& estava bastante cansado,
muita fome e sede. Suas filhinhas pediam comida e &gua, ai aquele pobre coitado
teve que deixa-las numa sombra de uma arvore e saiu a procura de alimento, isto, na
época era a coisa mais dificil de encontrar nos sertbes nordestinos, principalmente na
referida regido, totalmente desabitada, fazendo com que aquele pai desesperado
custasse a encontrar algum recurso para saciar a fome de suas filhas, porém,
conseguiu agua e comida, mas ao retornar ao local aonde ficaram as meninas teve a
grande infelicidade, deparou-se com uma das filhas morta e a outra estava na ansia
de transformar em anjo, morrendo no dia seguinte. Os corpos das duas criancas foram

sepultados ali mesmo, debaixo de um pé de uma arvore.

O Caso de Bento Honorio

Os tempos se passaram desse triste episddio e 0 povo comentava que aquelas
criancinhas mortas de fome e sede haviam se tornado anjos milagrosos e que faziam
milagres, ficando conhecidas como os “anjinhos das covinhas”, porém, nunca tinha
sido comprovado um milagre feito por elas. No ano de 1980 (103 anos ap0ds o ocorrido)
o senhor Raimundo Hondrio Cavalcante, conhecido popularmente por “Bento
Hondrio”, natural de Iracema - CE, nascido a 21/03/22, filho de Manoel Honb6rio de
Oliveira e Rosa Euzébio de Oliveira e casado com Maria Sinh& Cavalcante. Estando
Bento Honorio acamado e muito doente numa cama totalmente desenganado pelos
médicos da regido, o “SEU BENTO” valeu-se dos anjinhos, dizendo para si mesmo,
com muita fé no coracao e no fundo d’alma, que se porventura obtivesse a cura de
sua doenca misteriosa e incuravel, mandaria construir no local uma capela onde foram
sepultadas as duas meninas que morreram de fome e sede, localizada nas terras da
fazendo Sossego. Obteve a graca desde uma confirmacdo em sonho de uma senhora

de branco e duas meninas que ouvia de forma clara: “pelos poderes de Deus o senhor
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esta curado”. No dia 26 de setembro de 1980, exatamente depois de 30 dias que havia
saido de casa, retorna para Rodolfo Fernandes conduzindo o Cruzeiro que
encomendara em Fortaleza. Nesse mesmo dia foi em busca de localizar o lugar
revelado nas visdes. E partir dai comecou a luta para erguer a capelinha e dar a ela
uma estrutura digna para receber os fiéis. A historia do grande milagre alcangado por
seu Bento ligeiramente espalhou-se por varias partes do Estado do Rio Grande do
Norte, como também de outros estados nordestinos e, consequentemente, entendeu-

se por muitos lugares.

A peregrinacdo as Covinhas

De tragédia a bencdo compreende-se uma passagem qualitativa na qual somente a
busca de sentido € capaz de explicar. A fé professada e crida transforma o lugar da
morte em terreno fértil que gera esperanca e resisténcia diante das dificuldades na
gual a vida é buscada com todas as forcas. O lugar é vasto e com rara vegetacao.
Num alto, em um terreno demarcado do sitio Sossego a 7km da cidade de Rodolfo
Fernandes, ha uma capela. No seu interior todos 0os adere¢cos comuns a uma capela
catdlica, mas no centro, em frente ao altar, existe uma cova com um cruzeiro: € o
tumulo dos anjinhos das covinhas que € o centro da peregrinacdo. A comocao diante
da tragédia junta-se aos inumeros relatos de gracas recebidas que num coracéo
crente, resulta em peregrinagdo, promessas, pagamento das promessas e
fortalecimento da devocéo. O dia escolhido para a peregrinacéo € o dia 12 de outubro,
gue no calendario civil/religioso de nosso pais € dia da padroeira do Brasil e, também,
€ o dia das criancas. Uma mescla significativa que une a devocao religiosa dispersa
por todo o pais e a recordacdo das criancas favorecendo-as com presentes. Essa
dupla recordacao/festividade repercute significativamente no universo das covinhas:
a peregrinacao € feita substancialmente por familias que levam especialmente seus
filhos para obter gracas, béncéos e protecdes dos anjinhos. Um dado curioso como
ritual préprio de quem la chega € tentar colocar (por mais que haja uma tela de
protecdo) sua crianga 0 mais proximo da cova dos anjinhos; uma espécie de
aproximacao ao terreno sagrado. Quanto mais se aproxima e toca, mais a graca é
sentida! Ao aproximar-se, é oferecido presentes para as criancas colocadas na cova,
uma espécie de oferendal

A atmosfera religiosa também estd fora da capela. Como toda peregrinacdo, o

fendmeno religioso ndo se esgota somente no lugar do culto, mas também em toda a
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extensdo de seu entorno e trajeto. No dia 12 de outubro, ha toda uma movimentacao
incomum em Rodolfo Fernandes que € municipio do estado do Rio Grande do Norte
localizado na microrregido de Pau dos Ferros a 390 km de Natal até as Covinhas.
Alguns elementos se destacam:

O intenso transito de carros;

Os inumeros presentes levados para ofertar as meninas das Covinhas;

A concentracao de criangas e jovens esperando os brinquedos ofertados aos anjinhos
em todo o percurso da cidade até as Covinhas;

A emocéao de quem oferta os presentes;

A continuidade perpetua desse ritual.

Dadivas recebidas, dadivas distribuidas.

Todo fendmeno religioso €, antes de tudo, um evento humano. Os mecanismos que
nutrem o seu sentido, o0 seu ritual e sua perpetuacédo obedecem a esquemas humanos
amplamente considerados pela antropologia. Nesse sentido, buscaremos entender o
fendbmeno das Covinhas desde a contribuicdo de Mauss sobre a consideracdo da
Dadiva. Estabelecemos, portanto, a pergunta: como compreender a necessidade de
retribuicdo perpétua de um bem recebido no caso especifico dos devotos dos anjinhos
das Covinhas?

A obra Ensaio sobre a Dadiva

Marcel Mauss, na sua obra, Ensaio sobre a Dadiva - introducdo ao pensamento de
Claude Levi- Strauss dirige sua atencdo ao sistema contratual e a economia de
diversas sociedades consideradas primitivas. A questao central que o autor se dedica
em resolver e compreender “qual € a regra de direito e de interesse que, nas
sociedades de tipo atrasado ou arcaico, faz com que o presente recebido seja
obrigatoriamente retribuido?” e “Que for¢a que existe na coisa dada que faz com que
o donatario a retribua?” (MAUSS, 1950, p. 52). Para isso, Marcel Mauss segue um
método de comparacgao preciso, onde sO estuda o seu tema em areas determinadas
e escolhidas como a Polinésia, a Melanésia, o Noroeste Americano e alguns grandes
direitos. A obra define a dadiva de modo amplo, a dadiva nédo inclui sé presentes, bens
e riguezas; mas também banquetes, criancas, dancas, feiras, mulheres, ritos, servicos
militares, visitas, festas, comunhdes, esmolas, heranca, prestacdes que podem ser

“totais” ou “agonisticas” (neste ultimo caso, inclui-se o potlatch dos indios do noroeste
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americano). Essas presta¢fes sao voluntarias, mas obrigatorias. O autor propde-se a
chamar potlatch a forma evoluida e rara dessas prestacoes totais.

O Potlatch

O autor estuda a Polinésia de maneira particular, em seu estudo ele enxerga a forga
que leva a retribuir alguma coisa dada. A Polinésia interessa especialmente a Mauss
por causa da nocdo de mana, através da qual inicia 0 seu estudo sobre a obrigacéo
de retribuir. A nocdo de mana é também importante em partes da Melanésia, mas em
um contexto de menor desenvolvimento da chefia como instancia centralizadora da
vida social. Mana é como o mesmo autor diz uma “agao espiritual a distédncia que se
produz entre seres simpaticos” (MAUSS, 1974, p 141). Essa nocao permitiria
comparacdes ndo sb entre essas regides proximas, mas também entre outras sem
uma histéria de contatos: o potlatch da costa noroeste americana apresentaria nogdes
semelhantes, implicando honra, prestigio e autoridade; nédo retribuir implica perda do
mana.

Mauss inicia a analise da Polinésia por Samoa, onde ele lembra os sistemas de trocas
familiares. Analisando as nocdes nativas de mana e de hau, Mauss conclui que o
presente recebido e trocado, gera uma obrigacao. Dar e receber ndo implica somente
uma troca material, mas também uma troca espiritual. Nesse sistema, onde existe a
obrigacao de retribuir ao outro a coisa recebida, aceitar algo é receber sua alma, de
esséncia espiritual. Por se tratar de bens, potlatch é, ao mesmo tempo, perda e
aquisicdo. O dom das riguezas equivale a aquisicao de prestigio, de poder. Destruir e
dar resulta afinal numa afirmacédo do poder de destruir e de dar. Mas estas duas
operacgdes s6 tém sentido se forem praticadas diante do outro. O ideal "seria oferecer
um potlatch que néao fosse pago na mesma moeda". (MAUSS, 1950, p. 60).

Assim como € a sociedade, assim € a religido. O evento humano irrompe em todas as
suas dimensdes, inclusive a religiosa, pois “Cada Religido, bem como cada campo
Cientifico, € uma espécie de treinamento para o proprio modo de construir o mundo.”
(PADEN, 2010,p.28). Nesse sentido, o mercado sendo um evento humano (MAUSS,
1950, p. 53), expde a triple acdo de manutencéo de sociabilizacdo é Dar, Receber e
Retribuir que no poltlatch é expresso! E verdade que o grau de riqueza tratado do
Poltlatch comparado com as das promessas em Covinhas sdo quantitativamente
diferentes. Por outro lado, ambas séo riquezas e como tais, tratam de um mesmo
significado de honra e sentido. Dona Francisca Barbosa de 45 anos, juntamente com

seus trés filhos fantasiados de palhacos, percorrem o trajeto de 7 km da cidade de
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Rodolfo Fernandes até o sitio Sossego onde € situado a Igreja das Covinhas
distribuindo presentes para todas as criangas dispersas em todo o trajeto. Dona
Francisca ndo € rica, mas economiza o ano todo para adquirir brinquedos para
distribui-los no dia 12 de outubro. Ao ser perguntada pelo motivo de realizar tal doacéo
ela se emociona e relata: “quando crianga era eu quem esperava com meus irmaos,
debaixo de uma arvore, 0s carros passarem na esperanca de receber um brinquedo
ou uma merenda. Era uma época dificil e s6 naquele dia € que ganhdvamos um
presente |4 em casa. Hoje sou eu quem retribuo aquilo que recebi”. Dona Francisca
sente uma obrigatoriedade externa em retribuir. A obrigatoriedade é interna, pessoal
gue confere nela mesma, ao praticar a retribuicdo, um sentido vital que une o passado
com o presente e garante a perenidade de sua existéncia com relagdo ao futuro.
“todos os dias que eu viver vou economizar para as meninas das Covinhas”, conclui
dona Francisca. O interessante na entrevista realizada foi a confirmacéo gestual de
tudo que dona Francisca dizia por parte de seus filhos que a acompanhavam e
participavam dessa pratica religiosa.

Nesse ponto, € desvelado um pormenor interessante: que todos os detalhes
experienciados por eles, ndo somente evidenciam a grandeza do evento, mas
carregam elementos importantissimos de educacéo da identidade da familia! Ver, por
exemplo, a made economizando ao longo de todo o ano, preparando a roupa e o
transporte para o dia 12, relatando periodicamente a experiéncia vivida € um
verdadeiro advento do que sempre ira realizar e isso necessariamente contribui na

compreensao de si mesmo e molda, necessariamente, a compreenséao do todo.

Consideractes

Numa breve analise, percebemos uma relacéo possivel da intuicdo de Mauss em sua
busca de uma economia natural que rege a convivéncia humana. Em seu estudo
especifico, encontra na triple acdo Dar, Receber e Retribuir o mecanismo social que
equilibra as relagcdes em sociedade. Essa triple acdo permeia a relacdo humana como
um todo, incluso a relacdo com Deus e consigo mesmo. O pagamento de uma
promessa € mais que uma prestacdo de contas: € um acerto consigo mesmo em
relacdo aos demais. Um ciclo ndo se fecha de uma vez por todas. A necessidade
continua da peregrinacdo se relaciona com o carater permanente de renovacédo da
prépria vida. O fendbmeno das Covinhas é sempre, na medida em que se celebra, uma

atualizacdo do que se viveu e do que se acredita. A dadiva recebida so6 € retribuida
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guando a pessoa distribui em maior escala aquilo que se recebeu. Por isso, uma das
virtudes de todo pagador de promessa € a generosidade que garante a perpetuidade
do bem que se tornou destinatario. As Covinhas é uma experiéncia de dadiva e de
generosidade.
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Referencialidade epistemoldgica e atravessamentos temporais: ressonancias

dareligiosidade popular na antropologia rural brasileira.

Mariana Vieirasssss

Introducao:

Este estudo enfoca um fenbmeno expressivo de religiosidade popular no oeste
paulista, denominado o “menino da tabua”, sintese do sofrimento humano no meio
rural em meio a um acelerado processo de transmutacdo. O menino-icone (1900-
1945) é indissociavel a tAbua em que era visto deitado, nu, bracos cruzados. Apesar
de ter sido uma “aberracao”, foi assimilado em sua comunidade e considerado um

santo. Atualmente em Maracai (sua terra natal) constam registros de recepcéo de 40

$8888Autoria: Mariana Vieira, graduada em Ciéncias Sociais, mestranda do Programa de Programa de Pds-
Graduacdo Interdisciplinar Humanidades, Direitos e Outras Legitimidades da Universidade de S3o Paulo,
pesquisadora do Nucleo de Antropologia Urbana e do grupo de estudos GAIA (Grupo de Antropologia e
Interdisciplinaridade  em  Ambientes) USP.  Orientagdo  Margarida Maria  Moura. Lattes
http://lattes.cnpq.br/5918961496215178
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mil fiéis por ano, no dia de seu aniversario. No local onde esta sepultado, existe uma
capela que se encontra repleta de bilhetes, cartas, fotos e simbolos daqueles que
entram em contato para pedir ou agradecer qualquer tipo de auxilio. Trata-se, pois, de
um género proprio de comunicacgao religiosa com narrativa de santo popular. Seu
carater sintomatico, interpretativo e etnogréfico favorece a discussao sobre a
producdo epistemologica da antropologia rural brasileira e as principais abordagens

constitutivas de seu campo.

Problemética:

E indiscutivel o lugar fundamental que a religiosidade popular ocupa na producéo da
literatura da antropologia rural brasileira. Em um breve recorte, ela esta presente nos
trabalhos de Antonio Céandido, Maria lzaura Pereira de Queiroz, José de Souza
Martins, Margarida Maria Moura, Carlos Rodrigues Brand&o entre outros. Apostamos
gue seja um ponto de inflexdo, de ressonancia entre a sociedade rural brasileira e a
antropologia rural brasileira, que ndo pode passar ao largo de questdes religiosas
mesmo quando seu enfoque era, na realidade, as relagdes politicas, as relacdes de
dominacédo entre classes, as relacdes de terra, enfim, a religiosidade popular nos
parece colocada como ponto incontornavel, tanto para pensar politica quanto cultura
campesina ou rural. Neste sentido, penso, antropologia, como membro de uma familia
de disciplinas, como um tipo de ciéncia social passivel de ser abordada através do
contexto da disciplina, da vida dos intelectuais/académicos e dos mundos que eles
estudaram. Este artigo pretende discutir e apresentar a proposta de pesquisa em
andamento no Programa de Programa de PoOs-Graduacdo Interdisciplinar
Humanidades, Direitos e Outras Legitimidades da Universidade de Sao Paulo, a fim
de pensar junto a comunidade académica certo emolduramento geral do campo da
antropologia rural no que tange aos estudos da religido, especificamente a
religiosidade popular, esperando refletir se ha uma continuidade tematica a perseguir
ou se a descontinuidade inerente do passado de uma area que sofreu quebras e
declinios imp6e outra agenda de pesquisa. Em suma: pretendo delinear alguns
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indicativos de ideias-elementos gue parecem fecundos para tal empreendimento.

Na pesquisa almejo compreender as contribuicdes especificas dos antropélogos a

ko kok

Segundo José de Souza Martins as ideias-elementos sdo perspectivas de andlise e estdo presentes no corpo
tedrico da sociologia como ideias constitutivas, a respeito disso consultar Martins, José de Souza. Introducao
Critica a Sociologia Rural, p.p 14-18. Sao Paulo, Editora Hucitec: 1986.
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partir do final dos anos 70 que focalizam os estudos sobre campesinato e meio rural
brasileiro. Na escolha desse periodo esta subjacente o interesse sobre o impacto da
reflexdo dos antropdlogos poés-modernos na producdo antropologica brasileira.
Refletindo, sobretudo, algo sobre a plausibilidade, o contexto politico, a ressonancia
entre este e 0 processo de mudanca social em curso o tempo todo na emergéncia do
tema, na viabilidade de um discurso epistemoldgico préprio da antropologia rural como
problema de pesquisa. A antropologia rural pode ser vista como aparecimento
epistemolégico repentino de um periodo histérico especifico™1? Quais sdo os
referenciais de outrora que ainda permanecem recorrentes? A religiosidade popular
pode ser pensada como um ndcleo de ressonancias incontornaveis para 0S
antropologos que buscam entender o campo neste momento de fundacéo de uma
subdisciplina na antropologia brasileira? E nos dias atuais, podemos fazer um balanco
olhando para um fenbmeno empirico que permanece desta vez em outro contexto?
De fato, o pensamento rural brasileiro teve peso significativo para a construcao
institucional das ciéncias sociais no Brasil e ainda hoje guarda sua devida importancia.
Uma maneira pela qual se pode abordar a historia da antropologia rural, do
pensamento rural como problema epistemoldgico dentre os varios enfoques possiveis
€ pensar a importancia dela para a producédo do conhecimento antropologico atual.
Dai o desejo de fomentar na medida do possivel contornos sobre a discussédo do
cenario proprio da antropologia rural brasileira, sua producdo epistemologica, seus
eixos de analise, conceitos e as principais abordagens constitutivas do campo e os
atravessamentos temporais a luz do fendmeno do menino da tabua.

O menino da tabua € um fendmeno rural da sociedade brasileira, sociedade esta, por
sua vez, investida por um forte traco religioso, muitas vezes distinto, a exemplo da

configuracdo de Nossa Senhora Aparecida:

tem-se aqui uma metéfora densa da sociedade brasileira, que o0 mito nos lega, mas num plano
inconsciente. Sociedade brasileira em que a cabeca da sociedade, jamais se funde com o
corpo, sempre associadas num equilibrio instabilissimo, que se complica através de
segmentacgdes sociais, culturais e raciais cada vez mais plurais. ¥+

1117 Pergunta inspirada na leitura do texto de Peirano. A inspiragdo neste texto ocorre sobretudo, pela
predisposicdo da autora abordar a ciéncia da mesma forma que se havia pesquisado a religido, ou seja, como
“sistemas de crengas”, “vivido e reproduzido” uma vez que pode perceber que os “cientistas sociais partilhavam
alguns valores centrais e objetos de relativa similitude”. Ver Peirano, Mariza C. “This is context”. In
Antropologias, Histdrias, Experiéncias. Org: Fernanda Aréas Peixoto, Heloisa Pontes, Lilia Moritz Schwarz,
Editora UFMG: 2004.

HHE “Dayocdes Marianas na Roca e na Vila”. In: Cadernos CERU (FFLCH/USP), S3o Paulo, v. 8, p.132.
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O menino da tabua nasceu com o que hoje podemos chamar de falha ou defeito
congénito no corpo. Relatos nos dizem que ainda bebé foi posto pela mde em uma
tabua, sendo o unico lugar em que ele “gostava de ficar” onde parecia estar
confortavel. O estado de degenerescéncia de seu corpo acabou produzindo uma visao
da comunidade rural muito especifica: a de que a sua presenca “terrivel” era, na
realidade, a presenca de um anjo intercessor, canal de comunicacao entre os homens
e Deus. Conta-se que a vizinhanga do bairro rural realizava visitas periodicas para
consultar o menino e oferecia esmolas de suas proprias colheitas para a sua familia.
Durante essas visitas 0 menino esbogava algumas reagdes que variavam. Um choro
ou um sorriso eram interpretados como fracasso e martirio ou sucesso e benesses
por aquele que estivesse em sua presenca. Pouco a pouco sua fama se espalhou e
continuou crescendo mesmo depois de sua morte, quando entdo um grande milagre
foi notificado: a mée de uma crianga paralitica levou o filho ao cemitério para pedir sua
cura, e o pedido foi prontamente atendido. Segundo relatos, a crianga que nunca havia
andado, caminhou do portdo do cemitério até o timulo do menino da tabua. Esta
caminhada vem sendo retomada ano apdés ano e hoje temos registros de 40 mil
devotos visitando seu tumulo todo penultimo final de semana do més de agosto,
ocasido da comemoracao de seu aniversario.

E nesse sentido que o fendmeno do menino da tabua se constitui como
referencialidade, a qual é instituida pela cultura como sagrado. Justamente, sua forca
parece estar na interseccdo entre continuidade e descontinuidade, sendo nesta
relacdo que reside sua poténcia. O menino da tabua consiste neste elo, sendo ele
préprio expressdo da memoaria da terra, de uma antiga relacdo com a terra que hoje
nao mais existe na sociedade brasileira e que justifica a minha investigacéo.

De acordo ainda com Martins, o estilo de pensamento sociolégico representa a
referéncia entre a apreenséao das inten¢des socialmente dadas e o modo de vida pelo
gual os agrupamentos estabelecem suas préprias relacbes. Tais referéncias nos
informam sobre o objeto de analise e métodos presentes no corpo tedrico do
pensamento rural brasileiro se transformando em ideias-elementos, nas palavras dele,

as ideias-elementos:

(...) devem ressuscitar produzidas e redefinidas pelas necessidades de auto-explicacdo de
uma sociedade (a capitalista) que ja foi toda permeada pelo processo de secularizacéo e de
racionalizagcdo. Temos, entdo duas balizas nessa proposicdo. De um lado, as necessidades
de auto-explicagdo instrumental da sociedade capitalista, de outro lado, as ideias-elementos
contidas, como heranca, no pensamento moderno. As ideias-elementos s&o, portanto, ideias
mediadoras na producdo da auto-explicacdo da sociedade capitalista. Ideias-elementos
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significam, pois, perspectivas de analise. Elas constituem a Otica através da qual essa
sociedade procura ver-se e interpretar-se, 585858

Admitindo entdo o modo de vida como chave potente para pesquisar a
referencialidade epistemoldgica e quem sabe delinear uma espécie de historiografia
da antropologia rural, encontrei nela o que Paul Mercier chamou de “coloratura
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nacional , que nada mais € do que tonalidades, acentos e enfoques das pesquisas
nacionais. Na histéria da disciplina, segundo Mercier, a antropologia se dedicou
diretamente as questdes de sintese e de generalizacdo de tal maneira que se propds
analisar e interpretar as semelhancas e diferencas entre sociedades e culturas
humanas através da etnologia ou historia cultural. E neste aspecto de empenho de
compreensao dos comportamentos e valores que o progresso da disciplina, seus
conceitos e suas teorias foram forjados; para Mercier, “devem ser encarados em
funcdo do contexto global em que foram elaborados™ 11", Uma vez admitindo que
“as condicbes concretas da pesquisa ndo influem somente na qualidade dos
resultados, mas também na propria linguagem que € empregada para apresenta-las”,
como também “(...) os tipos de problemas ou de popula¢des estudadas influem
profundamente nas elaboragdes conceituais e nas construgdes tedricas”+H+#+ A
busca por uma identidade encontra-se no cerne da producdo do que chamamos de
pensamento social brasileiro. Através deste, concebemos e legitimamos a importancia
da pesquisa dos intelectuais brasileiros por uma questdo de perspectiva, insercao e
aprofundamento no contexto especifico do Brasil.

Segundo Peirano (2004) acerca sobre de um projeto de “sociologia no Brasil”:

a antropologia p6s-1960 que, pela combinag&o entre objeto (grupos indigenas) e teoria (a
sociologia dialética de Florestan), possibilita a Roberto Cardoso de Oliveira cunhar a no¢ao
de friccao interétnica, que fundamenta o projeto de uma “sociologia do Brasil indigena”. A
partir de entdo, a absor¢cdo do tema do campesinato- a populac@o regional que entra no
contato- foi apenas um desdobramento.

De modo que o tema do campesinato aparece mesmo como eixo fundamental para a
producdo de um pensamento a brasileira.

Sobre identidade, Mariza Peirano se pergunta por que os analistas das ciéncias
humanas séo tdo apaixonados pela busca deste conceito, se ele apresenta furos e

descontinuidades e parece mais ligado a uma existéncia tedrica do que a uma

$558%% |dem, ibid, p.p 17-18.

7 Ver Mercier, Paul. Histéria da Antropologia. Sdo Paulo, Editora Morales LTDA: 2000.
I 1dem, idid, p.p 14.

T 1dem, ibid, p.p 15.
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experiéncia de conjunto. A antropdloga compreende que a busca pela identidade se
faca a fim de tecer o sentido de uma “teia rasgada” pelas descontinuidades, e assim
“recuperando os fios que faltam, integrar do melhor modo possivel o desconhecido no
conhecido”$588888  metafora indispensavel para explicar uma dimensdo de mundos.
Interessa salientar a importancia de se pensar o contexto para identificar a producao
epistemoldgica e propriamente construir um quadro historiografico da disciplina em
gue surgem orientagcdes, questdes centrais e renovacoes para outras formulagdes
tedricas e empiricas. E nesse sentido que Peirano afirma que a histéria da
epistemologia das ciéncias humanas € composta por “problemas tedricos e
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experimentais definidos por uma comunidade cientifica sem esquecer ainda de
pontuar que esta é influenciada por fatores institucionais, socioecondmicos, politicos
e que, portanto, um aparecimento epistemoldgico pode ser produto de um periodo
histérico especifico. Com efeito, sobre a constituicdo de um “pensamento rural”
brasileiro, Carlos Rodrigues Brandédo logo na introducéo do livro O afeto da terra cita
dois outros trabalhos anteriores, Vinho Amargo, A partilha de vida, que com O afeto
da terra compdéem uma trilogia para dizer, ainda que “temerariamente” (expressao
sua), o mundo rural surge em seu estudo como uma espécie de “pensamento
camponés”. Diante da singularidade do meio rural brasileiro, podemos e devemos nos
perguntar como tal empreendimento foi possivel. Uma pista para uma resposta

satisfatéria parecer estar no que ele chama de “cultura popular”.

Talvez a melhor maneira de se compreender a cultura popular seja estudar a religido. Ali ela
aparece viva e multiforme e, mais do que em outros setores de producdo de modos sociais
davida e dos seus simbolos ela existe em franco estado de luta acesa, ora por sobrevivéncia,
ora por autonomia, em meio a enfrentamentos profanos e sagrados entre o dominio erudito
dos dominantes e o dominio popular dos subalternos.

Quando colocamos a nossa frente parte substancial da producéo brasileira sobre o
meio rural, o que poderiamos chamar de sociologia - antropologia rural, diz respeito,
sobretudo, ao estudo da cultura popular em seus aspectos simbolicos, ritualisticos e
religiosos, abordados em textos de teoria e pesquisa empirica desde seu inicio até a
década de 80, permanecendo até hoje como ponto de inflexdo importante, mesmo
apos a secularizacdo e estabilizacdo do mundo capitalizado. Branddo comenta, em

Afeto da terra, que um interlocutor importante assinalou trés adjetivos frequentemente

8888888 peirano, Mariza. Antropdlogas e Antropologia. Belo Horizonte, Editora UFMG: 2003. p.p 25.

T Peirano, Mariza. “ “In this Context’. As varias historias da antropologia”. PEIXOTO, Fernanda Aréas,
PONTES, Heloisa & SCHWARCZ, Lilia Moritz, eds., Antropologias, historias, experiéncias. Belo Horizonte,
Editora UFMG: 2004.
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utilizados para se referir ao camponés, indicando que eles também estédo na fala do
povo, bem como na escrita e no pensamento antropoldgico, ou seja, eles podem

consistir em motes incontornaveis para a elucidacéo e reflexdo da antropologia rural:

Em um primeiro momento ele sugere que o progresso representa para os “os da roga”, uma
perda visivel e vivenciada de algumas qualidades que fazem se “boa” a vida cotidiana e
tradicional do “homem do campo”, mesmo quando “pobre” (ndo era o caso) e “dura”.

E importante dizer que a pesquisa sera feita buscando uma permeabilidade entre a
historia da antropologia em sua externalidade, e historia tedrica antropolégica em sua
internalidade, questionando igualmente o passado e o0 presente continuamente em
busca das condi¢des institucionais, politicas, socioeconémicas que legitimam certas
guestdes de pesquisa. Tal relacdo constitui as questdes centrais de um corpus
epistemoldgico e a exigéncia da antropologia de uma orientacdo tedérica prépria,
correspondendo a seu corpo canodnico, e elegendo problemas pertinentes,
fomentando a discusséao interna da disciplina em seu discurso enddégeno no qual a
préopria teoria acumulada fomenta renovacdes das perguntas, sedimenta certos tipos
de abordagem, etc.

Assim, se ndo € banal considerar o contexto ja que a leitura da teoria muda,
justamente por contribuir especificamente para compreenséo de pontos obscuros da
sistematica da prépria teoria, como se define pelo canone da disciplina. Desse modo,
nos esforcamos em colocar a disciplina a prova ou, mais modestamente, tensiona-la
através de um enfoque “presentista”, o que implica pensar o processo do pensamento
tedrico nos trazendo, portanto, ao presente. O fenémeno de religiosidade popular
“menino da tabua” aparece para mim como locus privilegiado para se pensar o meio
rural hoje e ao mesmo tempo a auto-reflexividade da antropologia, os paradigmas e
os constrangimentos que a producédo do passado informa e recai numa “histéria

presente”.

Modo de vida como leitmotiv conceitual e a pertinéncia da religiosidade popular
como eixo referencial:

E no sentido da “vida modelar’ ™ttt que o fenémeno do menino da tabua se
estabelece. Perguntamos que modelo é esse, 0 que ele diz sobre a sociedade rural e
sua sensibilidade, em suma: trata-se de pesquisar as representacfes mentais desta

sociedade rural as quais incidem sobre o corpo do “menino da tabua”. Nossa hipétese

T Moura, Margarida Maria. “A morte de um rei do rosério”. Op. cit., p. 245.
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€ de que a imagem, ou melhor, a estética do fenbmeno “menino da tabua”, tomada
pelo grotesco, pelo assustador, pela vida martirizada de sua pessoa, se ajustou bem
e ndo sem razdo a estrutura “arida” do cenario agricola da sociedade rural no oeste
paulista. Segundo Lévi-Strauss, os mitos servem de orientacdo concreta para as
culturas que os gestam™#HHH E neste sentido que a tabua aglutinada ao seu corpo
pode ser pensada em contiguidade com a terra “demarcada”, com a terra que esta
“parada” em oposigao ao capital que “circula” em sua volta, assim também o corpo do
menino, demarcado, restrito a um espaco incontornavel. A tabua é um material
ilustrativo para revelar a condicdo subalterna do camponés em relagdo aos grandes
proprietarios de terra. O menino da tabua (hipétese) pode ser visto como o cordeiro
imolado do caipira: sua vida tem uma dimensao de oferenda sacrificial importante na
gual se estabelece a religiosidade popular do oeste paulista.

Levando-se em conta a importancia da relacdo com a terra, a decadéncia de um modo
de vida rustico e rapida transformacao pela qual passou a sociedade rural brasileira
parece ter como contrapartida uma adeséo ao fenébmeno do menino, na qual o fiel
encontra uma continuidade em relacéo a sua prépria historia ligada a terra. O homem
do campo percebe que seu modo de vida antigo esta deixando de existir e o culto ao
menino € o fio condutor da sua memoria de vida. Gracas a esse culto, ele atualiza a
relacdo com a terra. Deve-se levar em conta que o fiel atual, desde a morte do menino
(quando sua fama de fato se espalhou), se dirige ao cemitério onde ele esta enterrado,
porque o cemitério ndo se “atualiza”, € anacrbnico, é a terra parada que nao se
transforma em terra produtiva e na qual ele reencontra a sua relacdo com a vida por
forca do culto do menino da tabua, refaz suas apostas, deposita suas esperancas em
um mundo que ele sabe que ndo € mais 0 mesmo, mas que por meio de seu culto,
neste espaco de morte, resgata o sentido perdido ou que esta prestes a se perder. A
fé em seu santo €, para ele, a garantia de permanéncia de um elo atemporal com a
propria terra, que, em Gltima instancia, é sua razdo de ser. E assim que o culto a este
santo popular ajuda o fiel de hoje a conservar sua relacdo com a terra, ou ao menos
um modo de preservar a memoria do campo narrada por antepassados, mesmo que

através de relatos, “causos” e fotografias.

Metodologia da pesquisa a ser empreendida, alvo deste artigo:

HHEH yor “A estrutura dos mitos” de L-Strauss em Antropologia Estrutural I1.
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A metodologia de pesquisa a ser empreendida no estudo alvo deste artigo procura
comparar os referenciais etnogréficos e tedricos produzidos sobre a religiosidade
popular na antropologia rural brasileira, com a pesquisa empirica sobre o “menino da
tabua”, fendbmeno religioso do oeste paulista. A fim de empreender esta tarefa e
enfrentar suas exigéncias teoricas, buscamos, inicialmente, analisar e descrever as
principais abordagens metodoldgicas da antropologia rural brasileira, no que diz
respeito ao entendimento do fendmeno da religiosidade popular. Com este propdésito
refletir acerca dos deslocamentos tedricos necessarios para compreensao do tema, e

contribuir para o aprimoramento das abordagens a seu respeito.

Breves apontamentos a titulo de concluséo

Na busca de um emolduramento geral, a religiosidade parece como fundante, uma
vez que ela aparece como inegavel em relacdo a sua importancia na estrutura social
brasileira, permeada de relagbes religiosas nas quais os ritos e a associacdes
constituem-se como reforco de solidariedade grupal (QUEIROZ, 1973). Esta
fertilidade da religiosidade para nés aparece como sintoma do empirico nos estudos
voltados para a sociedade rural, sobretudo na antropologia rural que adota o campo
simbalico, ritualistico como possibilidade viva de compreensao dos modos de vida do
homem na terra. “A religido da nomes a todas as coisas e torna, até mesmo o incrivel,
possivel e legitimo”35885888 escreve Branddo. Nesta pista, pensar as relagdes entre
religido e campesinato a luz do menino, fenbmeno que emerge e se mantém ainda
hoje na coletividade sendo no sentido de que determinadas respostas, situacdes de
vida (angustias e aflicbes) sdo oferecidas? E ndo sdo apenas de carater objetivo, mas,
muitas vezes demandas interiores na quais respostas e saidas religiosas aparecem
como fundamentais no exercicio de compreensao das sociedades rurais, ainda que
elas estejam permeadas por novas roupagens do contemporaneo?

Ainda sobre a anadlise de Branddao em “Os deuses do povo”, a religidao “sempre
pretende envolver o repertério mais abrangente das questfes e fazer as respostas
mais essenciais, de acordo com os interesses politicos, mas também de acordo com
os medos e as esperangas das mais diversas categorias de pessoas.” Novamente a
religido aparece como elemento de elucidativo mais usual na concentracdo dos

estudos de cultura popular.

88888888 \/er Branddo, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo. Sdo Paulo, Editora Brasiliense: 1986.
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O modo de vida rural como componente chave para se entender a constituicdo
especifica da epistemologia da antropologia rural certamente devera ser mais
avaliado durante a pesquisa de mestrado. Destaco, entretanto, a importancia de ja
delinear estas observagbes e os caminhos de meu empreendimento para a
comunidade académica especializada, esperando encontrar acolhimento, contar com
criticas e debates tedricos de especialistas e assim contribuir significativamente para
a resolucéo da pesquisa.
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O legado dos milagres de Santa Paulina: A interrelacéo e conexéo religiosa dos
municipios catarinenses de Nova Trento e Imbituba construindo um olhar pela

fenomenologia

Khkhkhkkhk

Natalia Carolina de Oliveira Vaz
Sylvio Fausto Gil FilhotTTTTTTT

Introducéo

O presente artigo tem o objetivo de demonstrar a interrelacéo e conexao religiosa dos
municipios catarinenses de Nova Trento e Imbituba construindo um olhar pela
fenomenologia. Para que seja possivel fazer apontamentos ao observar a influéncia
dos milagres de Santa Paulina na transformacdo do espago por meio da
fenomenologia. Destaca-se que a delimitacdo do tema e do recorte dos municipios
catarinenses tem relagdo direta com a Santa Paulina, por ter vivido em Nova
Trento/SC e por seu primeiro milagre reconhecido pela Igreja Catolica Romana ter
ocorrido em Imbituba/SC.

Inicialmente foi necessaria a aplicacdo do meétodo bibliografico, por meio da
abordagem qualitativa. A utilizagdo da metodologia qualitativa ocorreu devido a
complexidade, vez que “a interpretagao dos fendmenos e a atribuigdo de significados
sdo basicas no processo de pesquisa qualitativa” (PRODANOV; DE FREITAS, 2013,
p. 70). Conforme Minayo (2004) a pesquisa qualitativa “[...] trabalha com o universo
de significados, dos motivos, das aspiracbes, das crencas, dos valores e das
atitudes”(p.21).

Atualmente Santa Paulina € um dos simbolos do catolicismo no Estado de Santa
Catarina, teve grande repercussao os dois milagres considerados pela Igreja Catélica
Romana que ocorreram em territério brasileiro. O seu legado conta com milhares de
fiéis, devotos e peregrinos. Ela também ficou conhecida como Madre Paulina ou Irma
Paulina do Coracao Agonizante de Jesus. O nome de Santa Paulina era Amabile Lucia

Visintainer.

FEIIKKIHE
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E importante ressaltar inicialmente o fato de que Santa Paulina viveu em territorio
catarinense - viveu parte de sua vida em Nova Trento/SC - entre outros lugares - e o
seu primeiro milagre reconhecido pela Igreja Catélica Romana ocorreu em
Imbituba/SC. O presente texto tem como meta demonstrar a interrelacdo das
espacialidades religiosas de Nova Trento e Imbituba a partir de um olhar
fenomenoldgico.

No municipio de Nova Trento esta localizado o Santuério de Santa Paulina e em
Imbituba esta sendo construido um complexo turistico religioso em homenagem a
Santa Paulina, com previsdo para a inauguracdo no ano de 2018. A partir desse
contexto é possivel observar as transformacdes ensejadas pela institucionalidade do
carisma de Santa Paulina a partir de uma fenomenologia e da pratica religiosa.

O presente artigo € parte integrante da pesquisa em desenvolvimento pelos autores
no Programa de PoOs-graduacido em Geografia da Universidade Federal do Parana.
Justifica-se o0 presente trabalho pela relevancia da religido e suas praticas como
tessitura das diversas espacialidades religiosas vivenciadas no Santuario de Santa

Paulina.

Interrrelacédo das Espacialidades Religiosas de Nova Trento e Imbituba

Ao descrever o significado de interrelacéo, Vieira (2003, p.388) conceitua que ela “é
a relagcdo mutua entre duas ou mais consciéncias e /ou coisas, objetos inanimados,
fatos, fenGmenos, realidades e assuntos, nesta ou em varias dimensdes
consciéncias|...]”. Fundamentando a afirmagado aduz que € “porque existe o elo de
causalidade real entre alguns dos elementos ou porque dependem de causas
comuns” (VIEIRA, 2003, p. 338).

No caso especifico da espacialidade religiosa no ambito da devocao a Santa Paulina
pode-se concluir que a interrelacdo entre os municipios de Nova Trento e Imbituba é
motivado por: (i) o fendmeno religiosos considerando a experiéncia de vida de Santa
Paulina em Nova Trento/SC e a primeira atribuicdo milagrosa reconhecida pela Igreja
Catolica Romana em Imbituba/SC; e, (ii) a edificacdo do Santuario Santa Paulina em
Nova Trento/SC e Monumento a Santa Paulina que esta em Imbituba/SC.

Os milagres provenientes das figuras de Santos sao expressdes de fé especificas da
igreja catdlica. Existe uma devocao direcionada para estas figuras, decorrentes de
sua histéria de vida, da expressividade de sua resiliéncia, da caridade, da pobreza da

castidade. Construido a partir da representacdo simbodlica que se constitui na
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devocédo. No caso de Santa Paulina, a grandiosidade de sua obra e o seu exemplo de
vida conduzem a fé, a oracdo e os pedidos de graca. Os primeiros devotos
acreditavam, e os seguidores atuais ainda creem, que a Santa Paulina € capaz de
realizar milagres, pois esta em um plano elevado, em contato com Deus e outros mitos

de influéncia espiritual elevada.

Nenhuma prética social é redutivel unicamente aos seus elementos fisicos e materiais. E
necessario que esta se realize numa rede de sentidos e que ultrapasse a segmentacao dos
gestos individuais. Nessa perspectiva, o mito construido ou em construgao, expressa uma
experiéncia cotidiana, um imaginario vivido, coletivamente, além de ressaltar o modo pelo
gual as relag@es sociais se estabelecem (ANSART, 1978. Apud: OLIVEIRA, 2010, p.135).

Oliveira (2010) explica que as pessoas realizam peregrinagbes, caminham em
direcbes de santudrios, buscam refligios e espacos sagrados sempre em busca de
algum tipo de milagre. “As béngéaos, a proteg¢ao, os milagres correm de boca em boca,
alongando a fila de novos adeptos. Contar a protecao recebida em tal circunstancia
fica sendo a maneira de pregar e de propagar a vida dos santos” (OLIVEIRA, 2010,
p.135).

A conexéo da casualidade dos fendmenos tem relagéo direta com o simbolo religioso.
Diz-se que Santa Paulina é um simbolo religioso em decorréncia de sua
representacéo, um exemplo de conexao € a peregrinacao.

Oliveira (2010) explica que as pessoas realizam peregrinacdes, caminham em
direcdes de santuarios, buscam reflugios e espacos sagrados sempre em busca de
algum tipo de milagre. Nesse sentido ainda aduz que “As béncéaos, a protecdo, os
milagres correm de boca em boca, alongando a fila de novos adeptos. Contar a
protecdo recebida em tal circunstancia fica sendo a maneira de pregar e de propagar
a vida dos santos” (OLIVEIRA, 2010, p.135).

Em Imbituba/SC, conforme relataram Oliveira e Zotz (2003) ocorreu o primeiro milagre
atribuido a Paulina, em setembro de 1966. Uma moca chamada Eluiza Rosa de
Souza, gravida de sete meses de gravidez, descobre que tem um feto ja morto em
seu ventre hd meses. Removida as pressas para o centro cirargico para extracédo do
natimorto, ocorre a revisdo do Utero, seguida de uma intensa hemorragia e choque,
guadro clinico considerado pela medicina como irreversivel.

De acordo com Oliveira e Zotz (2003) As enfermeiras iniciam uma corrente de oracao
e colocam uma imagem de Madre Paulina sobre a cama de paciente. Milagrosamente

Eluiza sobrevive e se cura de todos os males fisicos de seu corpo. As autoras relatam
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gue no ano de 2002, aos 59 anos de idade e gozando de perfeita saude, a devota
comemora a canonizacdo de Santa Paulina, rezando e Ihe rendendo louvores.

A seguir poderemos observar uma sintese da cronoldgica dos fatos e expressodes de
fé em Santa Paulina — apds a beatificacdo - que demonstram a interrelacdo e a
conexao entre 0s municipios catarinenses de Nova Trento e Imbituba.

No ano 1991 posteriormente a Beatificagdo de Madre Paulina o turismo e a busca
religiosa no municipio de Nova Trento/SC foi intensificada. Em 19 de margo de 1997
Dom Eusébio Oscar Sheid, a época arcebispo metropolitano, assinou o Decreto para
gue a Capela de Nossa Senhora de Lourdes, da Pardquia de Sao Virgilio ficasse os
cuidados da Congregacdo das irmazinhas da Imaculada Conceicdo em Nova
Trento/SC, mencionando no referido decreto o fluxo crescente de peregrinos que
buscavam a regido onde Amabile Ldcia Visintainer iniciou a sua obra viveu -
Registrado na Chancelaria por Pe. Henrique Hernesto Cervi, Chanceler, reg. sob o n°
046/97 L. Prot. n° 16. (DECRETO BISPADO n° 046/97).

Em 7 de novembro de 1997 foi publicada e assinada a Lei Estadual n°® 10.568/97
reconhecendo o municipio de Nova Trento como “Estancia Turistico-Religiosa” no
Estado de Santa Catarina, pelo Governador Paulo Afonso Evangelista Vieira. (SANTA
CATARINA, 1997).

Levando em consideracéo o fluxo de fieis, a declaracdo do Municipio de Nova Trento
como “Estancia Turistico-Religiosa”, perspectivas de crescimento religioso e
desenvolvimento local. No ano de 1998 houve a criagdo e construcao do Santuario
Madre Paulina, foi decretada por Dom Eusébio Oscar Sheid — Decreto Registrado na
Chancelaria por Dr. Enio de Oliveira Matos, Vice-Chanceler, reg. sob o n° 152/98 L.
Prot. n° 17 (DECRETO BISPADO n° 152/98). O Decreto Bispado também promoveu
outras determinacdes em relacéo a organizacéo e atribuicdes para o Santuario Madre
Paulina.

No ano de 2002 houve a canonizacdo de Madre Paulina pela Igreja Catolica
Apostoélica Romana que deu reconhecimento global de seus santificados e dos seus
milagres — e que ocorreram no Brasil (o0 primeiro milagre ocorreu no Estado de Santa
Catarina e o segundo milagre ocorreu no Estado do Acre) - aumentando
consideravelmente a busca pelo turismo religioso e por peregrinos religiosos em Nova
Trento/SC (BESSEN, 2016).

No ano de 2003, iniciaram-se as obras do Templo de Santa Paulina no municipio de

Nova Trento/SC, as quais perduraram por 926 dias. Em 22 de janeiro de 2006, o
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Templo é inaugurado, transformando-se primeiramente em um local onde se professa
a fé catolica diante do simbolo mitico de Paulina, mas também um centro turistico
referéncia em nivel nacional e internacional (SANTOS, PERES-NETO, 2016).

No ano de 2010 houve alteragéo da Lei Estadual n® 10.568/97, alterando o artigo 1°
‘Reconhece o municipio de Nova Trento como Capital Catarinense do Turismo
Religioso”, para “Fica o Municipio de Nova Trento reconhecido como a Capital
Catarinense do Turismo Religioso”, conforme a Lei Estadual 15.184/10. (SANTA
CATARINA, 2010).

Em 2015 foram consolidadas as leis que conferiam denominacdo adjetiva aos
Municipios catarinenses onde o municipio de Nova Trento passou a cumular duas
adjetivacdes de cunho religioso, conforme a Lei Estadual n° 16.722/15, sendo 1)
“Estancia turistico-religiosa“ (Lei Estadual n® 10.568/97) e Il) “Capital Catarinense do
Turismo Religioso“ (Lei Estadual n° 15.184/10), conforme seu anexo | (SANTA
CATARINA, 2015).

O municipio de Nova Trento/SC acumula adjetivacdes religiosas, quais sejam
“Estancia turistico-religiosa“ e “Capital Catarinense do Turismo Religioso“ por conta
da expresséao de fé e praticas em devocao imateriais em seu territério. Muitas sédo as
formas materiais de representacao de fé em seu territorio.

Ja municipio de Imbituba/SC pretende entrar na rota do turismo religioso (GIOVANAZ,
2016), entretanto até o presente momento ainda ndo possui nenhuma adjetivacao
religiosas conferida pelo Estado de Santa Catarina. No municipio de Imbituba/SC
ocorreu o primeiro milagre reconhecido de Santa Paulina. Isso porque o municipio de
Imbituba/SC esta construindo um monumento de Santa Paulina em seu territério com
a pretensao de incluir o municipio na rota do turismo religioso.

O monumento em forma de estatua tera 46,5 metros de altura - maior que o Cristo
Redentor do Rio de Janeiro - ficard localizado no topo do morro Mirim que tem
aproximadamente 280 metros de altura. O lancamento do projeto ocorreu em abril de
2014, o referido projeto prevé também a construcédo de um grande complexo turistico
gue contara com cerca 17.000 m?2 e nele havera um museu que demonstrara a
trajetéria da Santa Paulina(GIOVANAZ, 2016).

De acordo com Aviz (2016) o espaco sera arborizado e terd 4 mil metros quadrados,

destacando ainda que

Dentro dele serdo colocados murais com a histéria de Santa Paulina,escrito em quatro
idiomas. O monumento podera ser visto em um raio de 15 quildmetros. O local também terd
um mirante com uma vista panoramica de toda a cidade. Todo o projeto do Complexo
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Turistico Religioso deve ficar concluido em até cinco anos e tera cerca de 17 mil metros
guadrados de éarea.

A previsao de abertura para a visitacdo do complexo turistico ocorrera no ano de 2018.
Quando concluido o monumento de Santa Paulina sera um dos maiores monumentos

religiosos do Brasil.

Fenomenologia: Consideragdes ao Santuario Santa Paulina e ao monumento da
santa paulina

A compreenséo da realidade fenoménica da religido é reconhecida na constituicdo do
Santuério de Santa Paulina. Nesse sentido (Gil; Gil Filho, 2010) afirmam que:

A constituicdo do Santuario de Santa Paulina, além de suas repercussdes 6bvias de carater
politico e econdmico, referenda a propria estrutura em que a forma simbdlica de religido
conforma a realidade fenoménica da religido. (p. 121)

Por meio do fen6meno religioso todas as estruturas serdo consideraveis. Segundo Gil
Filho (2016, p. 65) “O fendbmeno religioso reserva segredos especificos que
necessitam de chaves tedrico-metodologicas especiais para abri-los”. A relagao direta
da pesquisa tem aporte nas praticas religiosas catolicas romanas institucionalizadas

gue estao ligada a experiéncia de criacdo e de peregrinar entre lugares sagrados.

FIGURAZL: Fotografia do Santuario Santa Paulina
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Fonte: Fotografado pela autora em 18/09/2017 as 08:16.

Para (Gil; Gil Filho, 2010, p. 121) “[...] o Santuario ndo é somente um local sagrado,
mas parte de uma totalidade estrutural que é o espaco sagrado plasmado pela

religiao”. Sendo assim, conclui que:

Amabile Ldcia Visintainer é incorporada, sob unc¢édo eclesiastica, como Santa Paulina e assim
resinificada diante da comunidade dos fiéis. A despeito da geopolitica religiosa que tal
processo encerra, existe a devogao sincera do crente na qual Santa Paulina é parte indelével
das representacgfes religiosas que edificam o universo de vida do ser religioso em suas
praticas cotidianas. (Gil; Gil Filho, 2010, p. 122)
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De acordo com Gil Filho (2016, p.66) “De certo modo o mundo plasmado
simbolicamente remete também a estrutura do pensamento religioso”. Sendo assim,
o mundo contem expressdes humanas materializadas pela expresséo de fé — que nem
sempre sdo planejados antes da sua materializagdo. Porém algumas materializacdes
exigem prévio planejamento e projetos especificos. Um exemplo desta materializagédo
€ 0 Santuario Santa Paulina — que ja se encontra consolidado — e o outro exemplo é
o0 Monumento a Santa Paulina que esta em fase de construcéo.

O trajeto da Peregrinacdo entre os municipios catarinenses de Nova Trento a Imbituba
€ anual — iniciou-se no ano de 2006, ocorre todo o més de setembro em data
aproximada ao acontecimento do primeiro milagre de Santa Paulina. O trajeto da
peregrinacdo de Imbituba a Nova Trento também é anual e ocorre no més de abril
proximo a Pascoa — esta peregrinacdo ocorre desde o ano de 2002. No ano de 2017
a autora acompanhou os peregrinos da 112 caminhada a terra do primeiro milagre de
Santa Paulina, pelos seus 210 km.

A peregrinagdo passa alguns municipios catarinenses, partindo de Nova Trento,
passando por S&o Jodo Batista, Major Gercino, Angelina, Rancho Queimado, Aguas
Mornas, Sao Bonifacio, Sdo Martinho, Vargem do Cedro, S&o Luis, Imarui, até chegar
em Imbituba. Os peregrinos fazem camisas para a peregrinacao.

N&o obstante, cada dia da peregrinacéo além de seu trajeto especifico com simbolos
e lugares sagrados, também tem gestos, cancdes e evangelhos especificos. Tudo
previamente estabelecido pela “Cartilha da 112 CAMINHADA A TERRA DO 1o
MILAGRE DE SANTA PAULINA”. Os evangelhos estdo assim divididos sendo eles:
no primeiro dia de peregrinacéo proclamacéo do Evangelho de Jesus Cristo segundo
Lucas 7,11-10; no segundo dia da peregrinacdo a proclamacdo do Evangelho de
Jesus Cristo segundo S&o Lucas 7,1-17; no terceiro dia proclamacédo do Evangelho
de Jesus Cristo segundo Séo Lucas 7,30-35; no quarto dia proclamacao do Evangelho
de Jesus Cristo segundo Mateus 9,9-13; no quinto dia proclamacéo do Evangelho de
Jesus Cristo segundo Séo Lucas 8,1-3; no sexto dia proclamacédo do Evangelho de
Jesus Cristo segundo Sao Lucas 8,4-15; e, por fim, no ultimo dia, proclamacéo do
Evangelho de Jesus Cristo segundo Mateus 20,1-16a.

Uma observacdo que merece ser relatada é a grande quantidade de simbolos
religiosos existentes no percurso. Durante o trajeto os peregrinos passam por diversas

grutas, cruzes de via sacra, imagens religiosas e outros simbolos religiosos da igreja
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catdlica. Além disso, o trajeto inclui locais sagrados, tais como: santuarios, conventos,
seminarios, capelas, igrejas e etc.

Outra observacao mencionada foi oriunda da experiéncia da autora em acompanhar
0s peregrinos durante a peregrinacdo entre 0os municipios catarinenses de Nova
Trento & Imbituba em setembro de 2017. E possivel pensar em futuramente fazer um
mapeamento geografico pontual dos elementos simbdlicos religiosos e locais
sagrados — dentro daquele conjunto de crencas - que comple o trajeto da
peregrinacao.

Nesse caso a razdo dos lugares sagrados e das peregrinagées ndo ocorreu apenas
em razdo dos reconhecimentos dos milagres de Santa Paulina, mas também por
razdes de fé dos fiéis. A ligacdo que possibilita tracar a linha imaginaria dos territérios,
entre o municipio que ela viveu (Nova Trento/SC — onde esta localizado o Santuario
de Santa Paulina) — como ja visto anteriormente, e o onde ocorreu o primeiro milagre
reconhecido pela igreja (Imbituba/SC — onde esta sendo construido um complexo

turistico religioso que erguera o monumento para homenagear Santa Paulina).

Consideracfes Finais

O legado da apropriacdo do carisma de Santa Paulina na institucionalizacdo do
Santuario seria a base de articulacdo de espacialidades religiosas que transformacao
a regido de Nova Trento/SC e Imbituba/SC. Assim como, a repercussao dos milagres
de Santa Paulina do local ao global.

E importante ressaltar o fato de Santa Paulina foi a Gnica santa a viver em territorio
brasileiro e que a pessoa que recebeu o seu primeiro milagre reconhecido pela Igreja
Catdlica Romana esta viva e mora em Imbituba/SC. E necessario ter acautelado ao
tratar de fenomenologia, com um olhar sensivel e criterioso dos fenbmenos que
ocorrem no espaco. E possivel dizer que os milagres de Santa Paulina teriam
influenciado e continuam a influenciar na transformacédo do espaco do estado de
Santa Catarina.

Diante do exporto podemos notar a interrelacdo entre os municipios de Nova Trento
e Imbituba na espacialidade religiosa no ambito da devocdo a Santa Paulina levando
em consideracéo: (i) o fendbmeno religiosos considerando a experiéncia de vida de
Santa Paulina em Nova Trento/SC e a primeira atribuicdo milagrosa reconhecida pela
Igreja Catdlica Romana em Imbituba/SC; e, (ii) a edificagdo do Santuario Santa

Paulina em Nova Trento/SC e Monumento a Santa Paulina que esta sendo construido
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em Imbituba/SC. J4 conexdo entre Nova Trento e Imbituba é oriunda da casualidade
dos fendmenos e tem relacdo direta com o simbolo religioso de Santa Paulina de
representacao e expressao de fé.

Até hoje o Santuario de Santa Paulina tem grande representacéo territorial e continua
produzindo transformacgdes no espaco. A interrelacdo e a conexao gerada por Santa
Paulina e pelo reconhecimento dos milagres contribuiram para as transformacdes

espaciais no Estado de Santa Catarina.
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GT 2. AVISIBILIDADE DAS RELIGIOSIDADES AFROBRASILEIRAS EM
FAZERES CULTURALIS, POLITICOS E OU PEDAGOGICOS, PARA ALEM DOS
TERREIROS

A nocao de bem estar afrobrasileiro a partir da Vivéncia Xiré: sentidos criados
no fazer
Alexandra E. V. AlencartH+t

Introducéo

O objetivo deste artigo € compartilhar a experiéncia de dois anos de realizacdo da
Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer desenvolvida por mim, enquanto ministrante,
em alguns municipios de Santa Catarina, na qual sdo desenvolvidos encontros
pontuais, com varias atividades corporais, baseadas nas poténcias 358858858de alguns
orixas cultuados dentro das religides de matriz africana. Para além disso, a ideia &
desenvolver uma nocao de bem-estar afrobrasileiro que emerge dessas experiéncias,
dialogando com alguns autores e autoras negras como Maria Beatriz Nascimento,
bell hooks, Inacyra Falcdo, Djamila Ribeiro, dentro outros/as, demonstrando que a
importancia do tema do auto-cuidado é fundamental diante dos tempos temerosos

gue estamos vivenciando.

HEHHE pos-Doutoranda do Programa de Po6s-Graduagdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Santa Catarina (PPGICH/UFSC) sob a supervisdo da Prof2 Dr2 Miriam Pillar
Grossi. Bolsista CAPES/SECADI vinculada ao Projeto "Direitos Humanos, Antropologia e Educacao:
experiéncias de formacdo em Género e Diversidade". Pesquisadora do Nucleo de ldentidades de
Género e Subjetividades (NIGS) e do Nucleo de Estudos de Identidade e Rela¢Bes Interétnicas
(NUER), ambos vinculados a UFSC. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/1463037286528609. E-mail:
xanda.alencar@gmail.com

888888858 Em fisica, poténcia é a grandeza que determina a quantidade de energia concedida por uma
fonte a cada unidade de tempo. Em outros termos, poténcia é a rapidez com a qual uma certa
guantidade de energia é transformada ou é a rapidez com que o trabalho € realizado. Poténcia também
pode ser entendida como sendo a forca multiplicada pela velocidade (ALONSO & FINN, 1972). Aqui
mais do que uma fonte de energia consegue fazer em menos tempo, a énfase estd no poder de
transformacéo de nés mesmos/as, a partir do que temos dentro de cada um/a de nés.
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Para iniciar uma reflexdo sobre a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer € preciso
primeiramente referenciar a toda ancestralidade que caminha ao meu lado e exaltar,
nos termos de Djamila Ribeiro (2017), o meu lugar de fala™""™

Florianopolitana, mulher negra, dancarina e rainha de maracatu, pertenco a um grupo
familiar, no qual a figura da mulher tem grande representatividade. Filha de mae
enfermeira, neta de avo professora, tataraneta de uma escravizada, estive sempre
rodeada de grandes historias e relatos orais. Hoje ao olhar para traz, relembrando as
brincadeiras de infancia, percebo que o que conversava com minha alma era criar
histérias que afetassem as pessoas e proporcionassem o bem, e foi em busca de criar
tais historias que tracei minha atuacao enquanto jornalista, antropéloga, dancarina e
produtora cultural.

Em 2016, por intermédio do Instituto Arco-iris de Direitos Humanos, fui convidada
durante a Semana da Luta Antimanicomial a dar uma oficina de dancas afrobrasileiras,
trabalho que desenvolvo ha mais de dez anos. Contudo aquela oportunidade
destinada aos usuarios do CAPES Alcool e Drogas de Florianopolis, me sensibilizou
a criar algo para além do ensinar a dancar.

Refletindo sobre minha intencdo e os conhecimentos de que dispunha, como um
guebra-cabeca, o primeiro esboc¢o da Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer surgiu
e na execucdo dela obtive partilhas e retornos que alimentaram meu ego, mas
principalmente me fizeram crer na capacidade que eu tinha de dar algo positivo pro
mundo, em meio ao caos e doenca social que nos encontramos.

A partir dai a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer tomou novos rumos e novos
publicos: dentro da Ocupacdo do Ministério da Cultura (MINC) realizada em Santa
Catarina aos participantes da ocupacao; durante a Greve Nacional de Mulheres de
Santa Catarina ministrada ao publico interessado; no Curso de Graduacdo em
Educacdo do Campo da Universidade Federal de Santa Catarina ministrado aos
estudantes do curso; no Il Congresso dos Pesquisadores Negros Sul (COPENE), no
13° Mundo de Mulheres & Fazendo Género 11, na Semana da Pedagogia da UDESC

2017 e 2018, Congresso Internacional de Antropologia; dentre outras oportunidades.

Fekkddkkdkk

Djamila Ribeiro no intuito de evidenciar o projeto de coloniza¢cdo mostra ao longo de sua obra
certas identidades que tém sido historicamente silenciadas e desautorizadas, no sentido epistémico.
"Assim, entendemos que todas as pessoas possuem lugares de fala, pois estamos falando de
localizacado social. (...) O fundamental é que individuos pertencentes ao grupo social privilegiado, em
termos de lécus social, consigam enxergar as hierarquias produzidas, a partir desse lugar e como esse
lugar impacta diretamente na constituigdo dos lugares dos grupos subalternos" (RIBEIRO, 2017, p.86).
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Assim a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer consiste num ritual no qual sé&o
desenvolvidas uma série de atividades corporais que remetem as poténcias de dez
orixas (Exu, Ogum, Oxéssi, Obaluaé, Nan&a, Oxum, lemanj4, Xangd, lansa e Oxald),
propondo desta forma um fomento a uma no¢ao de bem estar calcado por valores
afrobrasileiros como respeito a ancestralidade, a religiosidade, a oralidade, a
coletividade, dentre outros. O termo xiré significa o ritual em que séo tocadas,
cantadas e dancadas as musicas aos orixas, dentro de algumas praticas religiosas de
matriz africana.

A nocgéo de ritual aqui parte da compreenséo de Durkheim (1996) sobre fendbmenos
religiosos que sao ordenados por crencgas e ritos, onde as primeiras sao estados de
opinido que consistem em representacdes e 0s ritos sdo modos de acao
determinados. Contudo a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer extrapola a nocao
de ritual religioso, pois entende assim como Arnold van Genennep que 0s ritos ndo se
separam de outros comportamentos sociais cotidianos. Assim dentro da literatura
antropologica um pouco antes da década de 1950, iniciou-se uma renovacao de
interesse pelos ritos, e um dos eixos teodricos surgidos preocupou-se em entender o
poder do rito em transformar a experiéncia tanto individual quanto social. As novas
abordagens mantiveram o enfoque nos ritos sagrados realizados em sociedades
homogéneas. A partir disso varios autores passaram a dedicar-se a analise dos ritos
de cura, procurando mostrar como o poder simbdlico do rito e do mito modifica estados
internos psicolégicos, a exemplo dos estudos realizados por Lévy-Strauss e Turner
(LAGDON & PEREIRA, 2012). E esse aspecto de transformacéo individual € algo que
acontece no decorrer da Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer e sera objeto de
analise deste artigo.

Outra nocédo importante nesta vivéncia é a no¢cao de experiéncia, pois é através dela
gue a propria vivéncia também vai se atualizando. A nocdo de experiéncia, nem
sempre € conhecida na obra de Joan Scott, cujo conceito de género mais difundido
se encontra no texto: Género: uma categoria Util de analise histérica. O uso da nocao
de experiéncia, permite ndo toma-la como auto-evidente, ou de forma essencialista,
mas sim compreendendo-a a partir da historia, de como a experiéncia constréi 0s
sujeitos (FIGUEREDO, 2013, p.01).

Nesse sentido por meio da experiéncia, a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer vai
permitindo que aos/as participantes partilhem suas trajetorias de vida, por meio das

atividades propostas, e ao partilharem tomam consciéncia de si mesmos.
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Os sentidos emergidos do fazer

Fotos: Chris Mayer - Arquivo Aléfia Casa de Cultura - Dez/2017

Dentre as experiéncias da Vivéncia "Xiré: sentidos criados no fazer" gostaria de
partilhar os sentidos atribuidos por estudantes da turma de mestrado de Antropologia

Social da UFSC, que fizeram tal vivéncia durante a disciplina obrigatoria de Historia
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da Antropologia, ministrada pela professora Miriam Pillar Grossi com meu auxilio

durante o primeiro semestre de 2018:

“O projeto e atividades desenvolvidas foi extremamente interativa, inspiradora, reflexiva, e

uma outra forma e maneira de ver o mundo, utilizando o corpo, a musica, a comunicagao

utilizada sobretudo como processo educativo da e na vida. Receber e valorizar outros ramos

de conhecimentos para aprendermos a conviver em varias circunstancias de vida, aprender

a conviver com as emogdes, com a saudade, com a distancia, enfim particularmente me

ajudou a sentir uma fonte de inspiracdo, sobretudo na jornada académica, que ja € novo e
desafiador.”

"Ainda que nosso exercicio dentro da academia seja pensante, precisamos repensar 0 que

significa ser um ser pensante a revelia de tudo o mais. Torna-se necessario reavaliar o que

nos faz adoecer, o que nos impomos e reprimimos, como nos violentamos e o que devemos

nos permitir. Se os processos de aprendizado ndo prezarem por esse desenvolvimento mais

amplo estaremos sempre fadados a perpetuar opressées e exclusdes — comegcamaos por fazer

isso com ndés mesmas e, consequentemente, estendemos para todo o resto."

Aqui destaco as possibilidades criativas e pedagogicas no processo de aprendizado
desta vivéncia por focar-se em valores culturais e sociais decorrentes da influéncia
negra na formagéo da sociedade brasileira: valorizagéo a ancestralidade, oralidade,
coletividade, comungabilidade e religiosidade. Na qual denomino ancestralidade néao
s6 como referéncias que ja morreram, mas também pessoa que nos inspiram a
caminhar. Por oralidade entendo a transmissdo do conhecimento pela palavra falada,
0 que requer uma atencdo muito maior na escuta. A coletividade aqui opera como
movimento imprescindivel a criacdo de relagcbes com os/as outros/as, que permite o
nosso amadurecimento enquanto humanos. A comungabilidade € entendida como o
vivenciar por meio da experiéncia. E a religiosidade pensada como sistema de
conhecimento que nos permite ser seres humanos melhores.

Inacyra Falcdo (2008) argumenta que o estudo da ancestralidade yorubd, o respeito
a memoria das comunidades-terreiro, o dialogo com suas matrizes miticas, nos
fortalece enquanto nacéo brasileira, ajudando-nos a compreender melhor a nossa
cultura, valorizando as nossas diversidades.

No filme Ori, de Raquel Gerber (1989), através de uma linguagem glauberiana, a
cineasta e sociéloga que conta a histéria dos movimentos negros de 1977 a 1988,
utiizando como fio condutor a vida da historiadora e militante Maria Beatriz
Nascimento explicita a categoria quilombo que emerge como uma busca por um
territério, mas também remete a uma memaoria ancestral que reside no corpo negro
diasporico.

Além disso, a vivéncia desses valores afrobrasileiros experienciados sob forma de
partilha por meio das poténcias do nosso proprio ser, acionadas pela religiosidade

afrobrasileira, ressaltam a importancia para o processo de aprendizagem quanto a
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ndo distincao entre corpo e mente, da necessidade de auto-atualizacao relacionada a
nocdo de bem-estar, da co-responsabilidade dos envolvidos nesta comunidade de
aprendizado, nos termos de bell hooks (2017) e, principalmente, na valorizagédo de
outros lugares de enunciacdo, como aponta Mignolo (2003), a partir de uma
perspectiva decolonial, que no caso aqui enaltece os valores afrobrasileiros,
invisibilizados pelas rela¢des colonialistas.

No que tange tal perspectiva decolonial, Bernardino-Costa & Grosfoguel na
apresentacdo do dossié Decolonidade e perspectiva negra, publicado em 2016,
argumentam que o pds-colonialismo como termo originou-se nas discussdes sobre a
decolonizacao de coldnias africanas e asiaticas depois da Segunda Guerra Mundial,
tendo sido produzido, principalmente, por intelectuais do Terceiro Mundo que estavam
radicados nos departamentos de estudos culturais, de lingua inglesa das
universidades inglesas e posteriormente das universidades norte-americanas. A
consequéncia mais Obvia disso foi o fato de o pds-colonialismo ter uma lingua de
nascenca, o inglés, e ter também um espaco de circulacdo, o mundo anglofénico.
Segundo os autores apesar de uma longa histéria colonial na América Latina e de
reacdes aos efeitos da colonizacdo, que podemos chamar de colonialidade,
intelectuais dessa regido nao figuraram e ndo figuram no campo de estudos pos-
coloniais. Em decorréncia desses fatos, mas ndo somente, na virada do milénio se
constitui uma rede de investigacdo de intelectuais latino-americanos em torno da
decolonialidade.

Uma importante diferenca entre o projeto decolonial e as teorias pos-coloniais. E que
essas tematizam a fronteira ou o entre-lugar como espago que rompe com 0S
binarismos, isto €, onde se percebe os limites das ideias que pressupfem esséncias
pré-estabelecidas e fixas. Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras ndo séo
somente este espaco onde as diferencas sdo reinventadas, sdo também locus
enunciativos de onde sédo formulados conhecimentos a partir das perspectivas,
cosmovisfes ou experiéncias dos sujeitos subalternos. O que esta implicito nessa
afirmacao é uma conexao entre o lugar e o pensamento.

Mas os autores alertam que € preciso distinguir o lugar epistémico e o lugar social. O
fato de alguém se situar socialmente no lado oprimido das relacdes de poder néao
significa automaticamente que pense epistemicamente a partir do lugar epistémico

subalterno. Em outras palavras, o que é decisivo para se pensar a partir da
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perspectiva decolonial € o compromisso ético-politico em elaborar um conhecimento
contra-hegemaonico.

Nesse sentido podemos argumentar que a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer
pode estar relacionada com o contexto atual de doenca social, onde se localiza como
fonte de bem-estar fundamentada em valores afrobrasileiros como ancestralidade,
religiosidade, oralidade e comungabilidade.

Mas também tal vivéncia pode estar associada a uma metodologia de ensino
decolonial que passa pela néo distingédo entre corpo e mente e aposta na valorizacao
da dimensdo do sensivel e do afeto, proporcionando formas de producdo de
conhecimentos nao-hegemobnicas que aqui denomino de antropologias da
encruzilhada.

A encruzilhada como lugar onde reside o orixa Exu € amplamente utilizada dentro dos
conhecimentos difundidos pelas religides de matriz africana. Cientificamente ela é
aborda por alguns autores como Anjos (2006), Leda Martins (2003), dentre outros/as,
neste artigo tal nocdo se coloca como uma alternativa geométrica a producéao de
conhecimento afrocentrada, pois diferente do centro, na qual vocé esta dentro ou fora,
a encruzilhada sempre te oferece um caminho e quando vocé escolhe ele e segue, ja
nao esta mais no mesmo lugar e nem da mesma forma.

Assim essas partilhas e aprendizagens no ambito da Vivéncia Xiré: sentidos criados
no fazer e na ideia de antropologias da encruzilhada nos permitem repensar o que
esta posto nas relacdes e no mundo, na qual a no¢cédo de bem estar afrobrasileiro esta

relacionada ao tomar consciéncia de si para ser e estar no mundo.

Consideracfes Finais

Podemos relacionar a Vivéncia Xiré: sentidos criados no fazer como uma possibilidade
terapéutica, vinculada as praticas terapéuticas da Nova Era, que de acordo com Sénia
Maluf (2007) propiciam uma “bricolagem” como modelo da cultura alternativa, onde
ocorre combinacdes, improvisacdes, recriacdes singulares de técnicas e praticas. Ha
também cruzamento entre 0 aspecto terapéutico e o aspecto espiritual das praticas,
até o ponto em que a diferenca entre essas duas esferas desaparece. E 0 momento
em que o terapeuta é também um guia espiritual, um conselheiro e um modelo a ser
seguido de percurso espiritual.

Contudo com o amadurecimento desta vivéncia, desde sua criacdo em 2016, percebo

também tal vivéncia, como metodologia de pesquisa decolonial, que nao dissocia
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corpo de mente, o que nos termos de bell hooks € denominado de pedagogia
engajada. “A pedagogia engajada € mais exigente que a pedagogia critica ou
feminista convencional. Ao contrario destas duas, ela da énfase ao bem-estar” (hooks,
2017, p.28). Tal inspiragdo tem me levado a construcdo de uma ideia de antropologias
da encruzilhada, na qual busco o amadurecimento.

Assim desejo que a Vivéncia Xiré:sentidos criados no fazer constitua uma verdadeira
comunidade de aprendizado, onde cada um/uma é peca-chave na construcdo desse
conhecimento que precisa de entrega e abertura para sua efetivacéo.
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Oh Mestre que domina essa nag¢ao: regéncia e as nacdes de maracatu
engquanto cruzamentos.

Charles Raimundo Tttt

Apresentacéao

A trajetoria de negras e negros a partir da diaspora africana para as Américas, com
especial enfoque para o Brasil, nos oportuniza verificar estratégias e taticas frente a
regimes governamentais desde a época colonial e desta atravessando diferentes
sistemas politicos e suas respectivas orientacdes - coldnia, império, republica,
ditaduras e contextos democraticos. A experiéncia afro-brasileira consolida-se através
de instituicbes como o candomblé, que foram cruciais na formacdo de uma
consciéncia negra, com valores e fortalecimento de grupo. Dentro de terreiros, rodas
de capoeiras e cortejos de maracatu, entre outras praticas, dentro de rituais proprios
baseados na matriz africana, evocavam orixas, dancavam em lutas e coroavam seus
reis e rainhas pelo tambor. Com este entendimento o artigo versa com os/a mestres/a
de maracatu nacdo pernambucanos e suas praticas. E através da encruzilhada
enquanto lugar dinamico que o trabalho caminha com estes Mestres/a para entender
um todo complexo e sofisticado sistema de conhecimento que produz uma rede que
€ alimentada e alimenta as nac¢des de maracatu Pernambucanas. Portanto, verifica-
se desdobramentos relativos a andancas destas liderancas de maracatu pelo Brasil e
mundo através conexdes realizadas por esses agentes culturais. Nesta trama as
nacdes sdo lugares centrais da dinamica que tem a religiosidade de matriz africana
como fundamento de manutencdo, criacdo, dispersdo, ensino e aprendizagem
cultural.

E importante localizar o/a leitor/a dentro da composicdo deste artigo, que para sua
composicao foi utilizada uma trajetéria de maracatu a qual venho pesquisando e
praticando desde 2002, que serve como recurso de pesquisa das reflexdes que
seguem. Trabalhos de campo propiciaram a participacdo no cotidiano das nacoes,
bem como seus momentos rituais e de espetaculo. Este envolvimento partiu da ideia
de praxis, entendida como alinhamento de teorias e praticas na construcdo do

conhecimento e da pratica, uma dialética conceitual e de acao.

T Doutor em Antropologia social pelo PPGAS/UFSC. Pesquisador colaborador dos nicleos de
Pesquisa GESTOS e NUER - UFSC. http://lattes.cnpq.br/3692653752380942
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Quem é Mestre? educadores populares.

Mestre, palavra polissémica que evoca sentidos e fazeres. E identificado dentro das
nacdes de maracatu principalmente pelo apito, instrumento que comanda a orquestra
percussiva, conhecida enquanto sonoridade como baque virado. E pelo apito que se
faz o baque "falar". Em ritmo forte e marcado por alfaias, caixas, agbés e gongué,
cantam-se historias e lutas em portugués, ioruba ou em ambas, todas denominadas
toadas. A regéncia leva o cortejo para locais sonoros em jogos de arranjos e
improvisos. O corpo fala através de gestos, caras e bocas, sinais que direcionam os
olhares e ouvidos atentos aos comandos. Logo, 0 apito aqui, ndo deve ser interpretado
apenas como instrumento musical, de sons e pausas. Seus silvos e avisos estao
atrelados a performances que direcionam batuqueiros e batuqueiras através de
evolucdes musicais em acdo. Apito e Mestre/a seguem unidos, inseparaveis em seus
maracatus enquanto simbolo, pericia e referéncia pedagogia em conformidade com a
nacado, mesmo que a pequena peca, em geral de metal ou plastico, ndo esteja sendo
"acionada".

Como nos apresenta James Clifford (1986) uma performance cuja a trama projeta
estérias poderosas, estorias que descrevem eventos culturais reais, tanto quanto
fazem afirmacbes morais, ideologicas e cosmoldgicas. No entanto estas
performances ndo estariam relegadas apenas ao plano do espetaculo, mas pelo
contrario, seriam nas relacdes ordinarias que articulam e sao articuladas pelo/a Mestre
gue se constitui seu capital cultural e de influéncia. Se trouxermos esta ideia e
colocarmos na chave conceitual dos contextos situacionais, despertados conforme
momentos e condi¢cdes especificas (Goffman, 1998), podemos perceber sentidos
atribuidos a Mestres em um entendimento mais amplo de suas relacdes e
empoderamentos. As incontaveis vezes em que sado procurados/a para resolver
conflitos, problemas financeiros e espirituais, magoas, convites, aflicées... assim como
outros de toda a sorte, estdo intimamente ligados a forca de expressao, as figuras de
linguagem utilizadas na constru¢cdo de uma dialogia (Bakhtin, 2010) baseada nas
relacbes de maracatu nacéo. Mestres/a acabam por jogar em diferentes posicoes (tia,
sindico, pai, banco, guia...), mas sem sair, a0 mesmo tempo de nenhuma delas,
articulando uma rede de relacdes centradas na nacao/terreiro como lugar de encontro
e resolugdo. Ou seja, todas essas situacOes e falas passam pelo terreiro e séo

mediadas pelo maracatu, enquanto instituicdo convergente.
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Quando Mestres apitam € sinal para o povo que o maracatu chegou com seu batuque
colossal, com seu toque original, anunciado pelo som de suas alfaias, caixas, ganzas
e gongué. Esse conjunto forma a orquestra percussiva do maracatu de baque virado,
gue toca principalmente para uma corte real africanizada, expressa em corpos, gestos
e dancas entregues numa mimezi de corte européia. Sua sonoridade e estética é
compartilhada. O casal real de rainha e rei, com sua riqueza em roupas e pedrarias
sdo guardados pela grande sombrela, o palio, carregado por um vassalo. Dentre
tantos personagens além do casal monarca - lanceiros, lampides, catirinas, baianas
entre outros - a dama de paco € quem carrega em seus bracos a Calunga, boneca de
madeira, cera ou pano que detém o axé da nacao, principio espiritual que organiza
essa prética ancestral.

Compartilhar o maracatu aqui deve ser entendido como uma "via de muitos sentidos”,
incluindo o pesquisador que para seguir mestres e seus maracatus percorreu ruas,
pracas, escadarias e vielas da periferia de Recife e Olinda; desceu e subiu o alto da
Conceigédo em Igarassu. Um ir e vir em locais que compreendem sedes e territérios
simbolicos, ocupacdes de ruas e centros da cidade.

Etnografar manifestacao tao rica de sentidos e complexidade, exige a compreensao
atenta de sua trajetoria, € compreender também a construcéo de sua historia marcada
no tempo e no espaco. Nos ultimos dezesseis anos, uma infima parte da secular
tradicdo iniciada por africanos e africanas na diaspora proveniente do
empreendimento escravista para as Ameéricas, venho sendo alimentado e, em certa
medida, alimentando esta pratica, que esparramou-se para além dos limites
geograficos de PE para conquistar diferentes pessoas e contextos culturais. Nas
Ultimas décadas o numero de grupos de maracatu aumentou exponencialmente,
assim como o humero de pesquisas académicas, ou ndo, que debrucam sua atencao
sobre tal manifestacéo afro-pernambucana (Raimundo, 2018).

Em seu tracado - designacdo para demonstrar os cruzamentos entre religides
distintas, como por exemplo jejé/nagd - a constituicdo do maracatu enquanto
religiosidade, enquanto for¢ca ancestral balizada pela poténcia dos orixas e seus
respectivos rituais litirgicos, esta presente nos fazeres que orientam e déo vida a
nacdo de maracatu enquanto atividade que envolve toda uma comunidade de préatica.
Dentro deste espectro, entender o maracatu como folguedo, como brincadeira
religiosa se faz necessario. Lutas que se fizeram e fazem através da alegria, do

lamento, do tocar e dancar, desfilar e demonstrar suas poténcias criativas e tradigdes.
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Para utilizar a expresséo do Mestre da nacao de maracatu Porto Rico, Chacom Viana,
um paralelo singular, onde encontra-se a dinamica de similaridade e diferenca entre
0s préprios maracatus, bem como o préprio com os fundamentos religiosos que o
rege.

Ao reger esta pesquisa, também me encontro no paralelo singular, neste jogo de
tracar a academia com 0 maracatu. Se a pesquisa agora se transforma em artigo, é
importante reconhecer os caminhos onde esta tomou conhecimento de si. Se desde
2002 venho trabalhando com o maracatu e utilizando desta experiéncia para escrever
sobre Mestres e suas nacdes, € a partir do doutoramento que esta pratica se
transforma em campo, em observacgao participante, onde a participacao passa a ser
antropoldgica, ou seja, com o doutorado a abordagem diferencia-se de outros
momentos com estas nacdes. Agora o estranhamento do familiar e o levantamento de
guestdes como: quem é Mestre? como se constitui? quais seus caminhos? quais suas
percepcdes e funcdes dentro do todo performatico do maracatu? Quais suas formas
e instrumentos no processo de ensino aprendizagem? Foram interrogacdes que
balizaram insercdes nas nacbes em PE e suas redes tecidas. A experiéncia de
maracatuziro transforma-se em trabalho de campo. Nos caminhos percorridos junto a
Mestres e nacdes a regéncia pela matriz africana, entendida como for¢ca motora, uma
Africa que é "raiz", mas ndo como algo fossilizado, lugar comum e busca a um
passado quietista, mas sim, ponto de partida (Nascimento,1980), de referéncia a uma
memaria por muito reprimida, perseguida e hoje posta em dialogos de "costa a costa”,
de Africa /Brasil, do orim ao aiyé, na rota dos navios de outrora e nas interfaces do
hoje que atravessam os oceanos do tempo e do espaco.

Ao navegar pelas aguas do tempo e do espaco, trilhar maracatus esta diretamente
ligado com os sentidos atrelados a palavra Mestre, que ressoa em seu apito -
instrumento diminuto, de som alto e estridente, de poder absoluto dentro da orquestra
percussiva com seus tambores de grandes tamanhos, todos atentos enquanto tocam
0 maracatu nacdo de baque virado. Mas néo sé de apito que se faz o/a Mestre/a (por
mais que esse objeto o/a identifique dentro do maracatu e seus relacionamentos).

O cotidiano do maracatu nas nacgcBes - para além de suas performances em
espetaculos, eventos publicos, e etc. - nos fornecem elementos para investigar e
visualizar como o maracatu, no ser Mestre, traz forcas e relagbes: uma mulher no
apito; revelar os orixas no cantar; novas formas de se fazer e tocar o maracatu

(instrumentos, roupas, toques...); grupos no Brasil e mundo a fora; sdo alguns
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exemplos da dialética tradic&o/criatividade que operam como marcadores de limites,
em geral borrados, nas condi¢des do se fazer maracatu atualmente, e nesse fazer séo
negociados o que € ou pode ser 0 maracatu, e nestes jogos o maracatu se (re)faz, e
ajusta tais marcadores. Como nos apresenta Frederic Barth (1998), mais que um
repertorio localizado em um nucleo imutavel, os grupos étnicos se distinguem em suas
fronteiras. E nas bordas, nas suas relacées com o outro é que se confirmam enquanto
tal.

Existe um poder que Mestres apitos detém nas relacdes maracatu nacéo. Passa por
ai a questao de empoderamento. Sobre este conceito, para que possamos entender
a posicao de Mestres enquanto figuras de proa no panorama maracatu nacao,
podemos comecar pelas consideracbes em que acontece a transformacdo do
substantivo poder em verbo empoderar: acao e processo (Berth, 2018). Dentro desta
perspectiva encontramos nos pensamentos do educador brasileiro, amplamente
citado dentro e fora do Brasil, Paulo Freire, elementos na configuracdo deste
exercicio. Freire enuncia, entre outras ideias, sua teoria da conscientizacdo, aplicando
sua analise em funcao da realidade de grupos oprimidos. Tal consciéncia desencadeia
acOes através da compreensao critica de situacdes sociais levando o individuo e seu
grupo a refletirem sobre suas condi¢des dentro de jogos de poder assimétricos (Freire,
1987). Hannah Arendt (apud Berth, 2017) argumenta que o poder esta diretamente
relacionado a acdo em conjunto. Se colocarmos este poder a servico da emancipacao
proposta por Freire, veremos que o empoderamento somente fara sentido se envolver
um coletivo, caso contrario ndo sera efetivo, dando margem a manipulacdo por
sistemas hegemonicos, sendo somente uma fragil recorréncia na individualidade
factivel de apropriacdo, um bode expiatério de concepcdes liberais capitalistas. Ao
passo que o empoderamento, dentro destes jogos de poder, acionado enguanto
empreendimento coletivo, ndo se encontra em um individuo ou instituicdo, mas em
dindmicas ativadas por meio de circulacdo, na sua capilaridade e conjunto, se
espalhando por dispositivos e relagdes, ou seja, um funcionamento em cadeia
(Foucault, 2014). Assim, trazendo o empoderamento para as relacfes de maracatu
entrecruzadas no/a no apito, € necessario uma corrente de significados e significantes
dentro de uma comunidade de pratica que empodera e é empoderada. Os/a Mestre
de maracatu e seus apitos, regem relacdes e sdo empoderados/a por elas, sua forca

estd justamente nas suas associacdes e vinculos tecidos através de suas nacoes.
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Em um dia de ensaio especial a comunidade comparece em peso para acompanhar
o evento. Cheiros de churrasquinho, cachorro quente, e pipoca, misturam-se aos sons
do baque e as conversas regadas a cerveja ao redor. Muitos celulares e cameras
registram o momento, sendo varias delas de pesquisadores, marcatuzeiros/as e
interessados/as vindos de fora de Pernambuco, ou apenas moradores compartilhando
em suas redes sociais. Ao realizar o trabalho de colocar o maracatu na rua, acentuam
sentidos da constituicdo da nacéo, depurada em seus cruzamentos, encontros e
desencontros na figura de Mestres. Considerando em primeira instancia os sentidos
desses maestros por eles mesmos, assim como por suas articulagbes com as nacoes
de maracatu podemos utilizar essa confluéncia como ponto nodal para convergéncia
de sentidos. Seus sons e siléncios, olhares, gestos, caras e bocas, conduzem o
conjunto percussivo e sua evolucdo. Antes em ensaios programados, suados e
praticados, perseguindo uma coeséao, um som por todos/as e todos/as por uma nagéao,
um carnaval. Na pisada forte do baque de maracatu, Mestres dancam, desfilam com
toda a corte real, que imponente passeia impulsionada por seu secular baque de
guerra. Seus tambores, caixas e gongués, marcam o ritmo na cidade e nos corpos
gue o acompanham. Com um sinal discreto acima das cabecas, o regente sinaliza a
transformacao que vai acontecer. Em uma sincronia imediata as alfaias mudam suas
batidas interrompidas por frases de caixas que demandam outra resposta das alfaias
e assim num ciclo de repeticdes até a mudanca que acompanha a letra e apito do
mestre.

Neste cortejar visualizamos entre alas e acdes, métodos desenvolvidos por Mestres,
envolvendo técnicas de ensino aprendizagem. Nestas sdo articuladas
terreiro/maracatu em suas formacdes, afinal, quem forma se forma de forma a
informar e ensinar alguém... E nesta pratica é observavel a pratica pedagdgica, se
assim podemos dizer a titulo de traducédo aproximada, a forma que estes ministram
seus ensinamentos. Alguns ja fazem divisdes de células ritmicas, principalmente
guando em oficinas para grupos de maracatu localizados em diferentes regiées do
Brasil e da Europa; outros tem no tocar (con)junto, simplesmente, seu principal
método de compartilhar conhecimentos. Neste Ultimo caso ndo se separa ou divide
as células ritmicas, mas vai se tocando junto conforme o mestre manda, e nesta
dindmica se aprende tocando sem descricfes prévias da musicalidade expressa nos
maracatus de baque virado. Mestres sdo reconhecidos por suas nacdes e praticas de

ensino/aprendizagem, causando impacto entre o0s/as que buscam esse
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conhecimento, principalmente nas andancas que estes/a representantes realizam
oferecendo seus conhecimentos em oficinas articuladas em geral por grupos de
maracatu.

Seu desempenho provoca também um ecoar para além das cidades pernambucanas.
Mestres sao convidados a circular por grupos e eventos no Brasil e no mundo. Nesta
circulacdo encontramos a comunidade de praticas que tem como mola mestra o
terreiro e, por consequencia, a religiosidade de matriz africana como fundamento,
como poténcia que articula diferentes facetas. Ao "caminhar”, mestres levam o
"estandarte” de sua nacéo, com seus fundamentos e necessidades. Neste movimento
acabam por impulsionar novas memodrias, desejos, condutas e mesmo ampliando a

propria nagdo em multiplas possibilidades.

Filhos/as da nacéao

Por ai podemos verificar um fendmeno relativamente recente entre Mestres de
Maracatu: os/as filhos/as da nacdo. Como um terreiro e seus filhos, o maracatu
trabalha esta perspectiva atingindo individuos e coletivos. Tomando o grupo de
maracatu Arrasta llha de Florianépolis/SC, segundo sua pagina, grupo mais antigo da
regido sul e um dos mais antigos fora de PE, podemos verificar um interesse na busca
gue se iniciou principalmente pela parte musical no inicio dos anos 2000. Perspectiva
gue podemos encontrar em outros grupos se considerarmos o encontro nacional de
maracatu em 2003, e que ao longo deste século foi se transformando, assim cada vez
mais grupos de maracatu aprofundam-se e desejam maior conhecimento e pratica
dos fundamentos religiosos pertinentes ao maracatu nacédo (Raimundo, 2018). Nesta
dindmica de pratica, € acionado e valorizado um capital cultural (Ribeiro apud
Dominguez, 2002) que impulsiona o prestigio e as viagens de Mestres por circuitos de
maracatu para além das fronteiras de seus bairros. A religiosidade enquanto sistema
cultural (Geertz, 1989) evoca nesses Mestres seu conhecimento tradicional procurado
por diferentes grupos e pessoas, que buscam a musicalidade do maracatu no seu
tracado com terreiro. Por sua vez Mestres desenvolvem praticas de
ensino/aprendizagem préprias de acordo com suas trajetérias pessoais aliadas com
as vivéncias percorridas em redes de maracatu. A tradicdo entre nesta gira como elo
entre geracdes, que baliza as proprias transformacgdes no seio das nacoes.

E necessario indicar que a organizacdo das nacbes orientam-se em constantes

ensaios e encontros durante o ano, sendo o pré-carnaval e carnaval 0s momentos
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mais intensos das nacdes. Ao longo do ano, Mestres/a se encontram em
compromissos que terdo impacto direto na sua responsabilidade, prestigio, direitos e
influéncia no mundo do maracatu. Dentro dessa agenda, o terreiro ocupa lugar central.
Nas cerimdnias, lavagens, homenagens, giras e aconselhamentos, garante-se uma
familia de santo mais ampla (este Ultimo caso é forte nas nacdes do Pina#H#H##)
COom maior compromisso com a casa e Seu respectivo maracatu. A nagdo aqui se
estende para além dos limites imediatos de seus terreiros, ampliando assim as
possibilidades geo-territoriais, transbordando suas sedes imediatas.

Ao tocarmos esses contextos e contextualizacbes do se fazer Mestre, notamos a
ampliacdo de sua influencia dentro e fora de PE, e, neste movimento, suas
comunidades de origem surgem como epicentro de irradiacdo de fundamentos de
maracatu. Mestres/a assim, encontram-se no cruzamento da nagdo e Sao
responsaveis por alargar os horizontes do maracatu enquanto captacédo de recursos
materiais e humanos, organizando suas agremiacdes em estruturas hierarquicas
envolvendo comunidade local, nacional e transnacional em suas cortes reais
facilitando novos lagos comunitarios. Encontramos estes exemplos em iniciativas
realizadas para angariar fundos e/ou auxiliar batuqueiros/as da comunidade, como
rifas e campanhas como adote um batuqueiro/a da comunidade. Nesta rede, dentro e
fora das comunidades pernambucanas, sdo convocadas a contribuir, com maior
compromisso aos filhos/as da nacdo formando um tecido social e simbdlico
referendado no "estatuto” da nacdo de maracatu.

Neste sentido, existe a centralidade Mestre/a na participacao/resolucao de conflitos
evidenciando o que venho observando, este/a Mestre/a que atua em diferentes frentes
de acao, sendo sua posicdo mais que reger o baque virado, mais que o momento do
espetaculo maracatu, rendendo a esta posicdo um lugar de prestigio, autoridade e
comando. Esta organizacdo e sua configuracdo colocam as pessoas responsaveis
pela conducédo do batuque em responsabilidades relacionais com os membros da
nacdo de dentro e de "fora". Com isto Mestres/a acabam por assumir um lugar de
pai/mae, sindico/a, banco, curandeiro/a, irmao/a, juiz/a, brincante, guia... Mestre/a é

guem apita - no seu sentido mais amplo.

HHEHHHE Nacdo Porto Rico fundada em 1916 e Encanto do Pina fundada em 1980 formam as
denominadas nag¢des do Pina, bairro periférico localizado na zona sul de Recife...
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"Tambores de maracatu e tambores para maracaty" 5558585555

As nacdes e suas relagcbes tem a religiosidade como condutor de significados que
deslinham e tecem intersubjetividades sob seu pavilhdo. Num movimento que lembra
o "vai e vem da maré", sdo ativados diferentes transitos estéticos sonoros, de acéo e
reacdo nas praticas de maracatu. A¢cdes que envolvem grupos e individuos de
diferentes partes do globo, promovendo torrentes de conhecimentos em seus
processos criativos. Sao fluxos e contra-fluxos que estimulam o saber tradicional seja
em sua autoria/autoridade, tradicdo e criatividade, mostrando através de suas praticas
0 quanto pode ser pouco auspicioso encara-los de forma disjuntiva e/ou engessadas.
Diferente de estacionar, congelar ou grafar dentro de pretensos limites estipulados,
inscrever 0 maracatu em toda sua composi¢cdo encontra-se aqui assumidamente
parcial, pois como nos apresenta os textos resultantes do seminario de Santa Cruz/
EUA que culminou no seminal livro a escrita da cultura ( Writing Culture -1986/2016),
todo empreendimento etnogréafico deve ter em vista que ndo podemos inscrever um
todo generalizante como verdade de determinado grupo e cultura, mas assumirmos
gue tais empreendimentos sédo verdades parciais, pois ndo existe um corpos
"completo” de conhecimentos, cabendo ao etnografo revelar apenas a "ponta do
iceberg”. Ja ndo podemos escrever sobre os outros de forma como se estivessem
claramente demarcados em textos. Assumir 0os jogos de poder assimétrico correntes
num sistema mundo, a visdo da etnografia se torna mais complexa, levando a formas
mais sutis e concretas de culturas como interativas e historicas (Clfford & Marcus,
2016), e assumida a (inter)subjetividade deste encontro entre antropdlogo e Mestres
(estendido a suas redes), a experiéncia etnografica esta localizada em um
determinado ponto no tempo e no espaco. Logo ndo se trata aqui de realizar a
"missdo impossivel”, de determinar o que "é" ou o que "foi", ou que "deveria" ser o
maracatu nacao e seus/a Mestres/a. Entretanto, considerar suas relacdes e filosofia
baseada no axé e no sistema religioso nagd, nos oferece uma excelente perspectiva
de compreensao e posicionamento frente a conjunturas estruturais e estruturantes.
Logo, percorrer caminhos junto aos/a Mestres dentro e fora das nacdes, com suas
articulacdes, acoes, estilos, estratégias e envolvimentos em um circuito de maracatu
o qual, em certa medida, me €é familiar, pois minha prépria trajetéria enquanto

marcatuzeiro, apito de maracatu e promotor de eventos onde o maracatu motiva e

8585858585 Vlestre Valter Franca sobre os usos dos tambores de maracatu.
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motivado por esta rede, me permitiu visualizar uma propriedade dialética entre
invencao e convencédo, no qual o significado precisa ser continuamente reinventado.
Assim a cultura do maracatu tem tendéncia de manter-se a si propria reinventando-
se. Resumidamente como nos coloca Roy Wagner (2010: 105) "em todos 0s casos a
cultura é inventada por meio da expressao e criacdo da realidade da qual extrai suas
caracteristicas objetivas" e nao de um meio fantasioso alheio a vida de maracatuzeiros
e maracatuzeiras.

E preciso atentar-se a experiéncia e todo o seu entendimento como uma espécie de
invencao, que requer base de comunicagdo em convengdes compartilhadas, assim a
expressao é dotada de significado dando sentido aos nossos fazeres (Wagner, 2010).
Nos (re)inventamos atraves de relagfes de conflito, ou ndo, movimentando o debate
entre convencao e invencao. As disputas que acionam mecanismos de invencao
podem vir de diferentes partes. Muitas delas surgem em torno de "verdades". Pontos
como execucao de um baque, nimero de participantes, toques, toadas, amarracdes
e afinacdes... Disputas por fundamentos, por heranga, por competicdo, que por sua
vez apresentam desdobramentos como novas nagbes, elementos da corte real e
toadas, efeito destes conflitos criativos. No territorio maracatu, o apito marca seu lugar
No mapa com arranjos, e sua maestria conduz aprendizados. Seu sibilo atrai atencoes,
olhares, gestos. Neste espaco pedagdgico ndo cartesiano, a nacdo caminha por onde
0 percurso é a percusséao, o baque enquanto territério existencial e o apito, aqui em
destaque, compartilha maracatu, conhecimentos, producdes, atencdes. Novamente
através do universo que € 0 maracatu pernambucano, percebemos como a
criatividade e tradicdo se acionam e complementam-se. Dinamica circular, que
marcam diacronias de identidade grupo, indo de performances em cena, formacéo do
conjunto performatico ou mesmo uma "simples” amarracéo, que conforma a corda na
alfaia dando-lhe afinacédo e desenhos distintos em seus nés. Cada marca trazida em
seu cortejo € um mapa do caminho de cada nacao.

Em seu conjunto estético sonoro, 0 maracatu tem sua plenitude nos cortejos reais
onde suas mimetizacbes com a corte européia praticada de forma africanizada tem
nos corpos, simbolos e musicalidades o carnaval na transcendéncia do cotidiano em
seu conjunto, ressoando nesses que passeiam pelas ruas da cidade ao som da
estrondorosa orquestra percussiva. Esses quadros demonstram uma funcdo
dial6gica estruturante ao utilizar diferentes vozes, maos e fazeres na composicao

deste momento impar e precioso para as nagbes de maracatu. intersecgcoes que
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podem ser vistas no cortejo que traz didlogos e vozes na composi¢ao do seu presente
etnografico. Aqui podemos encontrar um dos principios fundamentais da dialogicidade
em Bakhtin (2010), que postula pela relacao entre falante e ouvinte, sem a qual ndo
existiria a linguagem. Assim o dialogo se faz entre interlocutores/as e mais ainda, por
esse carater socio histdrico, onde as inUmeras vozes sociais, e a dinAmica da histéria
em sua diversidade e complexidade que participam dos processos de significacédo
resultando em inimeros discursos e sentidos que séo atribuidos as coisas da vida.
De forma mais especifica, nossas bocas estdo repletas de palavras dos outros
(Bauman e Briggs, 1990 :213). Deste modo, tais processos s6 fazem sentido se
entendidos em seu conjunto com audi¢cdo e pensamento quanto ao poder de interagao
social, integrando de tal forma emocgoes e intengdes dos atores (Langdon, 2007).
Ensinando a ser, as nacfes de maracatu, seus reinados constroem uma heranca,
particular na agédo, porém coletivizada se colocarmos lado a lado com outras
manifestacbes negras no Brasil, sejam quilombos, reinados e escolas negras,
capoeiras onde o ori guia a pertenca e a negritude como nos apresenta Beatriz do
nascimento. Antes de ser um local preso no passado, ou uma pretensa volta as
origens, a matriz africana torna-se ponto de partida, um entendimento de si e da
pertenca negra enquanto pratica, filosofia e expressdo produzidas na diaspora
(Nascimento, 1980).

Por esses caminhos e estratégias é que podemos enxergar o maracatu, Ao como
algo homogéneo e sélido, estando muito mais sobre rasura. Ressalto que este estudo
estd localizado no tempo e no espaco, envolvendo diferentes pessoas e sua
compreensao do maracatu. Certamente as coisas que vocés encontraram faz parte
de um conjunto que diferenciara do antes e do depois, cabendo a dinamica da prépria
cultura, viva e prenhe de sentidos, impulsionar novas memarias, cantos de sua prépria
historia.

Viver o maracatu em nacao € vivenciar também a favela, os bairros em que estao
locadas, as relacfes que ali sdo tecidas; € sentir o pulsar dos tambores num toque de
luanda, em uma marcacéo forte, em viracdo de baque ecoando nas peles de bode ali
utilizadas; € o compasso da calunga sustentada pela dama do paco e nessa pisada
com ela deixar o corpo se levar. Botar o baque na rua é articular essas tantas relacdes
de maracatu. Nao se prende a dicotomias simples e pouco esclarecedoras do tipo
publico privado, individual social, esterilizando toda uma poética ao subjuga-la a

relacdes binaristas. A criatividade individual perpassa e € perpassada por estes
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reinados, terreiros, instituicdo culturais, essas escolas, essas familias. E lugar de
aplicacdo, € fonte de inventividade e tradicdo. A religido é a maestria ao agregar e
potencializar casas e apitos, dando forgcas magicas que conduzem através de gestos
e sons a mistica da percussdo do maracatu.

Em sua poténcia criativa, Mestres e a orquestra a qual pertencem, descem e sobem
ladeiras, "arrodeiam” pracas, cruzam avenidas, praias, ruas de bairros impares. O
tambor retumba ocupando o espa¢co. Num apitar repentino de cinco ou trés toques o
baque para dando lugar ao siléncio que em milionésimos de segundo € descartado
pela vibracdo da turba ao redor, eufoérica pelo ressoar do maracatu em seus corpos.
Gritam, aplaudem, assobiam. A brincadeira recomeca, rompendo a noite.

Desfilam maracatus. A procissdo passa com suas alas e personagens. E musica, é
cortejo, € danca, é maracatu acontecendo em diferentes contextos e propostas de
carnaval, porém pensadas e esperadas com preparos espirituais, materiais e técnicos
ao longo do ano. As mudancas sutis num baque de maracatu que para a audiéncia
desatenta, e/ou leiga, ndo percebe o quanto daquilo faz parte de um conjunto
harmonico ritmico de baque virado, fundamentado em toques e prerrogativas de
terreiro. Nele as alfaias de viragdo e os pulsos de marcacdo mudam ao longo das

musicas e cantam suas historias espalhando-as e resignificando-as.
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“Eu sou porque nés somos”: Experiéncias do emocionar nas aprendizagens
umbandistas

Wagner dos Santos Chagas*®

Introducéo

O presente artigo apresenta os resultados da pesquisa desenvolvida durante o
Doutorado em Educacdo que foi realizado no Programa de P6s Graduacdo em
Educacao da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (PPGEdu/UNISINOS), entre os
anos de 2013 e 2017, que investigou o0s processos de aprendizagem na Umbanda. A
pesquisa foi estruturada a partir do seguinte problema de pesquisa: Como acontecem
0s processos de aprendizagem na Umbanda? Ja as questdes de pesquisa foram:
Como as vivéncias das praticas religiosas umbandistas se tornam experiéncias de
aprendizagem? De que forma os saberes tradicionais que circulam no terreiro de
Umbanda podem gerar novos conhecimentos nos sujeitos umbandistas? De que
forma a epistemologia Umbandista dialoga com as epistemologias dos espacos
formais de educacéo?

O objetivo geral da pesquisa foi analisar como acontecem 0s processos de
aprendizagem na Umbanda. Juntamente com o objetivo geral, os objetivos
especificos que estruturaram a pesquisa foram o de compreender de que forma as
vivéncias das praticas religiosas umbandistas se tornam experiéncias de
aprendizagem,; investigar como 0s saberes tradicionais que circulam no terreiro de
Umbanda podem gerar novos conhecimentos a partir da significacao e ressignificacédo
dos sujeitos umbandistas; e, problematizar as relacdes possiveis entre as
epistemologias Umbandistas e as epistemologias dos espacos formais de educacéao.
Na primeira parte do texto, contextualizo brevemente as influéncias das praticas
religiosas dos povos Bantu, das manifestagdes religiosas do Calundu, do Candomblé
Angola, da Cabula, da Macumba e do Candomblé de Caboclo, do catolicismo e do
espiritismo na formacdo da Umbanda. Na segunda parte do texto apresento 0s
referenciais tedricos e metodolégicos como os conceitos de Ubuntu e Biologia do

Amor. Esses conceitos serviram como referencial teérico para a interpretacdo dos
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dados produzidos no campo empirico. Como orientacdo e desenho metodoldgico foi
utilizada a abordagem de pesquisa qualitativa numa perspectiva de recortes de
histérias de vida. A producédo dos dados no campo empirico foi realizada por meio de
entrevista semiestruturada e pelo diario de campo. Na terceira e Ultima parte discuto
como as praticas religiosas da Umbanda estdo entrelacadas com as experiéncias de
aprendizagem dos sujeitos umbandistas. Essa discussao também apresenta como
essas experiéncias de aprendizagem acontecem por meio da significacdo e
ressignificacdo das praticas cotidianas que estdo encharcadas pelos saberes
tradicionais da Umbanda.

Processo histérico de desenvolvimento da Umbanda

O processo historico de desenvolvimento da Umbanda mostra que essa religido € o
entrelacamento de elementos da religiosidade de povos africanos, como a dos povos
Bantu, dos povos indigenas, do catolicismo e do espiritismo. Nessa pluralidade de
formas de conexdo com o sagrado reunido no mesmo espaco religioso, ndo podemos
dizer que existe uma Umbanda, mas varias Umbandas.

Dentre os varios elementos da religiosidade dos povos africanos que constituem a
Umbanda, destacamos os elementos do sagrado dos povos Bantu. Esses elementos
sdo o culto a um Ser Superior, 0 culto aos ancestrais e aos antepassados, a
comunicacdo com os antepassados por meio de incorporacao ou jogos divinatorios, a
grande importancia dada ao territério e o culto familiar. No Brasil, assim como a
histéria de contatos com outras culturas na Africa, a religiosidade Bantu passa por um
novo processo de ressignificacao cultural. (MALANDRINO, 2010; SILVA, 2005). Nas
terras brasileiras, segundo Malandrino (2010, p. 227), a cultura e a religiosidade Bantu
passaram “por uma série de releituras e de recriacbes para atender as novas
demandas, colocadas pela experiéncia da diaspora, da escraviddo e da sociedade
brasileira.”. Essas releituras e recriagdes estdo presentes nas muitas expressoes da
religiosidade afrobrasileira que se desenvolveram e influenciaram a Umbanda como
o Calundu, o Candomblé Angola, a Cabula, a Macumba, o Candomblé de Caboclo até
a Umbanda.

O processo de constituicdo e desenvolvimento da Umbanda, conforme Malandrino
(2008), foi uma resposta simbdlica da populacdo negra que comecou a ocupar as
grandes cidades a partir do inicio do século XX. Essa nova realidade enfrentada nos

centros urbanos provocou a necessidade de ressignificar as praticas religiosas
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afrodescendentes e incluir elementos de outras religides. Nao é uma degradacédo
magica dos elementos religiosos envolvidos, mas uma constru¢do mitica de grupos
religiosos constituidos como rea¢do ao novo contexto social.

Prandi (1991) destaca que a Umbanda néo € apenas a unido de varios elementos
religiosos, essa manifestacao religiosa rompeu com as visées de mundo catdlicas e
espiritas. Ou seja, diferente dessas religides, que pregam uma vida de sofrimento e
privagdes, esperando alcancar a redencdo em um julgamento divino ou ajustar as
contas de vidas passadas em busca de evolucdo, a Umbanda compartilha a visao de
mundo dos povos Bantu, em que a vida deve ser uma experiéncia em busca da
felicidade e da satisfacao coletiva e individual.

Por ser carregada de divergéncias regionais e culturais existentes na sociedade
brasileira, a Umbanda se manifesta de maneira diferente em diferentes regides do
pais. Porisso, em cada Estado, em cada espaco da religiosidade umbandista, existe
uma grande variedade de simbolos, rituais e formas de organizacdo, ou seja, cada
espaco de manifestacdo da Umbanda € um espaco unico.

Portanto, podemos dizer que a Umbanda conserva algumas caracteristicas dos
diversos elementos religiosos que a constituem, porém de maneira ressignificada. Nos
terreiros de Umbanda, é possivel, tanto no espaco fisico como em seus processos
ritualisticos, encontrar elementos de varias religides representando a trajetoria
historica que resultou na ressignificacao de praticas religiosas, miticas e simbolicas

do sagrado.

Referencial tedrico e metodoldgico

No decorrer da jornada investigativa do doutorado, a orientacdo metodoldgica
utilizada esta delimitada nos contornos da abordagem da pesquisa qualitativa em
educacdo numa perspectiva de recortes de historias de vida. Para Bogdan e Biklen
(1994), os pesquisadores que utilizam a perspectiva metodoldgica historias de vida
buscam entender os fendbmenos investigados a partir da reconstituicdo de momentos
da vida dos sujeitos de pesquisa, enfatizando o papel de outras pessoas ou de
acontecimentos marcantes que influenciaram significativamente as definicdes de si
préprios e das suas perspectivas sobre a vida desses sujeitos de pesquisa.

Para Chagas (2017), assim como o barro € moldado por Oxal& para fazer os seres
humanos, as narrativas de histéria de vida também podem ser consideradas uma

forma artesanal de reconstrucdo de experiéncias vivenciadas no passado. Para
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Benjamin (1987), essas memarias ndo tém como objetivo transmitir informagdo como
um relatério ou inventario da vida do narrador. Essa historia narrada foi mergulhada
na vida do narrador para, em seguida, ser retirada encharcada por suas vivéncias e
experiéncias. Assim como as impressoes digitais de Oxalé ficaram marcadas no barro
fresco ao moldar os seres humanos, a narrativa esta carregada pelas marcas de seu
narrador.

Para investigar os contextos das experiéncias vividas nos processos de aprendizagem
da/na Umbanda, participaram como sujeitos de pesquisa dez iniciados na Umbanda
de quatro espacos umbandistas localizados nas seguintes cidades da regiédo

metropolitana de Porto Alegre: Porto Alegre, Canoas, Sapucaia do Sul e Séao

Leopoldo.
Identificacdo | Tempo de Idade Sexo Espacos Funcdes nos
Iniciacao que espagos
frequentou umbandistas
Entrevistada 1 56 anos 63 anos | Fem. | 2 terreiros; Médium da
1 casa. corrente.
Entrevistado 2 30 anos 44 anos | Masc. | 2 terreiros; Cambono;
1 casa. Tamboreiro;
Médium da
corrente.
Entrevistada 3 28 anos 53 anos | Fem. | 2 terreiros. Médium da
corrente.
Entrevistado 4 26 anos 54 anos | Masc. | 2 terreiros. Médium da
corrente.
Entrevistado 5 10 anos 34 anos | Masc. | 2 terreiros. Médium da
corrente.
Entrevistado 6 9 anos 27 anos | Masc. | 3 terreiros. Pai-de-santo.
Entrevistada 7 7 anos 36 anos | Fem. | 1 terreiro. Médium da
corrente.
Entrevistada 8 2 anos 47 anos | Fem. | 1 terreiro. Médium da
corrente.
Entrevistada 9 6 meses 46 anos | Fem. | 1 terreiro. Médium da
corrente.

Chagas (2017, p. 115).

Essa escolha foi feita pelos seguintes critérios de selecdo: Diferentes momentos de
vivéncias e experiéncias na Umbanda, ou seja, iniciados que acabaram de entrar na
religido, iniciados “mais jovens” na religido e iniciados com muito tempo de religiao;
possuir vivéncias e experiéncias em um mesmo terreiro; possuir vivéncias e

experiéncias em terreiros diferentes.
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No processo de produgdo dos dados foram utilizados a entrevista semiestruturada
com inspiracdo no método clinico piagetiano e o diario de campo. As entrevistas
inspiradas no método clinico, segundo Carraher (1998), tem como objetivo
compreender além da resposta que os participantes forneceram para as perguntas
da entrevista, entender como eles chegaram a tal resposta. Ja na analise dos dados
utilizou-se a abordagem de analise textual discursiva que, conforme Moraes e Galiazzi
(2006), essa abordagem transita entre a analise de conteldo e a andlise de discurso.
Assim, para analisar os dados coletados no campo empirico, utilizei como referencial
tedrico a perspectiva Ubuntu, da Biologia do Amor da Biologia do Conhecer.

O conceito de Ubuntu, conforme explica Ramose (2002, 2009 e 2010), Nogueira
(2011) e Chagas (2017), € formada pela aglutinacéo de duas palavras: Ubu e Ntu. A
palavra Ubu representa a ideia da constituicdo do ser no fluxo das rela¢cdes com os
outros (ancestrais e divindades, seres humanos, natureza e aqueles que estao por
nascer). Ou seja, Ubu € a forma de como nos conectamos com tudo e todos que estao
ao nosso redor através da nossa acdo no mundo. Ubu € o coletivo, a concepcao de
gue, historicamente, a coletividade € anterior ao individuo. Porém, Ubu esta
entrelacado de maneira indissociavel a Ntu.

A palavra Ntu representa as partes que formam o coletivo, os modos distintos de
existéncia dos seres humanos. O Ntu representa as unidades da coletividade, onde
cada ser humano é um ser em movimento, em constante transformagéo, em constante
processo de vir a ser. “Em linhas gerais, ‘ubu’ indica tudo que esta ao nosso redor,
tudo que temos em comum. ‘Ntu’ significa a parte essencial de tudo que existe, tudo
que esta sendo e se transformando”. (NOGUEIRA, 2011, p. 148). A partir da
aglutinacdo dessas duas palavras surge o conceito de Ubuntu, que significa que uma
pessoa sO € uma pessoa através de outras pessoas ou, simplesmente, eu sou porque
nosS sSomos.

A esséncia do pensamento filoséfico do Ubuntu é pluriversal e multirracional, pois
conforme Nunes (2009), a pluriversalidade representa uma infinidade de formas de
conhecer a partir de diferentes contextos historicos, organizacdes sociais, aspectos
culturais, desenvolvimento material e a religiosidade dos povos de uma determinada
localidade. Ja a multirracionalidade, segundo Noguera (2012, p. 66), “reconhece a
existéncia de mdaltiplas perspectivas para abordar, ler, interpretar, criar modos e

organizar a vida”.
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Na perspectiva tedrica da Biologia do Amor, o amor € a emoc¢do fundadora do
humano, pois € através dele que legitimamos 0s outros como legitimos outros no
conviver, ampliando e mantendo o principio da convivéncia. Ao legitimar o outro como
legitimo outro na convivéncia, segundo Maturana e Rezepka (2003), os seres
humanos ampliam o sentimento de pertenca na existéncia social de uma determinada
comunidade. Nessa perspectiva, podemos dizer que sao as diferentes configuracdes
do emocionar que definem as formas de vida dos seres humanos.

Para Maturana e Varela (1995, p. 69), a “inseparabilidade entre ser de uma maneira
particular e como 0 mundo nos parece ser, indica que todo ato de conhecer produz
um mundo”. Assim, “o fenébmeno do conhecer é um todo integrado, e todos os seus
aspectos estdo fundados sobre a mesma base.”. (MATURANA; VARELA, 1995, p.
69). Para Maturana e Rezepka (2003), essa inseparabilidade dos seres humanos e
do mundo se da, pois os seres humanos criam o mundo na agao de viver e conviver
com 0s outros. Ao viver e conviver, 0s seres humanos estabelecem as bases para o
conhecer pela capacidade da acao e reflexdo. Aqui, o conhecer “é condigao de vida
na manutencdo da interacdo ou acoplamentos integrativos com os outros individuos
e com o meio.”. (MATURANA, 2002. p. 8).

Experiéncias de aprendizagens nos espa¢os umbandistas

As praticas religiosas nos espacos umbandistas estdo entrelacadas com as praticas
do cotidiano, possibilitando experiéncias de aprendizagem constantes, pois nessas
comunidades, ndo existe a dicotomia entre o terreno e 0 sagrado. Nesse contexto de
pesquisa conceituo espacos umbandistas como os lugares onde se desenvolve a
religiosidade de maneira institucionalizada ou nao institucionalizada.

Os espacos umbandistas institucionalizados sdo os terreiros de Umbanda, tendas
umbandistas, centro espiritual de Umbanda ou qualquer outra denominacao do local
gue possui a documentacao legal de registro para o seu funcionamento e vinculagao
com algum orgdo federado da Umbanda. Os espacos umbandistas nao
institucionalizados sdo aqueles que ndo tém status de terreiro, mas desenvolvem
todas as praticas religiosas umbandistas. Esses espacos podem ser as casas dos
sujeitos umbandistas ou qualquer outro espaco onde acontecem as sessdes de
Umbanda.

Nesses espacos umbandistas as praticas diarias desenvolvem situacdes de

aprendizagem onde os iniciados estabelecem significagbes e ressignificacbes das
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atividades mais simples. As experiéncias de aprendizagem se estabelecem no
preparo das comidas oferecidas aos orixas e demais guias da Umbanda. Durante a
acdo de aprender o preparo das comidas dos orixas, os iniciados mais novos estdo
imersos em um processo de observagéao, reflexdo e agédo. Os sujeitos umbandistas
nao sao observadores externos da experiéncia religiosa, mas participam ativamente
dessa experiéncia. Durante a preparacao de oferendas que utilizam a comida como
principio de troca do axé, as histérias miticas sdo contadas para explicar o porqué
determinado alimento deve ser preparado dessa forma, porque se utliza uma
determinada cor de bandeja para a oferenda desse orixa, porque o numero de
elementos que compde a oferenda é diferente de um orixas para outro orixa.

Outro momento que se estabelecem espacos de aprendizagem acontece durante a
entrega de oferendas para Exu na encruzilhada, para Oxum nas cachoeiras, para
Ogum nas matas, para Xangd nas pedras de rios ou em pedreiras, para lemanja no
mar, dentre outros. Nesse movimento de ir aos ambientes naturais que representam
os elementos de cada orixa e demais guias da Umbanda existe um processo de
interacdo através da colaboracdo estabelecido entre os sujeitos umbandistas que
constituem as familias religiosas imersas em uma cultura afrodescendente. Todos
estao envolvidos nos preparativos para a realizacdo das homenagens.

Chagas (2017) usa como exemplo dos processos de aprendizagem através da
colaboracéao entre os sujeitos umbandistas, as homenagens realizadas para lemanja
durante o dia 02 de fevereiro. Para realizar a homenagem a lemanja, nos primeiros
minutos do dia 02 de fevereiro na beira do mar, os preparativos comecam dias antes,
com a compra de tudo que sera utilizado para fazer a mesa na beira da praia. Devem
ser compradas as velas brancas e velas azuis, bandejas, papel azul e branco, tecido
azul e branco, cocadas brancas, flores brancas, melancia, guarana, cerveja,
espumante, barquinho de madeira, espelhos, perfumes, batom, pente e bijuterias
diversas.

Antes de sair de casa, para ir até a beira do mar, as bandejas sdo montadas com a
orientacdo do iniciado mais antigo ou observando os iniciados mais experientes. Cada
um realiza uma atividade como cortar os papéis para as bandejas, outro monta essas
bandejas, outro prepara as flores e corta a melancia e assim por diante. Ao chegar a
beira da praia, todos montam a mesa na areia onde as oferendas ficam dispostas.
Apods a organizacao da mesa, as homenagens sao iniciadas com o Hino da Umbanda,

0s pontos de abertura de sessao, depois 0s pontos de lemanja e os pontos de Ogum
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Beira-Mar para que os médiuns da corrente incorporem os orixads. O cambono fica
auxiliando nesse processo, entregando o que 0s orixds pedem, recebendo as
mensagens dos orixas, explicando o que os orixas querem dizer para as pessoas que
estdo recebendo as mensagens, entre outros. Apds 0s processos ritualisticos, sdo
cantados os pontos de encerramento e de subida de cada orixa. Depois da
desincorporacéo, todos vao até o mar e entregam as oferendas nas aguas.

Esse processo € uma aprendizagem da pratica religiosa umbandista que comeca dias
antes da ritualistica acontecer, ou melhor, a ritualistica tem a sua culminancia na beira
do mar. Nesse processo os iniciados aprendem e atribuem significado aos elementos
simbdlicos de constitutivos presentes no preparo das oferendas para lemanja. Eles
identificam quais sdo o0s pontos de cada orixa presente na homenagem a beira do
mar, no momento da incorporacao, aprendem a identificar os movimentos ritmicos da
danca de lemanja, que representa 0 movimento das ondas do mar, ou de Ogum Beira-
Mar, que representa um guerreiro com sua espada em punho.

Os iniciados aprendem a interpretar a sintaxe utilizada pelos orixas e demais guias da
Umbanda para poder ajudar no dialogo entre as entidades e as pessoas que nao estao
familiarizadas com a sua maneira de falar. Conforme explica Chagas (2017), a sintaxe
utilizada pelas entidades da Umbanda é uma mistura de palavras em portugués,
muitas vezes um portugués arcaico, palavras de origem de troncos linguisticos do
continente africano, maneiras de pronunciar as palavras que invertem o seu sentido,
ou que criam novos sentidos, dentre outros. Nesse processo de quase traducao, a
aprendizagem se da na interacdo e convivio direto com as entidades e com os
iniciados mais antigos.

Pensado a partir das construcdes tedricas de Maturana, as experiéncias de
aprendizagem na/da Umbanda sdo estabelecidas na acdo de viver e conviver
individual e coletivo nos espacos umbandistas. Para Maturana (2001), acdo € tudo
aquilo que o ser humano faz em qualquer dominio operacional do viver e conviver, por
mais abstrato que pareca. Nessa perspectiva, observar os movimentos realizados
durante a dancga naincorporacéao e identificar qual entidade esta presente € uma acéo.
Durante essas praticas, ao atribuirem significado para suas acfes, 0s sujeitos
umbandistas estabelecem experiéncia de aprendizagem. Nessas experiéncias de
aprendizagem, os sujeitos umbandistas ndo aprendem apenas a religido, mas na
religido. Sendo assim, os sujeitos umbandistas, 0s espacos umbandistas e a propria

Umbanda emergem juntos em um processo de devir, de vir a ser. E os saberes
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tradicionais da Umbanda estdo presentes em todo esse processo de vir de
constituicao dos sujeitos e dos espac¢os umbandistas.

Nos espacos umbandistas, o amor € o fundamento central dos saberes tradicionais
da Umbanda. O amor é a base do emocionar umbandista, pois ele estabelece as
coordenacdes de acdo onde o outro é um legitimo outro no viver e conviver nos
espacos onde se desenvolvem as praticas religiosas da Umbanda. Ao me referir que
o amor € o fundamento do emocionar umbandista, ndo se trata do amor romantico,
mas aquele que legitima o outro no viver e conviver, ndo importando a sua
religiosidade, cor da pele, profissao, género, posicao politica, escolaridade ou classe
social.

A sabedoria tradicional da Umbanda estd em configuracdes do emocionar onde o
amor denota acfes de humildade e caridade que representam os fundamentos da
sabedoria tradicional umbandista. Ao aprender como se faz um banho de ervas, um
cha, uma reza os iniciados produzem conhecimento presentes no cotidiano das
praticas umbandistas. Porém, o objetivo de auxiliar alguém que esta doente através
de um banho de ervas ou um chéa, a reza para que os orixas tragam clareza de
pensamento e tranquilidade na hora de uma entrevista de emprego, sado os saberes
tradicionais da Umbanda. Essas praticas do fazer cotidiano nos espacos umbandistas
estdo encharcadas por esses saberes tradicionais que se mantém vivos através dos
tempos. Porém, a Umbanda, por ser uma religido formada por elementos simbdélicos,
ritualisticos, culturais e espirituais de varios povos, vé suas praticas cotidianas se
transformando e dando origem a novos conhecimentos, conforme as caracteristicas
historicas e culturais dos espacos onde a Umbanda é praticada.

O Ubuntu é o um dos saberes tradicionais que constituem os sujeitos umbandistas no
movimento de viver e conviver coletivo e individual. O coletivo representa o fluxo das
relacdes entre os sujeitos umbandistas com 0s orixas e as outras pessoas gue vivem
e convivem nos locais onde se desenvolvem as préticas religiosas da Umbanda. Ja o
iniciado representa o individual, os multiplos elos que compdem a corrente da
comunidade, as varias formas de ser nos espacos umbandistas. Pensando nesse
processo de desenvolvimento dos sujeitos umbandistas, a palavra “ser umbandista”
deixa de ser um substantivo ou adjetivo para se tornar um verbo, que ao ser
conjugado, a primeira pessoa do singular “eu” esta entrelagada com a primeira pessoa

do plural “nés”.
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Na primeira pessoa do singular “eu sou”, representa o ser umbandista agindo no
contexto do viver e conhecer. Pensando na perspectiva do Ubuntu, essa agao de viver
e conhecer esta no contexto do Ntu, ou seja, a singularidade que forma o coletivo de
uma comunidade. Essa singularidade compde a multiplicidade de formas de leitura de
mundo e suas diferentes formas de explicacdo da experiéncia vivenciada pelos
sujeitos umbandistas que compdem a coletividade da comunidade.

O viver em comunidade representa o ser umbandista na primeira pessoa do plural, ou
seja, 0 “nds somos”. No Ubuntu, o “nés somos” é o conceito de Ubu, o processo de
formacdo do ser humano no fluir das relagbes com os outros integrantes da
comunidade: os iniciados mais novos e mais antigos, as pessoas que procuram 0S
espacos umbandistas, os orixds e demais guias da Umbanda e a natureza. No
contexto dos espacos umbandistas, o “ndés somos” representa as formas que os
sujeitos umbandistas se conectam com 0s outros por meio de sua acdo no mundo.
Esse entrelacamento entre terreno e sagrado no processo de desenvolvimento
demonstra a cooperacdo nas experiéncias de aprendizagem na Umbanda. Esse tipo
de experiéncia de cooperacdo é dificil de explicar a partir das definicbes de
cooperacao atribuidas pela razédo cientifica. Pois, cooperacao € realizar operacoes
com o outro com objetivo de criar algo novo. Esse operar com 0 outro é uma acao
mental e consciente entre 0s sujeitos que estdo na experiéncia de cooperacao.

Na cooperacao entre o sujeito umbandista e o orixa, o entrelacamento entre matéria
e a energia do orixa acontece no fluir do amor. Aqui, 0 amor tece uma rede que liga o
orixa e o seu aparelho com os fios que representam a reciprocidade, o respeito e a
entrega. Os sujeitos umbandistas ndo escolhem os seus orixas, mas sédo escolhidos
por eles. Quando esses sujeitos escolhem iniciar esse processo de desenvolvimento
na Umbanda, eles estdo estabelecendo conversacdes de reciprocidade com 0s seus
orixas.

Nessas conversacoes, o respeito € estabelecido no processo de desenvolvimento do
iniciado com o orixa. E nesse processo de desenvolvimento, na experiéncia de
cooperacao na Umbanda, se estabelece a acdo do iniciado em doar, entregar o seu
corpo para que ele seja veiculo de uma consciéncia muito maior do que se pode
explicar, para que essa consciéncia possa se manifestar no espaco umbandista. Essa
manifestacdo do orixa representa a materializacdo em forma de acdo dos saberes

tradicionais umbandistas através do auxilio aos necessitados, humildade no processo
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de desenvolvimento, no amor que legitima os outros em fluir de acdes de cuidado e

partilha, dentre outros.

Consideracg®es finais

Durante a pesquisa desenvolvida no decorrer do doutorado, na produgéo dos dados
junto aos sujeitos de pesquisa, observado os espacos onde desenvolvem suas
praticas religiosas, é possivel dizer que nos espacos umbandistas as praticas
religiosas ndo se separam das experiéncias de aprendizagem. Tanto 0s sujeitos
umbandistas como 0s espacos onde ocorrem suas praticas religiosas e a propria
Umbanda estdo entrelacadas, em um processo de desenvolvimento matuo. Nesse
processo de viver e conhecer, as experiéncias de aprendizagem acontecem por meio
da significacao e ressignificacdo das praticas cotidianas como preparar a comida dos
orixas, cantar os pontos, escutar as histérias miticas, preparar banhos de ervas por
exemplo. No cotidiano desses espacos, durante essas praticas, 0S sujeitos
umbandistas estabelecem interacdes horizontais onde os iniciados mais novos e 0s
iniciados mais antigos constituem espacos propicios para aprendizagens por meio do
didlogo e nas interacdes verticais, a aprendizagem esta ligada diretamente ao
sagrado, ou seja, esta no dialogo direto com as entidades da Umbanda. O emocionar
umbandista denota acdes onde o outro € um legitimo através do cuidar e ajudar as
pessoas, da comunidade ou que nao pertence a comunidade. Sendo assim, 0s
saberes tradicionais que estdo presentes nos terreiros sdo os fundamentos das
praticas cotidianas, mas nao as praticas em si. Os saberes tradicionais se mantém
como uma pedra fundamental, 0 que muda sao as praticas cotidianas dos espacos
umbandistas.

Outra constatacao que foi possivel durante a pesquisa é que 0s espacos umbandistas
possuem uma grande diversidade epistemoldgica. Aqui, a epistemologia ndo € aquela
com “E” maiusculo, que é universal e monorracional, ou seja, uma epistemologia que
objetiva estabelecer que existe apenas uma forma de producdo do conhecimento. As
epistemologias umbandistas sao epistemologias com “e” minusculo, ou seja, ndo sao
epistemologias menores, mas que compreendem que o conhecimento é produzido e
legitimado a partir das caracteristicas proprias dos espacos umbandistas onde os
iniciados vivem e convivem. Por isso, ndo podemos dizer que existe uma

epistemologia umbandista, mas varias epistemologias umbandistas.
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No decorrer do processo de investigacao foi possivel compreender que aprender na
Umbanda é um processo de viver e conhecer em comunidade, onde os saberes
tradicionais umbandistas estdo entrelacados com as configuragbes do emocionar
presente nos espacos umbandistas. Nesses espacos, existem muitas formas de
aprender que representam uma grande diversidade epistemoldgica. Isso me permite
inferir que cada espaco umbandista possui seus proprios processos de aprendizagem
a partir de uma epistemologia local.
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As fontes utilizadas

Conforme mencionado no resumo, as fontes utilizadas para a discussao foram
os periddicos que circulavam em Alagoas no recorte temporal proposto. Ha uma
razdo especifica para a eleicdo dos jornais como fonte principal do estudo:
guando se trata da pesquisa historiografica sobre as irmandades religiosas em
Alagoas, é necessério levar em consideracdo que pouca documentacdo a
respeito restou. Existem compromissos*’ de algumas das associacles, e
mencdes referentes a algumas delas em cartas eclesiasticas. Contudo, ndo ha
indicio de nenhuma ata de reunido que tenha restado, esses documentos
poderiam revelar aspectos interessantes sobre o coditiano dos irmaos
associados, principalmente no tocante a regulamentacdo das festas. Livia
Gomes, em sua monografia sobre as irmandades negras de Maceio, defendida
em 2014, fez mencéo da escassez de fontes sobre essa tematica (SILVA, 2014,
p. 08):

O objetivo inicial deste trabalho era analisar a forma como se dava a interacdo das
irmandades de homens negros de Maceid, a partir de seu surgimento, com o sistema

escravista. Isto €, se 0s negros se associavam com 0 objetivo de lutar contra a
escravidao, longe dos olhos de seus senhores, num espaco que era legalmente
permitida a reunido desses individuos.

Porém, a falta da documentacao relativa ao funcionamento interno, como os livros de

entrada, os de financas e, sobretudo as Atas de reunides ndo permitiram a resolucéo

dessas questdes.

Apesar da monografia citada abordar geograficamente Maceid, pode-se afirmar
gue situacdo semelhante ocorre em todo o territério do Estado. Portanto, como
alternativa a falta das atas, livros de contas e outras documentacgdes produzidas
nos espacos das associacdes, pode-se optar pelos periddicos. Tal opcéo se da
pelo fato do registro cotidiano de fatos considerados importantes pelos grupos
detentores dos jornais. Nesses registros cotidianos, pode-se econtrar, algumas
vezes, mencdes as atividades das associacdes leigas. Contudo, € necessario

cuidado na analise das fontes, visto que elas representam pontos de vistas de

42 Os compromissos eram estatutos que descreviam como se daria o cotidiano de uma
irmandade. Em tais regulamentos estavam presentes, por exemplo, o perfil que um individuo
precisaria ter para ser aceito por ela: cor, oficio, etc.
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um ou mais grupos especificos, e suas narrativas nao devem ser compreendidas
como um espelho da realidade social.

Para compreensdo das fontes, utilizou-se como metodologia a analise do
discurso de Michel Foucault, contida em sua obra A Ordem do Discurso (1996).
Nela, Foucault afirmou o discurso como um espaco de poder, em constante
disputa nos diversos setores da sociedade. Desse modo, o poder, também
constituido na forma de discurso, circularia entre os diversos setores sociais, e

ndo pertenceria a um Unico grupo.

A Reforma Ultramontana

Para se discutir as investidas do clero reformado (clero em reforma ou
ultramontano), torna-se necessario fazer uma breve discusséo do que foi o
ultramontanismo, e de que maneira ele foi compreendido, significado e
ressignificado pela sociedade (ou alguns setores dela).

O significado de ultramontanismo vem do latim ultra montes (para além dos
montes) e sua origem encontra-se na linguagem eclesiastica medieval, onde
ultramontanos seriam todos os papas nao italianos. Passada a Reforma
Protestante, o termo foi empregado como designacdo do papado como uma
poténcia estrangeira, além de ter sido utilizado na Franca para indicar os
defensores da autoridade papal em contrariedade as liberdades da Igreja
Galicana. Poderia ser utilizado como sugestédo de falta de apego a nacéo, em
tom difamatério. No século XVII, o ultramontanismo foi associado a grupos que
pregavam a superioridade dos papas sobre reis e concilios, mesmo nas
guestdes seculares. Na Alemanha, o termo sofreu uma ampliacdo de sentido,
passando a designar qualquer defensor da Igreja em conflitos temporais e
espirituais (SANTIROCCHI, 2010, p. 24).

italo Domingos Santirocchi explicou o uso do termo no século XIX em um artigo
publicado na revista Temporalidades (SANTIROCCHI, 2010, p. 24):

O ultramontanismo, no século XIX, se caracterizou por uma série de atitudes da Igreja
Catdlica, num movimento de reacdo a algumas correntes teoldgicas e eclesiasticas, [...]
Pode-se resumi-lo nos seguintes pontos: o fortalecimento da autoridade pontificia
sobre as igrejas locais; a reafirmacao da escoléstica; o restabelecimento da Companhia
de Jesus (1814); a definicdo dos “perigos” que assolavam a Igreja (galicanismo,
jansenismo, regalismo, todos os tipos de liberalismo, protestantismo, maconaria,
deismo, racionalismo, socialismo, casamento civil, liberdade de imprensa e outras

ISSN 2179-0019



mais), culminando na condenacdo destes por meio da Enciclica Quanta cura e do

“Silabo dos Erros”, anexo a mesma, publicados em 1864.

Desse modo, o termo ultramontano aqui compreendido, é 0 que evoca o sentido
de reacdo da Igreja frente a modernidade, e todas as instituicdes nascidas com
ela. Como exemplo, pode-se citar o protestantismo, o crescimento da magonaria,
0 espiriismo, o liberalismo, etc. Essas instituicbes ou novas filosofias
preocupavam a Igreja Catolica, pois comecavam a ganhar notoriedade em
alguns territérios. O Brasil ndo esteve fora dessa preocupacao, pois, algumas
ideias e religiosidades diferentes da catélica estavam comecando a ganhar
adeptos no século XIX. De maneira geral, o termo foi empregado, a principio, por
grupos que acusaram alguns padres ou componentes do clero de retrégrados,
intolerantes, etc. A palavra resumia bem um conjunto de acusac¢odes, de imagem
estereotipada do clero, portanto, foi utilizada para designar mais uma acusacgao
contra o clero reformado que a identidade propria de um movimento. Apos as
acusacoes, alguns padres apropriaram-se do discurso e se identificavam como
ultramontanos (SANTIROCCHI, 2010, p. 26)

Desse modo, a Igreja passou a voltar suas acdes no fortalecimento de sua
identidade romana, indo de encontro ao caolicismo barroco e ao padroado
régio*3. Para o territério brasileiro, a reforma implicaria numa tenséo contra a
prépria identidade do catolicismo no Brasil, pois a realidade religiosa catolica
brasileira foi oriunda da juncéo de diversas crencas e povos, 0 que distanciava o
catolicismo praticado no Brasil do catolicismo romano. Alagoas, por sua vez, nao
diferiu da realidade geral brasileira. Muitos dos impactos oriundos da Reforma
Ultramontana e da Questdo Religiosa afetaram a vivéncia e a religiosidade da

sociedade.

43 Consistiu num sistema onde o imperador era dotado de poder secular e religioso para
comandar seus dominios. Na pratica, isso implicava em um poder imperial que, além de deliberar
sobre questdes seculares referentes ao império, seria dotado de “autoridade espiritual” sobre a
Igreja. Nesse sentido, caberia ao imperador a nomeacao de bispos, a divisdo dos territorios
eclesiais, bem como o pagamento do salario do clero. Esse poder foi concedido pelo papa ao
imperador, contudo, esse fato ndo implica em uma relacdo Estado-Igreja harmoniosa. Tensdes
ocorreram entre a relagdo romana e brasileira. Mesmo depois de instituido, essa relagdo nao se
deu de forma harmdnica, havia conflitos e desentendimentos dentro do proprio clero, opondo os
ultramontanos e reformados aos regalistas, que por sua vez, acreditavam numa funcdo mais
ligada a burocracia do Estado (SANTIROCCHI, 2015, p. 47-90).
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A guestdo religiosa e seu impacto no territério alagoano.

A gquestéo religiosa pode ser compreendida como o apice do acirramento da
Igreja Catolica com os macons no século XIX. Isso porque a radicalizacéo de
ideias entre macons e ultramontanos levou a disputas juridicas e,
consequentemente, a prisdo de dois bispos no Brasil. O clero alinhado ao
ultramontanismo acusava o0s macons de participarem do culto catdlico, de
integrarem irmandades religiosas. Alagoas foi diretamente impactada pela
Questéo, visto que seu bispo, Dom Vital Maria Gongalves, prelado de Olinda (o
territorio alagoano pertencia ao bispado de Olinda, o que s6 se modificou com a
criacdo do bispado das Alagoas, em 1900), acabou sendo preso.

Ronaldo Vainfas (2008, p. 608) definiu o conceito de Questao Religiosa:

Constituiu, na superficie, um conflito de jurisdicdo dos bispos do Para e de Pernambuco
com o poder civil, que, de 1872 a 1875, envolveu a imprensa e mobilizou consideravel
parcela da populacdo. No entanto, nas profundezas, agitou uma série de tensdes que
envolviam a concepcédo e a pratica da religido no Império, contribuindo decisivamente
para abalar a Monarquia.

No ambito mais geral, a Questéao religiosa ndo pode ser compreendida sem referéncia
a instituicdo do padroado, no Brasil, e & posicdo da Santa Sé, na Europa, aquele
momento.

Logo, para Vainfas, a Questdo Religiosa, que a primeira vista evocaria um
embate do clero contra a magonaria, possuia questfes mais profundas, como o
tensionamento nas relacdes entre a Santa Sé e o0 Brasil. Esse conflito seria
responsavel por, inclusive, causar certo abalo na monarquia.

Com o acirramento da disputa entre as ideias ultramontanas e regalistas, dois
bispos partiram para uma acdo mais efetiva expulsando os magons dos espacos
das irmandades religiosas, visto que estes participavam efetivamente das
associacgoes, inclusive ocupando cargos importantes na direcdo de algumas.
Esses bispos foram Dom Vital, prelado da diocese de Olinda; e Dom Antonio
Macedo Costa, prelado da diocese do Para. A acdo consistiu na interdicdo de
irmandades que abrigavam macons como irmaos associados, levando a perda
o cardater religioso das associac¢fes. Eles dialogaram com diversas irmandades,
exigindo que as mesmas expulsassem qualquer membro da macgonaria que nao

a abjurasse, porém, nem todos deram ouvidos as adverténcias, e continuaram a
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praticar normalmente suas atividades. Dom Vital, em 16/01/1873, interditou a
irmandade do Santissimo Sacramento em Recife. Dom Antdnio Macedo Costa
interditou trés irmandades em 04/04/1873: foram elas a Ordem Terceira do
Carmo, a Irmandade do Bom Senhor Jesus dos Passos e a Ordem Terceira de
Séo Francisco da Peniténcia (SANTIROCCHI, 2015, p. 427-453).

Seria perfeitamente compreensivel a autoridade de um bispo para
interditar irmandades leigas, bem como ter autoridade para deliberar sobre
outros varios aspectos referentes a sua diocese, ndo fosse o Padroado Régio
vigente no territério brasileiro. Cabe mencionar aqui, que essas associacdes
eram revestidas de um duplo carater: o eclesiastico e o civil, de modo que elas
ndo pertenciam unicamente a esfera religiosa ou a esfera civil, sua identidade
consistia na confluéncia dos dois poderes.

Porém, mesmo as deliberacdes da Igreja teriam que ser autorizadas pelo
imperador, de modo que interdicdes deveriam ser decretadas por ele, ou ao
menos autorizadas. As interdicbes geraram inumeras polémicas nas dioceses
do Para e de Olinda, e as irmandades recorreram em juizo contra as interdi¢des,
alegando que como a autoridade para interdicdo emanava do imperador, o ato
dos bispos poderia ser entendido como insubordinagcédo. O recurso foi exitoso,
pois 0 Governo intimou o0s bispos a suspenderem as interdi¢cdes, o que acabou
nao se verificando. Além disso, Dom Vital publicou o breve Quamguam Dolores**
sem o0 beneplacito real. ApOs sua atitude, outros bispos o seguiram
(SANTIROCHI, 2015, p. 439). Em 13/08/1873, os interditos foram declarados
levantados em Pernambuco pelo juiz substituto da provedoria de capelas do
Recife, Dr. Corréa Joaquim de Oliveira. Contudo, a populacéo catdlica e o clero,
em sua maioria, ndo acatou a declaracado do juiz, o que demonstra a importancia
da afirmacao eclesiastica como aval para as instituicdes no periodo.

Em 17 de dezembro de 1873, a denuncia contra Dom Vital foi formalizada, tendo
como base o artigo 86 do codigo criminal, por impedir o poder moderador real.
Apos as sessoes de julgamento do caso, os bispos foram condenados a quatro
anos de prisdo. Contudo, a pena ndo durou efetivamente o tempo previsto, pois

ap6s negociacbes com a Santa Sé, o governo soltou os bispos em troca da

44 Breve do papa ao Bispo Dom Vital, a respeito da infiltracdo macg6nica em irmandades e na
sociedade de modo geral.
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liberag&o das irmandades interditadas, em 17 de setembro de 1875. Parte dessa
soltura deve-se a atuacdo do Duque de Caxias, que exigiu como condi¢do para
assumir o Gabinete de Conciliacdo a anistia dos bispos.

Sobre a Questdo, um longo debate via imprensa pode ser consultado nos
periddicos de Alagoas (pode-se citar, como principal exemplo de fonte, o jornal
Labarum*). Contudo, como esse nio € o principal objetivo do trabalho aqui

proposto, ndo aprofundaremos a analise nesse sentido.

As festas religiosas, praticas sincréticas e populares e o clero reformado
E importante compreender que dentro desse contexto que tentava negar o
catolicismo vivenciado pela maioria da populagdo brasileira e afirmar um
catolicismo de tom mais europeizado, muitas caracteristicas tradicionais da
religiosidade brasileira foram atacadas ideologicamente pelo clero reformado (ou
em transigcdo de reforma).

Convém ressaltar que os termos “catolicismo popular” e “sincretismo”,
fundamentais para a compreenséo da pesquisa aqui realizada, sofreram criticas
importantes quanto ao uso dos termos. Eles foram criticados pela grande
‘homogeneizagao” que suscitam, além do carater dualista sobre a religido.
Apesar das criticas, porque eles séo importantes para a pesquisa? Em primeiro
lugar, porqué sdo contribuem para a compreenséo do catolicismo no periodo,
encontrado inclusive nas fontes dos periddicos utilizados. Por questdes aliadas
a hierarquia social, pouca ou quase nenhuma atencéo se dava a esses grupos,
0 que acabava levando a generalizacdes de crencas e de ritos. O catolicismo
popular surgiu como uma “oposi¢éo” ao catolicismo romanizado. Segundo italo

Domingos Santirocchi (2014, p. 5):

Os principais aspectos desse pensamento que devemos ressaltar em Azzi, Beozzo e
Pedro de Oliveira sé@o o fortalecimento da oposicéo entre um catolicismo dito popular e
0 catolicismo ultramontano, acentuando a ideia de uma luta dentro da igreja, pois
enquanto um vinha da mesticagem com a cultura negra e indigena, o outro era
“europeizante”, hierarquico e préximo a Roma.

45 Periddico semanario, empenhado na causa magonica. Surgiu em Maceié em 11 de setembro
de 1874 em oposicao ao periddico Imprensa Catolica, que movia campanha contra os macgons.
O periodo da criacdo do periédico deu-se em plena Questdo Religiosa, e foi dirigido por José
Hygino de Carvalho (ABC das Alagoas, tomo 2, p.111).
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Quanto a necessidade do uso do termo sincretismo, esse € importante
porque ressalta o carater de juncdo entre diferentes crencas, sem implicar

particularmente num significado restrito a fé catolica:

Costuma-se atribuir também o termo sincretismo em nosso pais, quase que
exclusivamente ao catolicismo popular e as religides afro-brasileiras. Mas o sincretismo
esta presente tanto na Umbanda e em outras tradi¢cées religiosas africanas, quanto no
Catolicismo primitivo ou atual, popular ou erudito, como em qualquer religido. O
sincretismo pode ser visto como caracteristica do fenémeno religioso. (FERRET]I, 1998,
p. 183)

Logo, apesar das possiveis limitacbes dos termos, eles sdo importantes
por evocarem dois aspectos importantes aqui tratados: 1) o problema suscitado
pela Reforma, que opds dois modelos ou experiéncias de catolicismo; 2) a fluidez
da fé e das crencas, que ndo permanecem isoladas em si, fechadas em sua
préopria realidade, mas que confluem e misturam-se, algumas vezes em maior
grau, outras vezes em menor grau.

Os termos pathuscadas e bachanaes, presentes no titulo do artigo, foram
retirados de duas fontes distintas, ambas denunciando o carater de
comemoracoes “profanas”, com o pretexto de serem religiosas (no sentido
catélico). O primeiro, “pathuscadas”, estd contido em uma carta escrita pelo

Cobnego Vigario Jodo Barbosa Cordeiro, em 04 de novembro de 1856:

llimo. Exmo. Sr.

Alguns fieis zelosos do decoro dos templos persuadidos que eu ainda posso, como
Parocho, vedar desacatos nestes lugares sagrados, representardo-me contra uma
serenata ou pathuscada (ou como melhor nome merega) praticada, a noute passada
dentro da igreja do Rosario para que eu desse providencia a ndo repetir-se semelhante
escandalo. E como nenhuma forga tenho para por a casa do Senhor a coberto das
irreverencias que soem praticar-se nella em dias de eleicbes por tolerancia
indesculpavel da parte do Poder, que h&d muito devera ter evitado essas e outras
profanac@es, recorro a V. Excia. solicitando qualquer providencia a respeito a fim de
gue taes irreverencias se nao repitao.

Deus guarde a V. Excia.

Macei6, 4 de novembro de 1856.

lllmo. Exmo. Senhor Doutor Antonio Coelho de Sa e Albuquerque, Presidente da
Provincia.

Jodo Barbosa Cordeiro, Cénego Vigario da Freguezia.

O sentido de patuscada, adotada na carta do Cénego vigario, € o de “farra,
festa barulhenta”. Como contido na prépria fonte, a “patuscada” teria ocorrido
apos a eleicdo da mesa diretora da Irmandade do Roséario de Maceid. Na visédo
do péroco, tais festejos desonrosos sé ocorriam por “tolerancia indesculpavel”

do poder civil, pois, na parte que Ihe cabia, ele reconheceu nao possuir forcas
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para “por ordem” no templo. A fonte explicita tensdes que, provavelmente, deram
sentido a necessidade de reforma do catolicismo brasileiro, além de revelar
caracteristicas préprias das relacdes entre os parocos e as irmandades: estes
seriam assalariados das associacfes, sendo estas, espacos privados
pertencentes aos grupos que a constituiam. A depender da postura do clero e
dos associados, situacdes conflituosas poderiam ocorrer com frequéncia.

Ja o termo bachanaes, pode ser conferido a partir de uma noticia presente
no periddico Jornal do Penedo, na sec¢do Noticiario, publicada no dia 06 de
novembro de 1875:

PRESEPES. — Pelo rvm. snr. governador do bispado acaba de ser expedida a seguinte
portaria circular aos revms. parochos da diocese:

«Aproximando-se o tempo do Natal, em que alguns fieis, a despeito das prohibices
diocesanas, persistem no abominavel costume de fazerem presepes publicos, em
cujas representagdes além de desvirtuado o grande mysterio do Nascimento de Nosso
Senhor Jesus Christo, ha senas contrarias & moralidade e aos bons costumes, que
deve ser o final de uma sociedade civilizada, recomendo a V. Rvma, o cumprimento
dessas anteriores prohibi¢cdes; podendo para isso recorrer ao prestigio da autoridade
policial de sua freguezia que zelosa na manutencdo da moralidade publica, ndo se
furtara de certo a concorrer para que cessem essas escandalosas bachanaes, que
anualmente se reproduzem em prejuizo manifesto da honra e do pudor das familias, e
sob o pretexto de louvar-se o Menino Deus.

Seminario de Olinda, 14 de Outubro de 1875.

— Padre Sebastido Constantino de Medeiros, 2° governador do bispado em exercicio.
— Rvm. Snr. Vigario da freguesia de...” (grifo do autor)

O jornal noticiou o reforgo por parte da diocese de Pernambuco contra os
presepes, situacdes festivas onde os participantes encenariam o nascimento de
Jesus. Chamando as festas de escandalosas bachanaes, em referéncia as
festas realizadas a Baco, divindade “paga”, a diocese refor¢ou que tais praticas
desvirtuariam o mistério sagrado em volta do nascimento de Jesus. Alertou que,
se necessario, forcas civis policiais fossem utilizadas para por fim a esses
festejos.

Em dezembro de 1881, na edicdo 129, o peridédico O Orbe publicou um
artigo intitulado "Festas religiosas”, onde novamente criticava as devocdes

festivas:

(...) & Deus agrada mais uma missa, como a que assistiu Colombo nas plagas do
Guanahany*®, no meio do selvagem recolhimento dos indigenas, do que essas
ceremonias pomposas onde se offusca o espirito na contemplagdo das vas
esterioridades.

46 [lha de desembarque de Cristévdo Colombo na América em 1942, a qual foi renomeada llha
de Sé&o Salvador, localizada no arquipélago das Antilhas, mais precisamente nas Bahamas.
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Convém destacar, para a analise proposta, o tom de desprezo em relacédo a
maneira como as festas estariam sendo conduzidas. Esse tom manifestou-se na
preferéncia, atribuida a Deus pelo jornal, pela missa assistida por Colombo na
invasao da América, perante "selvagens" do que as festas religiosas de entéo.
Desse modo, a presenca de seres néo civilizados e, portanto, ndo cristios em
uma missa seria menos desonrosa a Deus do que as "ceremonias pomposas
onde se offusca o espirito na contemplacdo das vas esterioridades". Esse
argumento € interessante também por indicar mudancas nos sentidos da
vivéncia da fé crista. Ali, se desvaloriza as demonstracfes exteriores e aponta o
caminho da interiorizacdo da fé, guiando "coracdes a obras meritorias".

O periédico O Telegrapho noticiou 0 acontecimento dos quilombos nos
festejos em Maceio, na edi¢éo 05, publicada em 10 de fevereiro de 1887:

Quilombo. — Teve lugar na vespera da festa da Sr2. da Graca este estupido e antiquario
folguedo proprio de ser representado nos cercados de engenhos ou em pequenos
logarejos onde a civiliza¢do ainda n&o tenha aberto os olhos do povo.

Admiramos que o Sr. Dr. Chefe de policia, tdo energico e prevenido, tivesse dado
licenca para tdo descommunal folganca que, com tudo deo lugar a que os taes
quilombola garantidos pela a ordem policial, na vespera da (por graca) fizessem
pilhagem e no dia levasse o povo trote, a pontos de ficar o Pedro Barraqueiro de papo
para o ar servindo de capacho aos borbotdes de povo que fugia dos taes pretinhos do
guilombo.

O folguedo criticado, era exposto durante os festejos religiosos, e
rememorava o0 conflito ocorrido em Palmares, quando indios e negros se
enfrentaram, no periodo colonial. Numa sociedade dita “civilizada”, rememorar
uma guerra ocorrida por conta da rebeldia e insubordinacdo parecia ser algo
inaceitavel, portanto, “estupido, (...) vergonhoso (...)”. Quanto ao ato de

pilhagem, Irinéia Maria Franco (2016, p. 93) esclareceu que:

Um dos momentos da festa que mais gerava conflitos e reclames era o do “saque”.
Quando no dia anterior da realizacdo do auto o grupo dos nhegros surripiava
mantimentos, galinhas e outros objetos para serem “resgatados” por seus donos no dia
da festa. O dinheiro arrecadado ia para a irmandade ou servia para pagar os gastos da
festa.

Uma nota de alerta importante também foi emitida no Jornal do Pilar, em
publicacdo de 3 de fevereiro de 1878, edicdo 5. Na nota, o periddico alertou a
populacdo na secdo Gazetilha, sobre a reedificacdo da capela do cemitério, visto
gue com seis meses apos a previsao de inicio da obra, a mesma ainda nao tinha

sido concluida. Além disso, solicitou também ajuda a forca policial, denunciando
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uma mulher, com fama de “doida, a qual penetrando pelo fundo do Cemiterio,
guebrou mauzuleos, repicou e dobrou sinaes,” (...).

Um artigo anterior ao citado acima foi publicado na edicdo 9 de 26 de
janeiro de 1874. Nele, uma critica extensa foi escrita as festas religiosas:

- O mundo caminha. E quem duvidar va a uma noite de novena, de qualquer santo
mesmo! Logo ao pé da porta da igreja, ahi estd uma grande meza cheia das mais
apetitosas iguarias: a boa frigideira de ostras, sururus, syris e camardes; o bom vinho
do porto ou da Figueira, pdes e ovos estalados ou de outra qualquer forma. Fructos.
finos doces de goiaba, mamao, batata, caju &. &.

A critica foi direcionada para os leildes contidos nas festas religiosas.
Apesar de o trecho nédo estar citado por completo, pode-se perceber o intento do
escritor ao descrever a variedades de produtos em oferta fora da Igreja. O leildo
seria a “alma das festas”, desvirtuando completamente o sentido de culto
catolico.

O Jornal do Penedo, em 16 de dezembro de 1876, na edi¢cdo 48, publicou um
artigo que criticava duramente o uso de mascaras por rapazes mais jovens

durante as festas religiosas e dias santos

E tdo rebaixado esta hoje esse antiquado brinquedo, que sdo 0s meninos nos dias de
agora os mais [?] pelas mascaradas. Com excepcao deles, s6 alguns rapazolas, de
senso ainda escasso, € uma ou outra criatura de maior idade, mas de cerebros de
iguaes peso e funcdes, tem a sans facons de tomarem a careta para servirem de bobos
e petecas pelas ruas publicas! Ao menos nenhum homem de maduro senso e
consideracdo se abalanca a isso!

Além das criticas ao habito, como visto na fonte, o periédico comparou a
observancia dos dias santos catélicos com a observancia dos protestantes de
Londres, afirmando que os catdlicos, portadores da “verdadeira religiao”, seriam
Menos rigorosos que 0s protestantes.

Em outra publicacdo do Jornal do Penedo, de 15 de outubro de 1880,
edicdo 35, na secdo Correspondéncia, enviada de Pao d’ Assucar, em 05 de

outubro, I1é-se a seguinte noticia:

[...] A tarde uma grande prociss&o percorreo as principaes ruas da cidade, sahindo as
Imagens da Virgem em uma bem decorada charola e a do nosso Sagrado Redemptor
ornamentada com o Bello.

Podemos dizer que durante o Septenario desapparecerdo os engracados bonecos que
se collocavao nas portas lateraes a fazer bernadices[?]: todas as noutes erdo postas
algumas pracgas que corrigido esses antigos abusos. Quem quer que tenha sido o autor
d’essa util medida, torna-se digno de elogios; e aproveitamos a ocasido para da-los &
essa autoridade policial ou ecclesiastica, que, como mostrou, ndo se mede na bitola
comum.
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O trecho mostra uma mudanca ocorrida nos costumes festivos de Pao de
Acucar, onde havia uma tradicdo do uso de bonecos, provavelmente colocados
junto as portas laterais da matriz. Uma maior vigilancia policial no periodo
noturno, horario no qual provavelmente os bonecos eram colocados, inibiu a
acdo dos festejantes mais profanos, colocando um fim a essa prética, pelo
menos no ano de 1880. Infelizmente, a noticia ndo traz mais detalhes sobre que
bonecos seriam esses, ou desde quando tal costume era praticado por parte da
populacdo. Desse modo, necessita-se de mais dados para um melhor estudo
sobre tal prética.

Os trechos utilizados acima revelam agdes, algumas vezes mais, outras
vezes menos enfaticas no tocante as festas religiosas. Compreendendo esses
costumes festivos como profanos, o clero reformado e os intelectuais alagoanos
adeptos ao discurso passaram a combaté-los, seja nos discursos via imprensa
(como por exemplo no caso de Pilar, que alertava a populagéo para dar mais
atencdo aos cemitérios do que as festas), seja em acdes mais direcionadas
(como o caso de Pao de Acucar, que contou com reforco policial para inibir agcdes
profanas). Esse movimento de reorganizacéo das festas religiosas estava ligado
ao ultramontanismo, que pretendia fortalecer a Igreja através de uma maior
“padronizagao” nas devocoes.

E importante levar em consideracio que o intento dos intelectuais e clero
reformar é apenas uma faceta desse processo. Outro fator consideravel para

analise proposta é a recepcéo do povo sobre o ultramontanismo.

Os catdlicos populares e as praticas sincréticas frente ao clero reformado
Como se sabe, 0 grupo aqui analisado nao possuia prestigio social, ou ainda
privilégios que garantissem a eles o registro de suas ideias e pensamentos nos
jornais, tal qual outros grupos sociais. Desse modo, a tarefa aqui proposta e a
de tentar identificar suas acGes por meio das criticas que receberam.

Analisando o comportamento desses grupos por meio das fontes estudadas,
pode-se verificar um traco de resisténcia forte ao ultramontanismo, visto que
mesmo apoés as reclamacdes do clero e intelectuais a favor da reforma das
festas, as préaticas continuaram a acontecer. Um exemplo importante disso sao

as publicacdes do periddico O Orbe, que fizeram criticas as festas religiosas no
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ano de 1881, e voltaram a publicar com 0 mesmo intento no ano de 1885,
revelando uma continuidade ou recorréncia (ainda que de maneira geral), no
perfil das devogBes populares. Ndo se pode negar também certo nivel de
enfrentamento publico por parte dos irmdos, pois, se as festas religiosas
aconteciam nas ruas, as atitudes dos irmaos associados podiam ser
testemunhadas por todos os presentes. Desse modo, as reclamacgdes dos
clérigos e dos periddicos eram publicamente desacatadas. Nao seria essa
atitude um enfrentamento claro e contundente de rejeicdo as orientacfes
ultramontanas ou em transicdo? Quando se analisa a postura dos devotos
populares, o questionar residia em uma acao, talvez silenciosa, talvez silenciada.
Desse modo, um pensamento que demarca bem o traco do catolicismo popular
abordado até o presente momento é o de que:

(...). Algumas autoridades eclesiasticas desconfiavam da religiosidade popular, mas
perceberam que, com uma catequese adequada, ela se tornava mais rica e sintonizada
com o ultramontanismo. (AZEVEDO, 1988 apud SANTIROCCHI, 2015).

Cabe ainda ressaltar que o ato pode constituir-se, também, como referéncia de
certo conservadorismo*’ da sociedade alagoana em manter suas crencas e
devocbes, ainda que isso custasse desobedecer a ordens de setores da
autoridade religiosa. Alias, a palavra desobediéncia € a que melhor sintetiza a
resisténcia popular, pois, desobedecendo, eles demonstravam seus intentos em

manter o catolicismo aprendido e vivenciado pelas geracfes anteriores.

Conclusdes

E possivel observar, ainda que timidamente, certo discurso catolico reformado
gue percebia (ou pretendia guiar a percepcéao dos leitores) sobre uma heranca
de catolicismo ortodoxo em Alagoas, apagando a vivéncia das praticas
sincréticas e populares. No discurso, esse carater tradicional do catolicismo
vivenciado pela populacéo residente em Alagoas, aparecia enquanto algo novo,
e, portanto, surpreendente e que deveria ser eliminado (antes que dominasse ou
paganizasse toda a populacdo). Nesse sentido, os periédicos podem ser

entendidos como lugar de elaboracéo e reelaboracdo da memoria coletiva, onde

47 Conservadorismo aqui adotado como “esforgo em manter a tradigdo”.
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os discursos serviam aos interesses vigentes, ignorando a vivéncia e a
religiosidade popular.

Diante dos apontamentos realizados, € possivel perceber que tais questdes sédo
de bastante relevancia para aquelas mais gerais a respeito da reforma
eclesiastica em Alagoas: 0 que estava em jogo dentro das irmandades religiosas
para o clero reformado era Unica e exclusivamente a condugdo da Reforma
seguindo as diretrizes romanas, ou apenas a afirmagdo da Igreja enquanto
autoridade da sociedade? Pois, a diferenca de tratamento entre o grupo
guestionador da autoridade e dos populares pode sugerir que o tradicional
sincretismo poderia ser tolerado sob certas condi¢bes, enquanto que a
magconaria, para o clero reformado, n&do. Contudo, ambos eram alvos da
Reforma. Estaria o clero reformado mais preocupado em afirmar-se enquanto
guia da sociedade, deixando como uma questdo secundaria os desvios nas
devocbes? Claro que em relacdo a esse fato, ndo se pode deixar de levar em
consideracao a pratica secular vivida no Brasil, contudo, o questionamento torna-

se pertinente, podendo suscitar novas pesquisas.
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GT 4. CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS, PRESENCAS, DIALOGOS E
RESPEITO

Entre o cristdo-espirita e o afro-brasileiro: a umbanda no campo religioso

em transformacéo
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Ana Clara Sapienci de Souza

Introducéo

A umbanda € caracterizada pelas ciéncias sociais da religido como um conjunto
sincrético, nascido no Brasil, portanto, endégeno (ORTIZ, 1978, pg. 14),
composto por elementos de diversas tradigdes religiosas. Trata-se de um
conjunto de préticas, crencas e manifestacdes que sdo, sobretudo, de natureza:
catélica, espirita kardecista e candomblecista. Nesse sentido, a umbanda é o
resultado de um processo de reelaboracao de ritos, mitos e simbolos que, no
interior de uma estrutura redefinida, adquirem novos significados (MAGNANI,
1986, pg. 13).

A reinterpretacao da historia e dos acontecimentos sociais sdo formas de dialogo
da religido com a realidade em que ela esta inserida, algo que é expressado por
meio das entidades espirituais que se manifestam no transe mediunico; sendo
figuras presentes no imaginario popular, como os caboclos, pretos-velhos e
baianos*. Imersa nessa cultura popular, combina simbolos nacionais e
reivindica originalidade como a religido brasileira por exceléncia.

A umbanda, sob influéncia espirita, agrega em sua pratica o principio cristdo da
caridade; € a partir dele que os umbandistas significam e legitimam sua pratica .
Um ideal que, de uma forma ou de outra, esta presente na maioria dos terreiros
e ocupa um lugar central no discurso religioso nativo. Por ser o principal
elemento importado do espiritismo norteia os demais elementos oriundos dele:
a reencarnacao, a ideologia do carma, a manifestacédo dos espiritos. A caridade
pode assumir diversos significados, de ajudar na limpeza do terreiro até
incorporar as entidades.

Do catolicismo, importou-se uma estética similar (imagens, velas, datas
comemorativas, a presenca ocasional da biblia) e o expressivo culto a Jesus

Cristo, sincretizado com o orixa iorubano Oxala, também interpretado como

48 Bacharela em Ciéncias Sociais, mestranda pelo Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia
do IFCH/Unicamp; orientada pelo Prof. Dr. Renato Ortiz; financiado pela Fundag&o de Amparo a
Pesquisa do Estado de S&o Paulo; E-mail: acsapienci@gmail.com, Lattes:
http://lattes.cnpq.br/9349027999195837

4 As entidades espirituais da umbanda, tais como estas e outras mais (marinheiros, boiadeiros,
pombagiras etc.) ndo tém biografias definidas, possuindo trajetérias miticas e associada a
determinados arquétipos.
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mestre e senhor, ocupando lugar central no conga. Além disso, o catolicismo
popular %, se faz presente na forma de culto aos santos, para além daqueles
sincretizados em orixas, rezas, cantigas devocionais e benzimentos (executados
ou nao pelas entidades).

Esses elementos cristdos®! podem ser signos de distingéo, pois séo a referéncia
simbdlica do discurso utilizado pela umbanda em busca da legitimidade. Essa
distincdo seria uma das formas de hierarquizar os agentes nas disputas no
campo religioso, buscando proximidade com os elementos dominantes no
campo religioso brasileiro. Isso porque, no limite, o cristianismo € a lingua franca
no mercado religioso brasileiro - catélicos, evangélicos e espiritas somam mais
de 95% da populacao nacional (SOUZA, 2016), conforme censo demografico de
2010 - constituindo-se como hegemonia cultural®?. Incorporar esses elementos
produz um discurso potente; de forma que, a umbanda mais préxima dos valores
dominantes (ou hegemoénicos), o nucleo cristdo-espirita, estaria mais proxima de
consagrar suas regras do que os terreiros mais proximos simbolicamente do
candomblé, que ocupariam uma posicao desprivilegiada na disputa.

A umbanda tem um papel significativo na configuracdo do cenario religioso
brasileiro, ainda que venha perdendo adeptos (vide Censo demografico 2000 e
2010), tem grande importancia no imaginario popular e no repertério cultural
brasileiro, porisso a relevancia de seu estudo no ambito da sociologia da religido.
No levantamento bibliografico buscou-se as principais referéncias de ciéncia
sociais da religido voltadas para a umbanda e que enfocam angulos diferentes

da constituicdo dessa vertente religiosa, sendo algo ainda em curso apés quase

50 Trata-se do catolicismo predominante no meio rural brasileiro e que foi trazido em boa medida
para cidades, marcado por elementos mégicos e a forte devogéo aos santos (Camargo, 1973).
51 Ha vertentes em que os elementos catdlicos ocupam um lugar mais destacado e outras em
gue os elementos espiritas se sobressaem. Nesta pesquisa, elas deverao ser observadas como
influéncias distintas, ainda que esses elementos (catdlicos e espiritas) estejam mesclados na
pratica, como um Unico ideal cristdo. Essas duas influéncias séo tratadas na literatura de dois
modos: o primeiro é subestimar o catolicismo em detrimento dos elementos espiritas, e 0
segundo, une essas duas religides como o ideal cristdo. Mas € interessante observar o
catolicismo presente (de forma mais chamativa) em uma parte da umbanda, tanto pelos
elementos e significados, tanto pela atuac¢éo da igreja como impulsionadora indireta do processo
de moralizag&o vivenciado pela umbanda.

52 Hegemonia cultural € um conceito retirado de Gramsci, sendo algo construido por varias
esferas que formam a cultura (LEITE, P. M.; SCHLESENER, A. H., 2007) A hegemonia cristd,
na esfera politica esta presente na criminalizagdo de determinadas condutas consideradas
desviantes pelo Estado; nessa correlacéo, os dois lados séo fortalecidos. Visto desse ponto,
justifica-se a utilizac@o do conceito para analisar como 0s valores cristdos permeiam diversas
esferas da sociedade brasileira.
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um século apoés sua formacgdo. Os temas principais abordados pela bibliografia

sdo os censos demogréficos, o cristianismo e o mercado religioso.

A umbanda no campo religioso brasileiro em transformacéao

A formacdo da umbanda, nas primeiras décadas do século XX, fez parte de um
processo mais amplo vivido pela sociedade brasileira; com a redugéo do espago
ocupado pelo catolicismo, outras opcdes religiosas se desenvolveram; e, com
isso0, a necessidade de modificar e reinterpretar as tradicdes afro-brasileiras, que
estavam assentadas no candomblé (ORTIZ, 1978, pg.30). Que ocorreu em dois
sentidos: o primeiro, um processo de embranquecimento das tradicdes afro-
brasileiras, e o segundo, um empretecimento das praticas espiritas.

Inserida em um cenario religioso de plena transformacdo — ascensédo dos
evangeélicos, queda do numero de catodlicos e aumento do numero de espiritas —
, esta imersa em fluxos que marcam um contexto aberto as disputas simbolicas
por discursos e adeptos. No censo demografico, a umbanda, inserida na
categoria de religides afro-brasileiras %3, perde adeptos enquanto o candomblé
cresce. Se, por um lado, ha subestimacdo do numero de adeptos das religides
afro-brasileiras, por outro, essa diminuicdo pode significar fragilidade em
fortalecer seus adeptos e encorajar a auto declaracdo ou permanéncia diante
das possibilidades de conversao. Diante disso, é necessario compreender como
a umbanda se posiciona nesse cenario; jA que cada terreiro € uma unidade
singular, se organiza, se divide e se coloca dentro desse campo em
transformacédo em que a religido esta inserida.

A ascensao evangélica — ndo s6 em numeros, mas no nivel cultural — é o principal
elemento de mudanca do cenario religioso brasileiro; atingindo diretamente a
umbanda, que passa a ter que responder de alguma forma a essa

transformacéao, pois estdo proximos em um contexto conflituoso. Sao religibes

53 No conjunto das religides afro-brasileiras, € a umbanda que perde mais adeptos, enquanto, o
candomblé cresceu nos Ultimos anos. Essas vertentes passam a ser contabilizadas em 1980,
onde tinham 0,6% de adeptos, passaram para 0,4% em 1990 e manteve 0,3% nos censos de
2000 e 2010. A contabilizacdo da umbanda e o candomblé separadamente comega em 1991;
naquele ano o candomblé tinha 107 mil adeptos e a umbanda, 542 mil. Em 2010, o candomblé
cresceu 70%, passando para 180 mil adeptos, enquanto a umbanda perdeu um quarto de seus
seguidores, passando para 407 mil. Em suma, “(...) nesses vinte anos, a umbanda declinou
muito, enquanto o candomblé cresceu numa taxa duas vezes maior que a da populagéo
brasileira, indicio de crescimento relativo real. ” (PRANDI, 2012, pg. 102)

ISSN 2179-0019



gue lidam com camadas sociais similares — baixa renda e escolaridade —,
direcionando a hostilidade e o proselitismo aquele que €, de fato, o concorrente
mais direto; ambas seriam formas de atuar/existir no mesmo contexto social,
locais onde os fiéis buscam cura para os diversos males que os afligem (FRY;
HOWE, 1975).

Enquanto a umbanda perde adeptos, o neopentecostalismo cresce, sustentado
pela Teologia da Prosperidade, um importante instrumento de conversao; que
inverte o velho ascetismo pentecostal e promete bens materiais, prosperidade,
poder terreno e redencédo da pobreza, que é um sinal de falta de fé e desmerece
qgualquer pretendente da salvacéo divina, tendo em vista que a valorizagdo da
prosperidade é justificada pela ideia de escolha dos filhos de deus, pois o0s reais
servos de Deus nunca serdo parias sociais (MARIANO, R., 1999). O que é
oposto a ideologia espirita do carma presente na umbanda, em que se deve
praticar a caridade e desapegar de dadivas terrenas, aceitando a posi¢cao social
desfavorecida como uma forma de prova terrena de faltas cometidas em vidas
passadas e caminho incontornavel para a evolugao espiritual e redencao.

As denominacdes neopentecostais protagonizam uma ostensiva guerra religiosa
contra as entidades afro-brasileiras (Mariano, 2003; Almeida, 2009). Entretanto,
esse neopentecostalismo macumbeiro (ORO, 2004) — sobretudo da IURD -
incorpora em seus cultos referéncias das religides afro-brasileiras (exorcismos,
béncéaos, entidades), havendo um transito das entidades/elementos do terreiro
para as fileiras iurdianas, onde passam a ser demonios, evidenciando o conflito
religioso. Essa relacdo simbidtica expressa pela postura combativa gera uma
relacdo singular entre IURD e religibes afro-brasileiras, jA que “a Universal
dependeu delas para construir parte de seu universo simbélico, como se ela se
alimentasse daquilo que propunha combater” (ALMEIDA, 2003, pg. 322).

Se, por um lado, 0 neopentecostalismo tem uma postura aguerrida e proselitista,
gue demoniza entidades do pantedo afro-brasileiro e € ativo na condenacéo do
Outro (ORO, 2006; ALMEIDA, 2003); por outro, a umbanda tem formas mais
sutis de atuacdo e resisténcia, uma delas, possivelmente, é a busca pela
afirmacdo da identidade como uma religido caridosa, que propaga o bem. A
distancia e a proximidade evangélica sdo elementos importantes de contraste,

também porque o caminho inverso ndo deixa de existir. Seja porque a conversao
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ndo se mostra efetiva com o passar do tempo e o ex-umbandista/ex-
candomblecista volta aos terreiros, seja por evangélicos que deixam sua
denominacé&o para se iniciar nas religides afro-brasileiras.

Em uma disputa simbdlica por adeptos e simbolos, a afirmacdo da umbanda
como cristd poderia atuar criando identificacéo e encorajando a declaragdo como
adepto. Isso porque, muitos daqueles que frequentam terreiros nao se
identificam enquanto umbandistas, ou por ndo se considerarem integrantes da
religido ou por receio. Também pelo carater de servico religioso da umbanda,
gue se procura em um momento de aflicdo, mas que néo entra em conflito com
a religiosidade das pessoas, que é catdlica em maioria, dado que o catolicismo
€ o doador universal de adeptos religiosos. Os elementos cristdos poderiam
funcionar, nesse contexto, como um fator de distincdo e de legitimidade. Por
outro lado, a valorizagcéo da identidade cultural africana presente no candomblé

poderiam levar os umbandistas a procurarem um caminho mais auténtico e puro.

O campo umbandista: legitimidade e fragmentacéo

Considerando que cada terreiro € um microcosmo >*(NEGRAO, 1996), agrupa-
los em dois ndcleos possibilita uma analise mais solida da unidade de culto de
gue se trata, sua historia e a comunidade que a compde. A partir disso, a
hipétese € que esses dois nucleos - cristdo-espirita e o afro-brasileiro - estéo
sendo orientados por caminhos externos ao campo umbandista. Para além do
fluxo de fiéis, os discursos sao significados por disputas externas a umbanda,
presentes no campo religioso brasileiro. Nesse sentido, esses caminhos
externos - o nucleo cristdo-espirita pelas religides cristds e o nucleo afro-
brasileiro pelo candomblé - atraem esses nucleos como imas. Esses campos

magnéticos que atraem o0s nulcleos da umbanda, provocam uma elaboracéo

5 A diversidade das religides medilinicas (espiritismo e umbanda) foi tratada por Candido
Procépio Ferreira de Camargo por meio da ideia de um continuum medilnico ou gradiente
espirita-umbandista (1961, pg. 13), em resposta a necessidade de sistematizar as crengas que
estavam ligadas a praticas mediunicas - umbanda e espiritismo - que, & época, estavam em
ampla ascensdo. O polo cristdo, representado pelo espiritismo kardecista, teria uma tradicdo
historico-cultural delimitada e consolidada, e no outro, estaria a umbanda que “mesmo em sua
forma mais radical e africanista assimila tracos kardecistas” (CAMARGO, 1973, pg. 166), em que
as pessoas circulavam e transitavam, por isso, o continuum traz em si, intrinseco, o movimento.
Se, por um lado a conceptualizacdo de dois p6los, um mais proximo do cristianismo e outro da
influéncia afro é produtiva, por outro, 0 movimento implicito no continuum impossibilita utiliza-lo
para caracterizar o objeto de pesquisa.
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propria por parte dos agentes, que tentam dar respostas a essas transformacoes.
Cabe questionar como a umbanda se organiza nesse contexto e como ela
constrdi a legitimidade de seus simbolos religiosos.

O que esta em jogo € aquilo que se quer perpetuar e o que deve ser deixado de
lado, e por isso, os elementos cristdos podem ser legitimadores da umbanda,
pois fornecem um discurso efetivo de fortalecimento — a umbanda como uma
religido boa, caridosa, gratuita. Esses elementos ndo s&o escolhidos ao acaso,
mas hierarquizados, seguindo uma légica incorporada pelos agentes do que é
efetivo e socialmente aceito e aquilo que gera preconceitos e receios.
Incorporar os valores - culturais e de classe - da sociedade representa, para a
umbanda, o processo de integracdo a sociedade brasileira, buscando um lugar
de legitimidade e aceitagdo social como religido (ORTIZ, 1978, pg.147). A
legitimidade € crucial para a construcdo da umbanda enquanto religido, tendo
influenciado tanto sua consolidag&o no inicio do século XX, qguanto as mudancas
vivenciadas nos ultimos 10 anos. As questdes e conflitos que a permeiam
passam, invariavelmente, pela necessidade de legitimidade.

Essa legitimacdo comecou se concretizar quando a umbanda surgiu e comecou
a crescer no cenario religioso, na primeira metade do século XX, consolidando-
se como opcdo no mercado (ORTIZ, 1978, pg. 185). Entretanto, em um
movimento reverso, de decréscimo no numero de adeptos e perseguicdo, a
legitimidade torna-se, novamente, central, impulsionando uma reinvencéo
religiosa, como meio de fortalecimento, o que envolve novas praticas, discursos,
midias, divulgacéao.

O espiritismo e o catolicismo tém um papel fundamental para a legitimacao social
da umbanda, sendo os pilares de seu processo de moralizacdo. Foi pela
incorporacdo de elementos dessas religibes, que ela enfrentou criticas e
perseguicbes, sendo, atualmente, uma espécie de trunfo na resisténcia a
ofensiva cristd evangélica. Ao adotar elementos do cristianismo social e
culturalmente hegemonico — valorizados pela grande midia - a umbanda busca,
de alguma forma, reivindicar seu lugar no cenario religioso atual.

As concepcdes cristds, sobremaneira a caridade, ndo foram apenas
transplantadas do catolicismo e do espiritismo e incorporadas de forma

superficial, pois tal doutrina caritativa passou por adaptacéo/ressignificacado. A
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forma como a caridade é pensada e praticada na umbanda ndo esta
desconectada do contexto social em que esta inserida, porque, €, também,
pautada na vida real, no cotidiano de subalternos — e mesmo de n&o-subalternos,
mas que, ainda sim, carentes de alguma forma (NEGRAO, 1996).

O sincretismo umbandista é oposto ao movimento de valorizacéo da identidade
africana do candomblé. Através do reaprendizado da lingua, dos ritos e mitos,
perdidos na diaspora, esse movimento de africanizacdo contrapfe-se aos
elementos umbandistas presentes no candomblé, como o culto quimbandista,
dos exus e pombagiras, os chamados caticos (PRANDI, 2011, pg. 17). No
entanto, os candomblés africanizados mantiveram a presenca dessas
manifestagdes, que destoavam a tradicdo em Africa, por elas fazerem sentido
dentro do mercado religioso brasileiro. E desse processo que surge o movimento
religioso que junta umbanda e candomblé, chamado de umbandomblé (PRANDI,
2011).

Pensar o sincretismo é inevitavel quando se trata das religides afro-brasileiras.
Esse movimento esta ligado a ideia de sintese de crencas, quando dois sistemas
de crenca ndo conseguem mais se sustentar sozinhos, se juntam pela selecéo
de alguns elementos, no limite, com a continuidade desse processo deixariam
de existir. A umbanda, sincrética em sua formacéao, foi moldada pelo processo
de modernizacao brasileira (ORTIZ, 1978); se, nesse contexto, o nacional estava
fortalecido e pensar na identidade nacional produzia sentido, com a globalizacao
(ORTIZ, 2006) o nacional perde forca, e a afirmacao passa a se dar em um nivel
particular;, um possivel caminho para o fortalecimento do candomblé em
detrimento da umbanda. Isso porque no candomblé, a desconstrucdo do
sincretismo passa pelo processo de reafricanizacdo do culto e do resgate das
origens trazidas da Africa, vivenciado a partir da década de 60, negando a
sincretizagcdo como uma heranca do colonialismo, do racismo e da violéncia da
escravidao. Ao contrario da umbanda, que tanto em seu discurso, como na sua
elaboracao simbolica de origem se pensaria brasileira.

Em face dessas mudancas no cenario religioso brasileiro, a umbanda buscou
atualizar-se, utilizando as midias digitais e formas criativas de divulgacdo de
atividades. A Faculdade de Teologia Umbandista, instalada em Sao Paulo, os

cursos de ensino a distancia (EAD), os canais no Youtube sdo inovagdes em
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termos de producdo e disseminacdo de contetudo dessa religido, algo que a
distancia da velhaimagem de baixo espiritismo®® , apontando para uma mudanca

em sua forma de culto e de existéncia.

Dois nucleos do campo umbandista: a constru¢cdo do objeto de pesquisa
A pesquisa pretende construir analiticamente um campo umbandista, constituido
por dois nucleos fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro, inseridos em
um campo religioso maior. Isso porque, um campo € composto por disputas e
séo elas que fazem a sua existéncia (BOURDIEU, 1983, pg. 58); e as disputas
dentro desse subcampo umbandista ndo parecem ser orientadas internamente,
mas relacionadas ao campo religioso brasileiro, no qual esté inserida, portanto
externas. Isso porque esses dois nucleos, apesar de estruturarem o campo (ou
subcampo) umbandista, ndo estdo em disputa entre si pela consagracéo de suas
regras, mas cindidos, se distanciando, orientados por caminhos externos.

Os nucleos - cristédo-espirita e afro-brasileiro - ndo elaboram seus discursos
isolados, mas orientados por dois caminhos dispostos nesse campo mais amplo:
o caminho da conversdo cristd  (espiritismo, catolicismo e
pentecostalismo/neopentecostalismo) ou a afirmacdo e valorizacdo da
identidade cultural dado pelo candomblé. Esses caminhos estdo fora do campo
umbandista, mas orientam as rela¢ées dentro dele. E preciso entender como
influéncia e atracdo, dada em duas dire¢cfes, atraem, como campos magnéticos,
os dois nucleos em volta dos quais a umbanda se organiza.

As questdes que orientam esta pesquisa sdo: quais as aproximacoes e
semelhancas, que colocam parte da umbanda mais préxima de vocacoes
cristds? E da matriz africana? Como a ascensao do neopentecostalismo reflete
no campo umbandista? Como a transformacéo do campo religioso interfere nas
formas de legitimacdo da umbanda? Em que medida esse processo esta ligado

aos adeptos?

55 A categoria baixo espiritismo foi utilizada com diversos significados para caracterizar os cultos
medilnicos préximos da umbanda, ou mesmo ela. “As préprias fronteiras da identidade dos
agentes religiosos (enquanto espiritas, umbandistas, macumbeiros) estariam se definindo pelo
desenrolar e desfecho desses processos de acusagdo. A expressao “baixo espiritismo” deveria
ser compreendida, ao lado de outras, como um recurso de hierarquizagéo (ao definir os “maus”
em oposicao aos “bons” espiritas) nesses embates juridicos e sociais.” (GIUMBELLI, 2003, pg.
249)
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7

Em suma, o objetivo € observar o campo umbandista, constituido por dois
nacleos fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro. Em que ambos
reuniriam em si agentes, rituais, préticas e discursos, pontos em comum e
diferencas, elaborando discursos que marcam essas diferencas ou
proximidades. Mas permeado pelas transformagdes de um campo maior e no
qual esta inserido, investigando tanto a solidez do campo umbandista quanto sua
porosidade, a fim de entender como esse campo é influenciado por outras
religides do campo religioso brasileiro; ou seja, como elas orientam e atraem os
nacleos da umbanda para si; no limite, como a disputa entre esses nucleos do
campo umbandista torna-se secundéario, em detrimento da disputa com

caminhos externos ao campo religioso brasileiro.

Metodologia

A metodologia da pesquisa envolvera a realizacdo de trabalho de campo de
observacéo e entrevistas semiestruturadas com os dirigentes e membros dos
terreiros selecionados. O escopo de analise serdo quatro terreiros, em que sejam
dois préximos do nucleo cristdo-espirita e outros dois proximos do nucleo afro-
brasileiro. A construcdo do objeto de pesquisa esta circunscrita dentro de um
recorte territorial: a umbanda no Sudeste.

O trabalho de campo prevé a centralidade da observacdo das imagens
religiosas, as mauasicas entoadas e a estrutura ritualistica do culto, como
informantes da pratica e da crenca que permeia cada terreiro®. Essa construgédo
tedrica dos nucleos dentro do campo permitira perceber os elementos que fazem
com que parte da umbanda queira se afirmar como crista, e as implicacdes desse
posicionamento, bem como, o papel dessa afirmacéo para os agentes dentro do
campo e o teor da crenca em uma autoimagem cristd como possivel
legitimadora, bem como a sua negacao.

A exemplificar a caracteristica dos terreiros pertencentes ao nucleo cristao-

espirita escolhidos para a realizacdo da pesquisa sera o Centro Espirita

56 “(...) O simbdlico compreende a linguagem, mas nao se reduz a ela; ele designa também a
funcdo cognitiva dos signos, linguisticos ou ndo. O poder do simbolo repousa sobre aquilo que
ele ndo diz explicitamente, naquilo que ele supde sem explicar abertamente. Ele conduz a uma
relacdo de sentido socialmente fundado, o que significa dizer que o poder simbdlico ndo se
constitui fora das relacdes de forcas caracteristicas da estrutura social em sua totalidade
(Bourdieu, 1998) ”. (ARRIBAS, 2012, 499)
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Umbandista Caminhos de Luz %/, localizado na cidade de Sertdozinho-SP.
Durante o ritual, existe uma parte dedicada a ‘liturgia’, que consiste na leitura do
evangelho biblico ou fragmento de livros espiritas, apds esse momento, realiza-
se a prece de caritas (original do espiritismo). O ideal de caridade permeia as
atividades realizadas no centro/terreiro, mas sobretudo, é atribuido ao ‘trabalho’
das entidades, expandido para 0os exus e pombagiras, que seriam militantes da
lei divina, praticantes da caridade como meio evolutivo, dissociados dos servigos
magicos, como as amarracdes amorosas e 0s trabalhos negativos.

Os rituais da esquerda (exus e pombagiras), acontecem apenas uma vez ao
més, diferente das demais linhas (caboclos, pretos-velhos, baianos, marinheiros
e boiadeiros), que sdo semanais. Se por um lado, desvincula-se do culto da
esquerda (reduzindo as sessdes), que € muito estereotipado, marcado pelo preto
e vermelho, por outro reconhece a importancia (e a popularidade) dessas
entidades, englobando-as em seu moralismo cristdo, e a partir disso, dando-lhes
espaco. Esse exemplo ilustra como essa vertente umbandista afirma-se como
cristd, ou seja, incorpora elementos e crencgas cristds como intrinsecas; e busca,
a partir disso, legitimacao no mercado religioso, como religido moralizada e boa.
O contraponto, realizado pelos terreiros em que prevalecem elementos
africanos, provenientes do candomblé, identificado como nucleo afro-brasileiro.
Se o candomblé é areligiao afro-brasileira que cresce e se fortalece - com mostra
os dados do censo apresentados - essa seria uma outra opcdo enquanto
legitimadora no campo religioso, pela sua proximidade dos rituais. No limite, a
grande critica dessa umbanda proxima do candomblé (e do préprio candomblé)
€ justamente a umbanda cristianizada; e essas acusacfes Sdo mais uma
caracteristica da composicdo de um campo umbandista, onde essas duas
formas divergem na busca por legitimidade.

O ndcleo afro-brasileiro, mais proximo do candomblé, é denominado pelos
informantes com diversas alcunhas: umbandomblé, omoloc6, umbanda
cruzada/tracada ou umbanda de angola. Essas vertentes possuem diversos
elementos, como por exemplo, a utilizacdo de sacrificio de animais para

realizac&o de trabalhos, que podem ou ndo serem cobrados. E possivel que haja

57O terreiro em questdo foi frequentado pela proponente para a realizagdo de sua monografia
de concluséo do curso de ciéncias sociais, em 2017.
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paramentacdo® dos orixds e ritos de iniciacdo préximo da camarinha®®
realizada no candomblé. Mas esses elementos ndo séo regras. O fato de se
aproximarem do candomblé pode ser, exatamente, a negac¢do dos elementos
cristdos, recusando o culto das imagens sincretizadas dos orixas, optando por
ter altares compostos exclusivamente pela representacao africana dos orixas, o
gue pode significar uma afirmacao politica de recusa da influéncia moralizadora
crista.

Além dos pontos apresentados, como existe um crescente movimento nas
midias digitais de grupos religiosos umbandistas (como ja citado) interessado em
promover didlogo com leigos e adeptos, produzindo um contetdo pedagdgico
sobre a religido, esses veiculos serdo utilizados na pesquisa e serdo caminhos
possiveis para levantar informacdes e analisar o contetdo produzido; sobretudo
utilizando os canais no Youtube ¢ produzidos por umbandistas, que tém como
objetivo esclarecer o publico e unificar as praticas, estabelecendo um critério de
certo e errado. Esses canais constituem fonte de informacdes porque
concentram uma diversidade de discursos (ainda em que sua maioria sejam
canais produzidos por pessoas nas regides sul e sudeste).

Os resultados obtidos no campo realizado nos quatro terreiros e nas midias
digitais, serdo analisados frente a pesquisa bibliografica e as referéncias
apresentadas. Acrescentando, como elemento de contraste, bibliografias e
discursos neopentecostais (representados pela IURD), para tencionar as
relacdes dentro da umbanda e nesses dois nucleos. Inserida em um cenario em
transformacéo, a umbanda néo esté alheia aos ataques simbdlicos que sofre, os
umbandistas tém discursos proprios sobre fluxo de fiéis entre as fileiras
pentecostais e a umbanda e sobre a presenca de entidades afro-brasileiras nos

cultos evangélicos, revelando aspectos interessantes da sua relacdo com o

58 Trajes produzidos especialmente para o transe dos orixas no candomblé e contém elementos
préprios do orixa manifestado: suas cores, objetos, ferramentas. Marcado pela grandiosidade e
luxo que é comum nas roupas dos deuses.

% A camarinha é o ritual pelo qual passa todo aquele que deseja tornar-se membro do
candomblé, consiste em uma série de rituais e reclusédo do filho de santo, para que este possa
nascer de novo, agora como um ser ritualizado dentro do transe e dos fundamentos
candomblecistas (BASTIDE, 2001).

80 Um exemplo da dimens&o desse campo em tal plataforma sdo os canais: “Umband’boa” com
57 mil inscritos; “Adérito Simdes” com 144 mil, “Alan Barbieri” com 165 mil, “Jefferson
Viscardi/Didlogo com os espiritos” com 113 mil e “Tudo sobre umbanda” 126 mil. Acesso em
Maio/2018
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cenario religioso. Essa relagdo conflituosa produz sentidos e percepg¢bes que
iluminam as formas de legitimagé&o e afirmagdo da umbanda no campo religioso

brasileiro.
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Espacos religiosos afro-brasileiros:
A educacao nao-formal como caminho para o dialogo e a construcdo de
conhecimentos biolégicos e s6cio-ambientais.

Danilo Mota Gomes®%;:Bruno B. Cassiano®?; Lana Claudia de Souza Fonseca®?

Introducéo

Durante toda a historia da humanidade, a busca por explicacbes que saciassem
as inquietacgdes relacionadas ao mundo sempre motivaram os seres humanos a
buscar conhecimentos que os auxiliassem a entender e explicar sua realidade.
Compreender o porqué dos fendmenos naturais e todas as questdes que 0s
envolvem, perpassa pela propria natureza humana e sua existéncia. Dessas
inquietagdes surgiram diferentes formas para se explicar o real, sendo duas
delas a Ciéncia e a Religido.

O presente trabalho € fruto de reflexdes do Grupo de Estudos e Pesquisas em
Ensino de Biologia (GEPENBIO) da Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro, que por meio das discussbes levantadas em nossos encontros
possibilitou o desenvolvimento de Trabalhos de Conclusdo de Curso em
Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas e dissertacdes de Mestrado na area de
Educacdo em Ciéncias que observando a necessidade humana de explicar o
mundo, buscaram entender como ocorrem 0S processos de ensino-
aprendizagem em espacos religiosos % e o grau de significancia desses
conhecimentos perante 0os conhecimentos cientificos, caracterizando estes

ambientes religiosos como espacos de aprendizagem.

6lGraduado Pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ)/ Lattes:
http://lattes.cnpq.br/4580186856147157

62 Mestrando Pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ)/ Lattes:
http://lattes.cnpq.br/2241274556412351

53 Professora Associado de Ensino de Biologia do Instituto de Educacg&o da Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) e Orientadora do Trabalho/ Lattes:
http://lattes.cnpq.br/5084376565424146a.

64 Realizamos pesquisas em igrejas evangélicas, terreiros de Umbanda e Candomblé e no Santo
Daime.
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O saber popular € um conhecimento enraizado na sociedade, que se mantém
vivo e com validade reconhecida, principalmente pelas camadas populares,
estes se tornam um dos primeiros saberes que um individuo interage, dado que
€ passado entre geracbes através da oralidade, principalmente dentro das
familias. E através destes conhecimentos que os individuos tém contato com as
primeiras formas de explicar o mundo e, por este motivo, sdo 0s primeiros a
serem acionados em situagdes-problema.

Com o intuito de entender os processos de ensino-aprendizagem e construcao
do conhecimento que ocorrem nesses espacgos, bem como a dinamica das
religides afro-brasileiras, os conceitos bioldgicos que circulam e dialogam com
0s conhecimentos religiosos e a relevancia destes saberes na vida social dos
praticantes, a presente pesquisa se desenvolveu , na zona oeste da cidade do
Rio de Janeiro e municipios da baixada fluminense, tendo como sujeitos de

pesquisa os mediuns atuantes.

Educacdo nao formal: O terreiro como espaco de aprendizagem e
desenvolvimento do conhecimento

Adotamos para este trabalho Terreiros de Umbanda e Candomblé como espaco
de Educacao néo formal, onde a construcado do conhecimento acontece fora do
contexto escolar. Gohn (2014) divide a Educacéo em trés categorias diferentes,
de acordo com o local que se desenvolve e a organizacdo metodoldgica
envolvida nos processos educacionais. Para a autora, a educacéao é dividida em
(1) Educacao Formal, que ocorre dentro das instituicdes oficiais de ensino e onde
a metodologia utilizada € guiada por um curriculo pré estabelecido e técnicas
pedagodgicas variadas; (2) Educacdo Informal, dada pela pura troca de
experiéncia quando ocorre alguma situacdo propicia para tal, sem com isso ter
a finalidade de construcdo de conhecimento; e (3) Educacdo Nao Formal, que &
vista em locais fora dos muros da escola, onde a aprendizagem é significativa e
com a finalidade de construir um saber, levando o individuo a constantes
processos de resignificacdo e confronto entre os seus saberes prévios e 0s
Novos.

Nesses locais de Educacédo Nao formal, a cultura e os processos de significacéo

sdo nitidamente presentes, por quanto um novo saber é construido e
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resignificado pelo individuo. S8o nesses lugares que saberes religiosos e
cientificos sdo confrontados de maneira a levar em conta a contextualizacéo da
realidade individual e assim, permitir a resignificacdo de um saber. Gohn (2014)
considera essa contextualizagdo e resignificacdo pontos chave e
imprescindiveis, visto que na sociedade contemporanea, a globalizacdo e as
tecnologias de Informacao, exigem um perfil de cidaddo cada vez mais pro-ativo,
autbnomo e com subjetividade e criticidades cada vez maiores.

Saber Popular: O Conhecimento que Circula

Sabendo que a religido faz parte da cultura de um povo e que esta é uma area
do conhecimento valida e usada como meio de explicar a realidade, tomamos o
saber religioso como saber popular. Diferentemente de um senso comum,